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ПРЕДГОВОРЪ 


Въ основата на часть |, и П. отъ тия Студии сж легнали 
статиитБ ми подъ сжщото заглавие, печатани въ Списание 
на Българската академия на наукит, кн. |М. (1912), 
1--122, и кн. ХГУ. (1917), 43-100, Несъмнено, статиитЪ трЪб- 
ваше да бждатъ коренно преработени и значително допъл- 
нени, за да се дойде до оня планъ и ония схващания по 
основнитЪ въпроси, които застжпвахъ въ часть |. и УМ. на 
сжщитБ студии („Кукери и Русалии“, „Вградена невЪста“), 
печатани като томъ ХХХ!М. на Сборника за народни 
умотво рения и народописъ (1920), издание на Бъл- 
гарската академия на наукитЪ. Наспроти първата редакция, 
изложението ми тукъ се отличава дотолкова, щото съ право 
би могло да се говори за единъ съвсемъ новъ трудъ. Вънъ 
отъ новитЪ материали и съпоставки, дошли да освЪтлятъ отъ 
разни страни разглежданитЪ тукъ обредни и поетически ста- 
рини, общитЪ гледища, на Които заставамъ, сж прокарани съ 
по-голБма грижа зз яснота на идеитЪ и въ духа на оня строгъ 
критицизъмъ, който навредъ тегли рЪзка граница между по- 
ложително даденото и предположеното, между факта и тео- 
рията. Помнейки думитЬ на стария скептикъ-оптимистъ Вол- 
тера: „)е уоп5 геропдз Меп дие, 51 Гауз!5 Ра! дчие!дие десоц- 
уепе, диапд |е |а сго!га!5 1пеБгапаЬ!е, |е |а доппега!5 з0и5 |е5 
Пугбез подезез ди доше“, азъ не искахъ да си правя илюзии 
върху стойностьта на нЪкои самоувЪрени заключения отъ по- 
рано. И опитътъ ми въ течение на дълги години ме приучва- 
ше да давамъ повече право на Бастиана, основателя на 
съвременнитЬ етноложки изучвания, когато той твърди, че 
„компаративно-генетическата метода“ не е отишла много по- 
далечъ „тъ събиране на надеженъ материалъ и отъ първи 
стжпки въ едно поле, гдето се откриватъ неизмбрими перспек- 
тиви за научното обяснение (срв. А! ег! е! ац5 Мо | Кз-ипд 
МепзсПепкКипае |, 2); да сподЪлямъ и мнението на другъ 
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знаменитъ майсторъ въ фолклорно-митоложкитЪ студни, Фре- 
зера, който, следъ толкова наблюдения и провЪрки, бЪ до- 
шелъ до убеждение: теории и системи въ тая область сж 
само вЪроятни конектури, осждени неведнажъ на сжщата за- 
брава, каквато е дЪлъ и на традициитЪ, до които се отнасятъ 
(Ва! дег Не Веац: Е ч! |, ст. У!--МП, ХП). Но не е ли! 
въ края на краищата, такава сждбата на почти всЪко научно 
тълкуване, доколкото то иска да бжде несмЪняемъ законъ ? 
Не се ли характеризира особено всЪко хуманитарно знание, 
всБка наука за духа и за творчеството съ подобна относи- 
телна стойность на своитЪ първи принципи ? И като признаваме 
правото на хипотезата, редомъ съ култа за „бога на нЪщата, 
както сж тЬ сами по себе си“ (Карлайлъ), ние би трЪбвало да 
спремъ при идеята за прогресивна разработка на знанието -- 
едничката, която е съвмЪстима съ становището на сериозния 
изслецователь (-- срв. моя Уводъ въ литературната 
наука, 12 нт.). 

Така погледнато, отклоненията въ разбирания, сравнения 
и възгледи наспроти първитЪ ми опити сж, вЪрвамъ, явенъ 
белегъ на добрата воля, да се постави на по-здрави основи 
цЪлата серия изучвания въ областьта на обреди, обичаи, пое- 
тически мотиви и вЪрвания. Въ сжщия духъ трЪбва да бждатъ 
довършени и останалитЪ части на тия студии, преди всичко 
главитЬ, посветени на коледни и пролЪбтни обредно-поетически 
преживЪлици у нашия народъ. | 


София, май 1922. 


ЧАСТЬ |. 


НЕСТИНАРИ ВЪ ТРАКИЯ 


Б УВОДЪ 


Езически преживвлици въ религиозно-магическитЪ понятия на народа. -- 

Компромисъ между християнството и заваренитЪ мЪстни култове. -- Раз- 

лагане на старата обредна система следъ реформата въ календаря. -- 

Дохристиянското дЪпене на праздничната година; основенъ мотивъ на 

праздницитЪ. -- Произходъ на днешнигЬ обреди и значение на гръко- 

римското наследство. -- Методи и теории при фолклорнитЬ студии; 
оправдание на скептицизма и на хипотезата. 


/ 


За всички, които внимателно сж изучвали духовния жи“ 
вотъ на простия народъ въ Европа, е било ясно, че християн- 
ството не е могло да затрие преживЪлицитЬ отъ по-старитЬ 
религии и че въ мирогледа, обредитЬ и вЪрскитЪ понятия на 
днешния селянинъ прозиратъ безброй следи отъ нБногаш- 
ното езичество. Макаръ християнството да обявява безми- 
лостна война на старитЪ култове, макаръ евангелието да за- 
мЪБства съ нови легенди отживЪлитЪ мити, и черковнитЪ отци 
да анатемосватъ гадателитБ и магьосницитЪ, съ цЪлата имъ 
лЪкарска, пророческа и жреческа мждрость, все пакъ -- по 
силата на оня психологически консерватизъмъ, който изобщо 
характеризува земледЪлското население -- нито въ срЪднитЪ 
вБкове, епоха на искренна набожностъ, нито въ новата исто- 
рия, съ великитЬ завоевания на рационализма, черквата не 
е успъла да изкорени това, което тя обича да нарича „суе- 
вЪрие“. Истината, именно, е тая: почти всичко, което въ ези- 
чески времена е било живо, произтичайки отъ съкровенни 
потреби на душата и отъ елементарни закони на духа, утрайва 
живо и до днесъ, въпрЪки промЪненитЬ религиозни и про- 
свътни условия. И ако е вЪрно наблюдението на единъ та- 
къвъ опитенъ социологъ, какъвто е Джемсъ Фрезеръ, че селя- 
нинътъ на Западъ, французинъ, нЪмецъ или англичанинъ, 
остава и день-днешенъ дивакъ и езичникъ, щомъ цивилиза-. 
цията му е нЪкаква тънка покривка, която твърдитЬЪ удари на 
живота очистватъ лесно, за да изпжкне предъ насъ Здравата 
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сърдцевидна на диващината и езичеството, ! едвали може да 
има съмнение върху все тъй грубата суевЪрно-магическа рели:- 
гия на народитЬ въ югоизточна Европа, гдего турското вла- 
дичество е забавило съ нЪколко вЪка общественото развитие, 
като запазва въ всичката имъ свежзсть редица социални, етно- 
графски и фолклорни прления, свидетелства за дохристиянска 
или доисторическа култура. ! 


Още при първитЪ си опити да се наложи на свЪта като 
единствено права религия, да предприеме радикална обнова 
на мисъльта и на нравитЪ отъ становище на вЪрата въ Спа- 
сителя, християнството се натъква на противодействия, които 
го заставятъ да допуска опасни компромиси, да прави дори 
заемки, които извратяватъ самата му сжщность. Отначало, 


14. а. Егагег, Ва| дег |Пе Веац | и! Гопдоп, 1913, |, 
стр. УИ. 

з За България това състояние на народната вЪра и обредность е 
често изгъквано отъ по-вещитЪ ни етнографи. 

„Въ религиозно отношение, пише Йорданъ Захариевъ („Кюстендил- 
ско Краище“, СбНУН. ХХХ!) 144), краишчанинътъ е повече езичникъ от- 
колкото християнинъ: спрЪмо черквата той стои напълно индеферентенъ. 
И макаръ да казва, какво югребе да се слуша, що дума попо, а не що 
чини онъ“, тукашниятъ селянинъ не ходи въ черква, за да слуша тоя 
попъ. Пъкъ и да ходи, нБЪма да го разбере: извършването на черков- 
ната служба му е досущъ непонятно; религиознит таинства иматъ за 
него чисто езически характеръ; ако ходи да пали свъщь и да взема 
причастие, прави го само отъ страхъ да не разсърди Бога, когото схва- 
ща повече като зло сжщество и, за да го омилостиви, принася му жерт- 
ви, като прави курбанъ... Причастязането е главното и почти един- 
ствено общение на тукашния селянинъ съ християнската религия... 
Християнството не е указало почти никакво влияние за изкореняване на 
езичеството, а тъкмо обратното -- много езически елементи сж се така 
свързали съ християнски обреди, та сега е мжчно да се познае, кое е 
по-старо. Краишчанинътъ никога не се счита така силно обвързанъ съ 
християнскитЪ си религиозни задлъжения и обичаи, както сж тия отъ 
старото време. Остатъци отъ езичеството има твърде много“. 

Съ огледъ къмъ праздницит, свързани съ култа на невидими и ви- 
дими добри или зли сжщества, които праздници сж двойно повече отъ 
„господскитЬ“, черковнитЪ, сжщиятъ етнографъ (стр. 155) казва: „Да се 
празднува за „отъ-градъ“; за мишки, за змии, за вълца, за разни боле- 
сти, за вЪтъръ, самовили, змейове али и пр. е много по-изискано и 
строго, отколкото да се празднува за християнскитЬ светци. Напр. Ве- 
ликдень.... не се зачита толкозъ силно, колкото кой и да е петъкъ 
презъ годината“. 
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действително, то се поставя въ рЪзко отрицание къмъ ези- 
ческитЬ възрения и не иска да признае нищо отъ религиоз- 
ната практика на гърци и римляни, на германци, келти и сла- 
вяни; но скоро неговитЪ видни представители се убеждаватъ, 
че е по-тактично да се направятъ мълчаливо известни отстжп- 
ки, за да се сломи поне вжтрешната съпротива и да се съз- 
дадатъ условия за постепенно и пълно обръщане. Папа Гри- 
гори Велики (590- 604), изглежда, е разбиралъ добре необ- 
ходимостъта отъ търпеливо преодоляване на вЪковното народно 
предание, когато препоржчва (Кедша разюга!з) на католиш- 
китЬ мисионери: „Недейте премахва праздницитЪ, които вър- 
шатъ бретонцитЬ кога жертвуватъ на своитЬ богове; пре- 
хвърлете само тия тържества върху днитЬ на храмовитЪ 
праздници или върху праздницитЪ на светитЪ мжченици, така 
щото, запазвайки нЪкои отъ грубитБ веселби на идолопоклон- 
ството, народътъ да привикне по-лесно къмъ духовнитЪ ра- 
дости на християнската вЪра“.1 Така и по отношение на ере- 
ситЬ (напр. манихейството) черквата може да излезе победи- 
телка едва кога възприеме часть отъ тЪхнитЬ идеи. 

Но и безъ такива инструкции проповЪдницитЪ сж щЪли 
да приспособяватъ новитЬ религиозни откровения къмъ етиче- 
ското и интелектуално равнище на покръстенитЪ племена, тъй 


1 Какъ езическиятъ обичай става християнски, като се промЪни не 
материалната му сжщность, а смисълътъ му, тълкуванего му, показва ни 
твърде нагледно и писмото отъ 18 юли 601 г. на сжщия папа, Григори 
Велики, до абатъ Ме 5, който трЪбва да предаде изложенитЪ тамъ 
инструкции на епископъ Августина, апостолъ между англигЬ. Въ това 
писмо, което обосновава оная политика за покръстване на езичницитЪ, 
се казва: „Не трЪбва да се разрушаватъ храмоветЪ на идолитЬ у тоя 
народъ: трЪбва само да се разрушатъ идолитЬ и да се свети вола... 
защото, ако храмоветЬ сж добре строени, тЪ могатъ да минатъ отъ 
култъ на демонигЬ къмъ служба на правия Богъ... ТЪзи хора иматъ 
обичай да убиватъ много бикове за жертва на своитЪ демони ; и тукъ 
трЪбва да се промвни нЪкакъ характера на церемонията. Въ деня на 
освещаване или на годишнина за светитъ мжченици... тЪ ще празд- 
нуватъ чрезъ обща трапеза религиозния праздникъ. Но не вече на дя- 
вола ще се принасятъ твзи животни - а ще ги колятъ за ядене въ честь 
на Бога, и хората ще благодарятъ на Господа, който имъ е далъ всички 
нЪща и ги е наситилъ“. 

Срв. Г. М. Нагилапп, въ Мопитепа Сегтап!|ае П!5!0- 
г! са 1, 330 нт. и .). Тошашп, Кеуце де Г Н 15 (о 1 ге дез Ке! а! опз, 
«. СХХХШ (1921), 111. 
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като старо и ново, еретическо и православно не сж се намирали 
изобщо въ такава непримиримость, каквато си въобразяватъ 
че има фанатизиранитЬЪ теолози, Нито на теория нито на 
практика контрастътъ между езичесгво и християнство не е 
билъ тъй значителенъ, за да иматъ право нЪкогашнитЬ или 
по-новитЬ гонители на суевЪрието да винятъ народа въ не- 
способность да се проникне отъ по-високи концепции, Кон- 
трастътъ не е билъ значителенъ въ областьта на теорията, 
понеже догми, представи и учения на христологията се сла- 
гатъ подъ силното влияние на старитЪ предноазиатски рели- 
гии, които рано още проникватъ въ Палестина и въ Гърция, 
за да породятъ не единъ обредъ, не една легенда, прикре- 
пени къмъ образа на Исуса или на светцитБ, къмъ литургията 
или календарния обичай. Още въ момента на възникването си 
християнството се оказва напоено отъ духовната атмосфера, 
въ която се движи цЪлиятъ древенъ свЪтъ, и която има за 
свои главни огнища Вавилонъ и Египетъ. И ако напр. стро- 
гиятъ монотеизъмъ на Новия Заветъ изключва култа на мно 
гото богове, той признава все пакъ царството на демонитЪ и 
духоветЬ, за да се спосрещне така съ анимизма на ония на- 
роди, у които новата вЪра прониква по миренъ пжть или 
чрезъ кървави насилия. 


Отъ друга страна, възприетото отъ езичницитЪ християн- 
ство се подлага на безброй локални и национални преправки, 
нЪкои отъ които добиватъ такъвъ самобитенъ характеръ, че 
се чувствуватъ дори като отдЪлни вЪроизповБдания. Не е 
била маловажна тукъ ролята на домашнитЬ неуки мисионери. 1 
Водени отъ несъзнателно разположение къмъ сгаритЪ обичаи 
и представи, или пъкъ въодушевени отъ съзнателно желание 
да съгласуватъ неизкоренимитЬ навици на народа съ новата 
проповЪдь, тЪзи мисионери-свещеници допускатъ множество 
отклонения отъ чистото християнство и поддържатъ онова 
смъшение на каноническо съ еретическо, за което въ руско- 
славянския свъЪтъ бЪ създаденъ терминътъ „двувЪрие“.2? По- 
умвстно би било да се говори за единъ крайно подвиженъ и 
разнообразенъ по страни и епохи религиозно-магически син- 


: А. уап Пеппер, Ке! 4! оп, Моецгв е! | едепдез. Раг!, 
1908, 96. Срв. моята „Вградена невЪста“, С6бНУ Н. ХХХ! МУ, 288. 
з М. Драгомановъ, СбНУН. |У, 295. 
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кретизъмъ, образуванъ отъ разнородни по потекло и смисълъ 
елементи. Още дълго преди появата на християнството, въ 
Египетъ, Сирия и Палестина, и особено въ Самария, настжп- 
ватъ вЪрски смЪшения, гдето се кръстосватъ мити и култова 
мждрость на вавилонци, перси и предноазиатски народи съ 
суевърия и популярна религия на гърцитЪ, за да намЪрятъ 
приемъ и у евреитЪ. Много отъ гностическитЬ системи въз- 
приематъ този синкретизъмъ, задушавайки така първичното 
християнство съ езически обреди н спекулации. 1 Ето защо 
думить на Русо въ ИзповЪдь на савойския викаръ: 
„е сго!5 "ошез |е5 гей фопз Боппез диапд оп у зег Пеш соп- 
уепаБетеп!“, биха могли да бждатъ мнение на всЪки нео- 
фитъ отъ първитЬ вЪкове на християнството, който напразно 
се мжчи да проникне въ споровегЬ на догматицитЬ за право 
и криво, Въ |. и !М. въкъ конкуренцията на всевъзможни ре- 
лигиозни течения -- особено въ предБлитЪ на римската импе- 
рия -- е тъй голЪма, ццото се губи всЪка сигурность за уста- 
новеность на вЪрата, молитвата, таинствата. Възниква една 
амалгама на стари келтски, италски и други европейски 60- 
жества, тачени благочестиво въ селската среда, съ римски 62- 
гове и обреди, поддържани отъ духовенството и властитЪ, 
както и съ нахлулитБ отъ Изтокъ форми на езичеството и на 
християнството, които намиратъ горещъ приемъ у жаднитЬ 
за екстаза, оргиастика и мистически посвещения граждани. 
И това, което се получава въ резултатъ като православие или 
ересь, тръбва да се цЪни твърде относително: не всичко, 
възприето отъ християнството, иде отъ чистия изворъ на еван- 
гелската традиция, и не всичко еретическо противоречи на 
строгия християнски деизъмъ. Законна и незаконна вЪра се 
родЪятъ скрито, чрезъ праосновата си въ дохристиянската 
религиозна мисъль. 


Макаръ историческото християнство, както то се насажда 
въ Европа, да не означава ни най-малко корененъ превратъ 
въ възренията на маситЬ, все пакъ езическата старина, съ 
нейния политеизъмъ, жертви и тържества, претърпява чув- 
ствително стЪснение, щомъ трЪбва да се приспособи -- външ- 


1 А. Нагпаск, еНгЬиус! дег Оод пепазес! | с Пе“, 1,262 нт. 


з Е. Счштоп, О!е ог! епфа |! зсНнеп Ке!| !дтопеп |т гбит!- 
5всПеп Не! деп! Нит". | ерг!4 1914, 226. 
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но или вжтрешно - къмъ формитЪ на официалната религия. 
Отъ голЪмо значение се явява тукъ реформата на черковния 
календаръ. Съ своето разпредЪление на светци и праздници 
по годишнитЬ времена, този календаръ катурва старата си- 
стема на празднуване по опредЪлени дати, и въ свръзка съ 
това настжпва голЪмъ хаосъ въ периодически повтарянитЬ 
обичаи. Всичко езическо, пазено съ упоритость като скжпъ 
религиозенъ или профаненъ обредъ, трЪбва да се приспо- 
соби нЪкакъ къмъ хеортологията на християнството, за да 
получи негласна санкция и да се спаси отъ открито преслед- 
ване. Но случва се понЪкога -- когато езическиятъ праздникъ 
е твърде жизненъ -- и обратното: създаватъ се нарочно отъ 
горе, отъ върховетЬ на иерархията, християнски праздници, 
които се фиксиратъ къмъ днитЬ, когато се падатъ такива 
езически тържества, за да прикриятъ и замъглятъ значението 
имъ и да направятъ търпими веселбитЬ, шествията и игритЪ, 
на които съ страсть е отдаденъ народътъ. Ако мити и пов- 
рия се затриватъ лесно въ паметьта, щомъ нЪматъ поддръж- 
ката на една теология, то култътъ, съ всичко драматическо- 
забавно въ изпълнението си, се е срастналъ по-яко съ бита, 
съ навицитЪ, съ интимнитЪ радости на срЪдата, задоволявайки 
нуждитЪ й за непосредствено преживЪване на вЪрата, затова 
уцЪълява и много по-дълго. 

Но този култъ е лишенъ вече отъ опората си въ една 
добре позната легенда и въ единъ предписанъ отъ черквата 
праздникъ, Разлагайки се донЪкжде и губейки ясния си сми- 
сълъ, той е принуденъ да дири убежище при най-близкия по 
дата въ новия календаръ или при сродния по общъ характеръ 
християнски обредъ. Защото и християнство -- на пъгво 
време едно чисто спиритуалистическо учение -- не може да 
мине за дълго безъ опредБлени ритуални тържества, и вече 
старата черква е принудена да ги измисля или заема, за да 
не остане при абстракции, голи проповЪди и студени алегории. 
Увеждането на колецния праздникъ - и съ възникването му 
ние ще се занимаемъ на друго мЪсто -- е ецинъ отъ най- 
поучителнитБ моменти въ този процесъ. Това, което искаме 
да отбележимъ тукъ, то е, че благодарение на установенитЪ 
нови праздници старитЪ периодически обреди се нащърбяватъ 
отъ много страни, при размЪстването и приспособяването 
си, поради което въ днешния живъ фолклоръ тЬ не пред- 
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ставятъ вече нито нЪкаква издържана хронологическа си- 
стема, нито отчетливи въ изпълнението си псевдосвещени 
актове. Изхабени до неузнаваемость съ течение на времето, 
тЪхната връзка съ дохристиянскитЪ култове е понЪкога тъй 
разхлабена, щото и най-старателната научна анализа не е въ 
състояние да посочи -- особено при липсата на свидетелства 
за по-стари времена -- где сж тукъ отправнитЬ точки и каква 
е основната религиозна идея. 


Какъвъ е билъ нашиятъ старъ календаръ, календарътъ 
на непохристиянченитЪ българо-славяни, не знаемъ: не знаемъ 
нито принципа за дЪлене на свЪтската или черковна година, 
нито естеството на праздницитЬ, свързани съ опредЪлени 
сезони. Можемъ само да предполагаме -- по аналогия съ 
нещата у сроднитЪ по развитие народи, и възъ основа на 
днешнитЬ старински обичаи, доколкото тЬ не сж повлияни 
отъ християнството -- че древнитъ българо-славяни ще сж 
имали изначало една чисто икономическа година, въ която 
мЪродавни за езическитЬ праздници сж били полскитЪ работи 
и изобщо земледЪлско-стопанскиятъ битъ. Едва много по- 
късно -- но все преди преселването на Балкански полуостровъ 
-- тукъ сж могли да дцойдатъ астрономически наблюдения, тео- 
ложки спекулации и обществени установления, които да вка- 
ратъ въ по-опредЪлена система естественитБ предЪли и обреди 
на годината. Колкото се отнася до аналогията съ нещата 
другаде, трЪбва да имаме еднакво предъ видъ и бита на 
некултурнитъЬ народи съ натурално стопанство, и обредитЪ 
на некогашнитЬ варвари въ Европа, незасЪгнати отъ религия 
и образованость на срЪдиземнитЪ народи, и култоветЪ на тия 
последнитЪ, въ най-старата имъ достижима фаза. Навредъ 
ние долавяме като основенъ мотивъ на религиознитЬ цере- 
монии не нЪкакви отвлЪчени идеи за свъта и още по-малко 
нЪкакви поетически символи на природата -- както мечтаеха 
митолозитЪ-романтици -- а нЪщо по-реално, именно грижата, 
твърде човЪшката грижа, да се осигурятъ чрезъ магически дей- 
ствия и думи здраве и приплодъ на храна или добитъкъ, както 
и да се уведатъ необходимитЬ за ръста на хранитЪ и за пашата 
на добитъка природни явления, главно дъждъи свЪтлина. Така 
у далечнитЬ перуанци, съ праздницитЪ имъ за пролЪтно очи- 
щение или за влага презъ лЪтото, у нЪкогашнитЪ германци, 
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съ жертвоприношенията имъ за добра реколта въ началото 
на зимата, у древнигЬ евреи, съ тЪхната пасха, номадски 
обредъ по случай обагнянето на овцетЬ, у римлянитЬ преди 
Христа, чиито Весталии сж били навърно церемонии за узрЪ- 
ване на сеитбитЪ, у индийцитЬ отъ епохата на ВедитЬ, когато 
питието Сома се принася не боговетЬ преди настжпването на 
дъждовния сезонъ, и т. н.! 

НЪмаме никакви основания да предполагаме, че старитЬ 
българо-славяни сж могли да иматъ по-друго и по-сложно дЪ- 
лене на годината отъ това, което е въ сила и день-днешенъ 
у нашия селянинъ. Каквито и да бждатъ културнитЪ предпо: 
ставки, навредъ и всЪкога населението съ предимно земле- 
дЪлски битъ се придържа инстинктивно въ онЪзи годишни 
термини, които обуславятъ жизненитЬ му интереси, които 
иматъ отношение къмъ трудъ и почивка, къмъ начало и 
край на полскитЬ му занятия. Простиятъ народъ у насъ дЪБли 
годината и до сега не по гражданския календаръ, а по рабо- 
титБ, свързани съ климатическитЪ промЪни. Годишниятъ кржгъ 
се разпада на двЪ половини: лЪто и зима, при което лЪтото 
трае отъ Гергьовдень до Димитровдень, а зимата отъ Дими- 
тровдень до Гергьовдень.? ПосЪви на пролЪть и на есень, 


: Срв. напр. Едуагд |ейтапп, „Егзснепипдазже! дег Кейдоп“, О1е 
Ке | ?аТоп !п Сезс!и | си (е цпд СедепмагЬ Нгзд. уоп Е. М. 
5с ее. ТаМпдеп 1 (1910), 534. 


3 „СгаритЪ казватъ, че има две слънца: лЪтно слънце и 
зимно слънце... ЛЪтното слънце грЪе отъ Гергевдень до Дими- 
тровдень, а зимното слънце отъ Димитровдень до Гергевдень“. Д. Мари- 
новъ, СбНУН. ХУШ, 137. „Свети Гьорги лЪго носи, а св. Димитъръ зима“, 
гласи народната пословица. Л. Каравеловъ, Памятники нар. бита, 
261. „Ний знаемъ тъй: лЪтото отъ Гергьовдень до Димитровдень, пъкъ 
зимата отъ Димигровдень до Гергьовдень“. М. Арнаудовъ, Сб НУ Н. ХХУ!, 
339. Срв. Родопски НапрЪдъкъ, УП, 45. „Година се дели на пол- 
гора, а има их два: БурЬевско, ко|е трае од БурЬева-дана па до Ми- 
трова-дана, и Митровско“... Д-р Т. БорьевиЬь, Српски Етногр. 
Зборник ХМ, 5; срв. и М. МилиЬеви, Живог срба се-ьака?, 
122. -- Както у насъ и сърбитЬ еи у аромънитЬ въ Македония, срв. 
С. Мещапд, О1е Аготипеп 1, 126. Тукъ и българи и гърци мЪрятъ 
времето „не толкова по конвенционалния календаръ, колкото по рабо- 
титЪ и праздницитЪ, свойствени на годишнитЪ сезочи. ПосЪвъ, жетва и 
виноберма; праздницитЬ на Св. Георги или огньоветЬ на Св. Ивана -- 
ето нЪкои отъ предБлигЬ въ живота на селянина“. С. АБЬБоН, Маседо- 
п? ап Ео | К | оге. СатЬгае 1903, 11. Въ Гърция Св. Димитъръ (26 ок- 
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извеждане добитъка на паша и прибирането му при застудя- 
ване, жетва всредъ лЪтото и скжтване на зимовище презъ 
есеньта -- около тЪзи и този родъ стопански грижи се върти 
и цЪлиятъ празднично-магически обичай на селянина, щомъ ре- 
лигията е начинъ да се спечели благоволението на високит сили, 
да се наложи желаното стечение на явленията и да се осигурятъ 
голБмитЬ жизнени блага -- обилие, здраве и животъ. Обре- 
дитЬ, какъвто по-специаленъ характеръ и да носятъ тЪ, се 
фиксиратъ къмъ критическитЬ или предходнитЬ моменти на 
работитЬ, което е твърде естествено за единъ мирогледъ, който 
поставя социално-необходимитЬь форми на култа въ причинна 
връзка съ обективния токъ на нещата. 


Това положение на работитЪ, присжщо на древни славяни ! 


томврий) се взима за начало на зимата; срв. пословицата: »“ А7:25 Д:- 
иУтруц Зрувта: т72 ома фортец#м0<“. И все тогава, на Св. Мартинъ, 
30 октомврий, поставятъ началото на зимата италиянци и французи: 
„А Та запе МагНп Мег еп снепт“, „Пе зап Маги, МЛпуегпо с |п 
сатпип“. Срв. М. С. Ройнз, Ме та: Птро!2и 1,231--232. -- ДревнитЬ 
германци, спор. Липерта, сжщо сж знаяли двЪ годишни времена, лЪто и 
зима, и то въ свръзка съ хипотетичната у него стопанска форма, но- 
мадството: лЪтото почва съ изкарване добитъка на паша, зимага съ 
прибирането му. .). Пере, С Нг! 5 еп! ци пт, Мо! Кза 1 ацБе цпд 
Мо! КзЬгаицс!. Вег!п 1882, 558, 580 нт. Срв. Е. В. Аничковъ, Весенняя 
обрядовая пЪсня на Запад + и у Славянъ, ч. | (1903), 62 нт. 
ЛЪто и зима, като първоначални сезони у древнитЬ германци, признава 
и новото изследване. ПролЪтьта дохожда по-късно, а понятието за есень 
се развива едва съ развъждането на плодни дървета и на лозя. Е. КЪП, 
у Ноорз, Кеа! 1ех! Коп дег дегтап. А! ! ег! ит 5 Кипае МУ, 584. 
ПраиндоевропейцитБ ще сж имали сжщо само две годишни времена, 
лъто и зима, упазени до късно въ поезия и право на келти и германци. 
Тройното и четворното дБлене увеждатъ гърци и индийци: отпосле. 
О. 5с!гадег, Кеа| 1ех ! Коп дег !| пдодегтап | 5сПпеп А | Еег!ип 5- 
кипае. 5КаззБига 1901, 291 стр. Въ Авеста нормалното дБлене на 
годината е на два сезона: лЪтото (Напа) обхваща първитБ седемь 
мЪсеца, а зимата (гауапа) -- петьтЪ други. О. Мепап,. Гез Рагзез. 
Раг!5 1898, 110. 


ГГ. Медепе, 5 | оуапзКке 5+агой!! поз!!, 21уо з4агусн 
5 | омапи, зу. 1, 242, приема, че древнитЪ славяни ще сж имали два 
вида годишни праздници: едни, свързани съ началото и края на го- 
дишнитЪ времена (зимни и лЪтни слънцестояния, начало на пролЪтьта) 
и зависими отъ стопанския животъ, и други, безъ връзха съ космоло- 
гичното дЪлене на годината, - въ честь на умрЪлитЪ прадбди. 
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толкова, колкото и на древни германци, 1 на древни гърци и рим- 
ляни, 2 на древни индо-перси, ? на древни египтяни “ или на да- 
лечни перуанци, ” обяснява достатъчно общата природа на 


1: Голвмото число праздници въ честь на боговетЪ е стояло у древ- 
нитЬ германци въ връзка съ стопанския животъ. Въ Некпзкгпд!а се 
казва, че въ началото на зимата трЪбва да се принесе жертва за добра 
година, посрЪдъ зима -- за ръстъ и обилие, въ началото на лЪтото -- 
за побЪда. Е. КО!!, у Ноорз, Кеа! |ех! Коп дег дегт. А! ег- 
фит 5 Куп ае. 11, 26. 

з Преобладаването въ култа на древнитЪ гърци на праздници отъ 
аграренъ характеръ се е хвърляло въ очи на всички религиозни исто- 
рици, и обяснение за това тЪЬ намиратъ въ значението, което се пада 
на земледБлието въ бита на населението. Нуждата да се изпроси дъждъ 
въ късната есень, за да стане земята годна за разораване, или страхътъ 
отъ жега, която може да изсуши жетвата, сж и въ историческо време 
основни мотиви на праздницетЬ, разположени по годината тъкмо въ 
връзка съ фазитЬ на посЪва. Срв. А. Моттзеп, Еез! е дег зад! 
А | Неп | пт А ег!ицимт. Ге!рг!д 1898, 5--6; М. МН! | 55оп, Сг!ес 1 зсПе 
Еез!е уоп ге!| 14. Ведец!|ипа. Герг!4 1906, с. У. -- За римлянитЪ 
е познато, че най-старата имъ календарна година започва съ мартъ, ко- 
гато начева земледЪлската работа, и че праздницитЬ имъ сж нагодени 
къмъ тая работа и годишното време (априлъ - праздници на овчаря и 
земледЪлеца, понеже се раззеленяватъ сБитбит; на 11 октомврий се пие 
отъ новото вино; на 17 декемврий, Зашгпайа, се почива етъ работа на 
зимния посБвъ, и т. н.). Срв. О. Е. Нагилапп, Пеггбт 5 се Ка! еп- 
дег. | ер? а 1882, 26 нт., 136 Нт. 

з ПраздницитъЬ на древнитЬ иранци ни даватъ твърде нагледна 
идея за натуралистичното потекло на религиозния календаръ. Колкото и 
да сж замъглени тЬ отъ къснитЪ мистическо-космогонически спекулации на 
жрецитЪ, все пакъ тамъ проглеждатъ опредБлени агрикултурни моменти: 
на 16 октомврий, началото на зимата, - молитви за обилие на добитъка; 
на 4 юлий, завършекъ на сЪнокоса, - жертва; на 16 септемврий, т. н. 
„житоносецъ“, -- приношение на хранителни зърна и плодове, и г. н. 
Срв. У. Непгу, Герагс!5 те. Раг!5 1905, 176 нт.; О. Мепап, |ез5 
Рагзез. Раг!5 1898, 110 нт. 

“ Колко естествено никнатъ праздннцитЬ на египетския селски ка- 
лендаръ въ зависимость отъ наводнения на Нилъ, сентба и жетва, за да 
се групиратъ въ една слънчова година съ три годишни времена, това е 
добре известно. ДревнитЬ египетски учени усвояватъ тази земледЪлска 
гоцина затова, че „селянинътъ, макаръ и безъ всЪкакви политически 
права, е въ всички времена главниятъ факторъ за сжществуването на 
държавата“. Н. 5сппедег, Ку | иг цпЯ ПОепКеп дега | еп Аедур- 
гег.? | ерг!4 1909, 279. Срв. Ед. Меуег, Сезсп 1 сП!е дез А| Е ег!ипт в 
1, ч. 2 (1913), 105 нт.; гамъ, 355 нт., и за вавилонския календаръ. 

“ В годината на старитЪ перуанци има четири официални празд” 
ници, съвпаднали съ солстиции и еквинокси. Първиятъ е праздникъ на 
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праздчния годишенъ кржгъ, но то не ни разкрива и по-особеното 
на старитЬ обреди и вЪрвания, тъй като при него се касае 
вече за демопсихологически и културно-исторически предпо- 
ставки отъ най-различно естество. Въпросътъ за произходъ и 
смисълъ на нЪщата трЪбва да се решава за всЪки отдЪленъ 
случай възъ основа на специални критерии, така че да изпжкне 
ту връзката съ тЪсната национално-етнографска срЪда, ту -- 
при случаитЬ на заемане -- влиянието на чуждитЬ култове, 
обреди и възрения, Което особено затруднява задачата при 
българската съвременна обредность, то е кръстосването на 
прастари и най-елгментарни религиозно-магически представи 
съ твърде развити, изкуствено пресадени форми на високия 
култъ, които биватъ често тъй преобразени, щото едва-едва 
личи още предишниятъ имъ органически строй. Благодарение 
на географското си положение, българскиятъ народъ се е 
приобщавалъ главно къмъ религиознитЬ движения, обреднитЬ 
практики и праздничнитЬ забави на древния класически и 
предноазиатски свЪтъ, асимилирайки безразборно всичко това, 
което е добивало тамъ трайна популярность. Ето защо една 
добре разбрана сравнителна метода -- като зачита всички 
моменти на спонтанно творчество и на автохтонность, всички 
психологически допирки съ сродното по-далеко, и всички слу- 
чайни заемки отъ съседи, които преди вЪкове сж били въ 
контакгъ съ нашия народъ -- ще грЪбва да разкрие съ 
особено внимание ролята на тази мощна струя въ духовно- 
религиозния ни битъ. Значението на гръко-римския свътъ -- 
при чието посредство идатъ обикновено и заемкитЬ отъ Изтокъ 


зимното слънцестоене (въ юний), въ честь на слънцето, и той трае де- 
веть дни, бидейки свързанъ съ три дни пости, процесии, жертвоприно- 
шения, палене новъ огънь (съ помощъта на вглжбнато огледало) и шумни 
веселби. Вториятъ е праздникъ на пролЪтьта и носи очистителенъ ха- 
ргктеръ; тогава се меси благословенъ хлЪбъ, отъ който се яде и съ 
който се търка по чело и тБло, за прогонване злитЪ духове; тогава се 
вършатъ и други церемонии, за очистване земята отъ вредни демони. 
Третиятъ праздникъ, всрЪдъ лЪто (декемврий тукъ), става за докарване 
дъждъ и отгонване градушката. Четвъртиятъ, презъ време на жетва (май), 
е свързанъ съ жергвуване първигЬ плодове и съ чествуване статуята (на 
бога на влагата), направена отъ кукурузни зърна. Всички праздници се 
предхождатъ отъ постъ. Срв. А. Кву! е, | ез Ке! |! а 1 опз ди Мех! 4ие, 
де ГА мг! 4це сеп !га!е е! дц Регоч. Рап! 1885, 353 нг. 
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-- трЪбва да се цени високо вече поради явното отражение 
на неговитБ културни придобивки, митоложко-култови идеи и 
- поетически мотиви въ традициитЪ на българския народъ. 


Разбира се, заключенията, които можемъ да теглимъ 
следъ обстойни справки и съображения върху сигурния мате- 
- риалъ, не оставатъ винаги надъ едно оправдано съмнение, 
не показватъ непрембнно онази ситурность, която характери- 
зува изследването въ области на познанието, гдето цари из- 
черпателность и точность на даннитЬ. Дори при най-малката 
- проблема на сравнителния фолклоръ ние се натъкваме на та- 
- кива комплицирани случаи или на такива празнини въ вери- 
гата отъ явления, щото все още остава да се желаятъ нови 
. свидетелства и доказателства. Установявайки една историческа 
зависимость или изграждайки една теория за потекло и ге- 
нетическа връзка, ние се намираме тукъ твърде често предъ 
необходимостьта да признаваме, че, собствено казано, непо- 
клатими оставатъ само материалитЪ, ако тЬ сж критически 
подбрани, докогато изводитЬ подлежатъ на ревизия, въ зави- 
симость отъ притока на нови документи и отъ промбненитЬ 
методи на научната интерпретация. Безъ да бждемъ поклон- 
. ници на произволната историческа „интуиция“, която смело 
претълкува известното и лесно се прехвърля въ царството на 
съвсемъ неизвестното, ние все пакъ ще признаваме въ из- 
вестии размъри правото на хипотетичнитЬ обяснения, докол- 
кото тЬ сж контролирани отъ непосредствено засвидетелству- 
ваното. При тоя родъ „експерименти“ се изявява въ значи- 
телна мЪра творческата и субективна природа на учения, безъ 
която въ сжщность е немислима никаква научна работа. Но 
всичкото е до начина, по който се съгласува точно наблюле- 
ние съ обединяваща мисъль, до усилието да се комбинира 
щастливо частното съ цЪлото, сигурно даденото съ предпола- 
ганото. Постигнатата по такъвъ начинъ - и въ най-благо: 
приятенъ случай -- синтеза ще сбраз"ва цененъ етапъ въ 
развоя на научнитЪ открития. 


ГЛАВА |. 


Наблюдения и свидетелства 


1 Съобщения отъ 1866 до 1917,-- Съвременно състояние на 
нестинарската обредность и на знанието ни за нея.--1. Първо описание 
на П. Р. Славейковъ (1866): нестинарски игри въ Маджура; прихваща- 
нето. -- 2. Второ описание на П. Р. Славеиковъ (1875): обичаятъ въ 
Кости и Бродилово; характеръ на гърцитЬ; газене въ огъня; храмови 
праздници. -- 3. Описание на С. Русевъ (1891): нестинаритЪ изобщо; по- 
сещения у главния нестинарь; сборъ при аязмото; нощниятъ танецъ въ 
огъня; предсказания. -- 4. Описание на С. Шивачевъ (1898): нестинар- 
ска набожность; шествие до главната нестинарка; прокобявания за болни; 
забави при аязмата; сзиждане на светцитЪ (иконитЪ); вечерьта газене въ 
огъня.--5. Описание на отецъ Дионисий (1903): разпространение на нести- 
наритЪ; нестинарскиятъ конакъ и разговори съ светеца; прихващане и 
игра въ огъня; празднуване въ Ургари, Кости и Пергоплово. - 6. Опи- 
сание на Хр Силяновъ (1906); ниско културно равнище на нестинарит; 
„светокътъ“ и „сестра“ му, нестинарката; огньове на св. Константинъ въ 
Маджура; прихващането. -- 7. Описание на Д. Мариновъ (1914): повтаря 
се разказътъ на С. Русевъ; персийски дервиши.-- 8. Описание на Д. Ми- 
шевъ (1917): съвпадежъ съ показанията на о. Дионисий; где вирЪе нести- 
нарството; конакътъ и сбороветЬ на нестинарит?. 


П. Нашата анкета отъ 1914 до 1919. -- Етнически промЪни 
въ източна Тракия, засегнали и нестинаритВ. -- 1. ГръцкитЬ села Кости 
и Бродилово: носия и нрави; несъсбщителность за нестинаритЪ; курбани 
за лБкуване; храмови праздници; нестинарски домашни параклиси; игри 
въ огъня. -- 2. Разказъ на Д. Маргаритовъ за Кости: екстатични при- 
хващания: нощенъ танецъ въ огъня; конакътъ съ аязма. -- 3. Разказъ 
на В. Полихроновъ за Кости, Бродилово и Маджура: първи нестинарь; 
оброци за излЪкуване; игра въ огъня; зимни поклонения; храмови празд- 
ници. -- 4. Разказъ на Т. Бояджиевъ за Кости, Бродилово и Ургари: 
празднуване на 21 май; падане въ несвЪсть; бъркане въ жарава; газене 
въ огъня; нестинарски посрещания и изпращания; кога прихваща бо: 
лестъта; отъ где е заетъ облчаятъ.--5. НестинаритЪ въ Ургари. кои сж 
нестинари; сборове; какъ се играе въ огъня; прихващане отъ светеца ; 
нестинарски пророкувания; аязма на св Елена. - 6. Разказъ на Н. Крот- 
козъ за Пергоплово: нестинарско хоро; начипъ ня игране въ огъня ; 
защо се прави обачаятъ; черквата го гони. -- 7. Разказъ на бр. Дикови 
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за Блаца: панаири при аязмата; прихващане и игра въ огъня; нестинар- 
ски семейства; Косгадиновдень. -- 8. Нестинари въ Маджура и Урум- 
бегли: нестинарката каго гледачка и лЪкарка; сборове и огнени газения 
на 21 май; сношение съ мъртвитЪ на оня свътъ; оброци (курбани) за бо- 
лесть. -- 9. Нестинари въ Пенека и Ятросъ: нестинари-светци; прихва- 
щания и пророчесгва; аязма на св. Илия; примирания на светци въ 
Енидже. -- 10. А. Разбойниковъ за нестинаритЬ въ Бунаръ-Хисаръ: отжи- 
вЪване на вЪрата въ земни светци; посещения и курбани за небеснитВ 
еветци; въпросътъ за заемане на обичая отъ гърци у българи. 


1 Съобщения отъ 1866 до 1917 г. 


Когато археологътъ успЪе да открие дълбоко или плитко 
въ земята нЪкаква следа отъ веществената култура, писмен- 
ностьта или изкуството на изминатитЪ епохи, той иска тутакси 
да опредЪли, каква народность и какви исторически усло- 
вия сж оставили тукъ единъ документъ на човъшкото развитие; 
и неговата радость е голбма, ако този документъ се окаже 
не само рЪдъкъ и цененъ, но и способенъ да хвърли нова 
свЪтлина върху изчезналитБ обитатели, малко познати откъмъ 
творчество или потекло. Научниятъ фолкроръ стои често предъ 
подобни задачи и изненади. Въ повЪрия, обичаи и устна 
литература на днешната селска срЪда той може да съгледа 
неочаквано нЪщо по-особено, нЪщо твърде старинско, което 
не се мири съ новитЪ понятия, противуречи на новата вЪра 
и се издава като случайна преживЪлица отъ религиозни или 
битови форми, които като цЪлость сж отдавна измрЪли. 
И тогава той търси да постави уединеното по области и по 
вжтрешенъ характеръ въ неговата първоначална обстановка, 
да намБри аналогиитБ или изворигтЪ му, да установи зависимос- 
титЬ отъ домашни и чужди традиции, съвмЪстими съ него -- 
да разясни, съ една дума, странния фактъ по начинъ, който 
задоволява законния ни интересъ. Откритието получава тогава 
значение на нЪщо типично за дадена научна дисциплина, 
то се врежда между всички ония по-крупни факти, върху ко- 
ито се гради знанието ни за духовното минало, за културната 
и религиозна история. 

НестинаритЪ, за които искаме да говоримъ въ началото 
на нашитЪ студии върху българскитЬ обреди, сж тъкмо та- 
къвъ типиченъ и важенъ документъ, и тЪхното изучване е 
толкова пс-примамливо, че то ни отвежда къмъ голЪмитЪ 
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въпроси на нашата религиозна старяна, позната тъй малко 
отъ прЪки свидетелства. Лишени отъ показания за състояни- 
ето на тази вЪрско-култова преживБлица въ древна България, 
ние по необходимость трЪбва да излизаме при разясненията 
си отъ съвременното нейно състояние, да черпимъ отъ на- 
блюдения на новитЪ етнографи и да се задоволяваме съ това, 
което не е могло още да бжде затрито огъ преследванията 
на православната черква, съзрЪла тамъ съ право нЪщо съв- 
семъ езическо. За щастие, нЪ колко добри и надежни люби- 
тели на етнографскитЪ старини сж ни дали доста материалъ, 
на помощь на който можеше да дойде и нашата лична ан- 
кета, провърила на мЪстото истинностьта на всички по-раншни 
записи, За да ни бжде напълно ясно, какво представя 
днесъ нестинарството, ще изложимъ тукъ всички сведения за 
него, като следваме хроноложкия редъ на съобщенията. Сто- 
рено това, ние ще предприемемъ критически съпоставки и 
опитъ за установяване общия характеръ на тъй интересната 
обредность, за да можемъ да минемъ после къмъ по-специални 
исторически и психологически разяснения. | 


1. Първо описание на П. Р. Славейковъ (1866). 


Стариятъ Славейковъ, чиито заслуги за нашата етнография сж 
голЪми, не изнася нито веднажъ системно подредени фол- 
клорни материали, извънъ своитъ Пословици, ПЪснитЪ, 
вЪрванията, обичаитЪ и т. н., коиго той е събиралъ съ рЪдко 
усърдие, сж пръснати изъ разни периодически издания подъ 
негова или чужда редакция. За нестинаритЬ Славейковъ ни 
дава като пръвъ едно вЪрно и проницателно описание, каквото 
не се удава никому другиму по-късно. То е помЪстено въ 
сатирическото му списание Гайда, г. П (1866), подъ над- 
словъ „Нрави и обичаи“. Препечатвайки като приложение 
(Ле 1) цЪлото съобщение, понеже днесъ е недостжпно онова 
рЪдко списание, ние ще изнесемъ тукъ най-сжщественото, съ 
огледъ къмъ цельта на изследването си, 
Споредъ Славейкова, нестинарството било опазено въ нЪ- 
кои български и българо-погърчени села въ Созополско (край 
Черно море), именно въ българскитЬ Блаца, Мжжера, Пери- 
гопуло, РЪжево и Мързево, и въ погърченитБ Бродилово, 
Агио-Стефано и Кости. Българи и гърци тукъ знаяли нЪкои 
старичски или странни думи, които нЪмало ни зъ общобъл- 
гарски ни въ общогръцки езикъ: на хлЪба напр. гърцитБ ду- 
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мали „пазана“. Въ деня на Константинъ и Елена (21 май ст. ст.) 
тЪзи села правЪли сборове и наклаждали извънъ село или въ 
самото село огньове отъ по 40-50 кола дърва, край които 
слагали трапези, Откакъ свършатъ при звуцитЬ на гайди ядене 
и пиене и огъньтъ се разгори, та стане на жарава безъ пла- 
мъкъ, тЪ ставали, палБли вощеници и се кръствли. Въ това 
време, когото отъ тЪхъ „прихван лъ св. Костантинъ“ 
рипвалъ, хващалъ да си кжса дрехитЬ и скачалъ въ огъня, 
държейки въ ржка домашната си иконичка на св. Константинъ 
и Елена, съ дръжка отдолу. Въ огъня играялъ той съ боси 
крака или обутъ съ калцуни и чорапи. Откакъ кръстосвалъ 
нЪколко пжти огъня, хващалъ гората, тичайки, или се връщалъ 
въ село. 


Такъвъ обичай видБлъ самъ Славейковъ съ очитЬ си въ 
село Мжжера. Седейки на една трапеза край огъня, той на- 
блюдавалъ невЪстата на домакина, у когото билъ слЪзълъ, и 
забелязалъ, какъ тя пребледнБла и какъ я избилъ студенъ 
потъ, когато нЪкои почнали да играятъ вече въ огъня. Почер- 
нЪла после, тя внезапно хвърлила детето си предъ свекъра 
си и съ викове „ту-ту-ту, ето го, ето го, ту-ту-ту“ наскачала 
въ огъня, за да играе съ другитЬ и да си отиде после въ 
село. Съборътъ траялъ до вечерьта. Надвечерь, когато се 
разотидатъ огнеиграчитЬ, по-младитЬ хора оставали, играяли 
на хоро около огъня и постжпвали по малко въ горещата 
пепель -- особено тазигодишнитЬБ невЪсти. 


„ПрихванатитЪ“, които ходЪли изъ огъня, се нари- 
чали ищинари.! Такива се намирали въ всЪко село до 
10 -- 15 души, млади и стари, мжже и жени. ТЪ обик- 
новено принадлежели на една „породица“. Создполскиятъ 
владика правБлъ опити -- чрезъ мЪстнитЪ власти -- да за- 
прети обичая, но не успЪъвалъ, защото ищинаритЬ пакъ 
кладЪли скрито огънь въ кжщята си и играяли. Обичаятъ се 
подържалъ повече отъ женитЪ. Когато веднажъ единъ чор- 
баджия, заклетъ отъ владиката да страни отъ игритБ и да ги 
гони, не позволилъ на момичето си, което било „ищинарь“, 
да иде на събора, момичето го втресло, то посинБло и по- 


: Славейковъ тълкува тая дума отъ въ щь, вЪщинари (срв. вЪ- 
щица), т. е. койтознае. Изпуснато било началното в и промЪнено 
било ВЗвъй .:-- “ 
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чернЪло, почнало да бълнува и изглеждало като лудо. Май- 
ката наклала тогава огънь въ кжщи, и момичето, макаръ и 
болно, кръстосала нЪколко пжти жаравата, следъ което му 
премингла и болесть и треска Това момиче било сжщата 
невЪста, която Славейковъ видЪлъ самъ да играе. Завърналъ 
се после въ кжщи, той я намБрилъ, че ходи и шета обута въ 
калци, но не узналъ дали краката и сж изгорени отъ огъня. 


2. Второ описание на П. Р. Славейковъ (1875). 


Десеть години следъ първото си описание, което остава 
недовършено,! Славейковъ се връща отново на нестинаритВ въ. 
оня край, за да изнесе нЪкои допълнителни подробности и да 
постави обичая въ по-широки етнографски рамки. Това 
второ описание е напечатано въ цариградското „научно-по“ 
литическо“ списание День, отъ 1875 г., подъ надсловъ 
„Нестинарит+“.2 Ще предадемъ тукъ всичко отъ него, което 
е ново и важно за изследването ни. 

Славейковъ има предъ видъ главно обичая въ селата 
Кости и Бродилово, разположени 8-9 часа далечъ отъ Мал- 
ко-Търново, близо до устието на р. Велека, която сз влива въ 
Черно море. ЖителитЪ на тия села сж гърци, но тЬ се отли- 
чаватъ отъ другитБ крайморски гърци по езика си, размъсенъ 
съ българизми, по нрави и по обичаи, та че ипо облекло : докато 
мжжетЬ сж облечени като околнитЬ българи, женитЪ иматъ 
носия, която се среща въ гръцкитЬ села на Анадола, край 
Черно и Мраморно море. Особено впечатление прави въ тая 
женска носия сукманътъ -- отгоре тЪсенъ, колкото едва да 
се провре главата, а надолу широкъ като кошеръ. Праздници 
тия хора нЪматъ, или по-добре не ги зачитатъ, тъй като ра- 
ботятъ и въ недЪля. Но празднуватъ, и то съ особена обред- 
ность, деня на св. Константина, 21 май, и рождеството на 
Ивана Предтеча, св. Еня, на 24 юний. 

ТЪзи гърци не се сношаватъ твърде съ околнитЬ села 
и нито даватъ нито взематъ жени отъ българитЪ и гърцит . 


1: Макаръ да отбелязва въ края на статията си „следва“, авторътъ 
не дава продължение. 

з День, г. 1, Цариградъ, 21 априлъ 1875, брой 11, стр. 5-- 6. -- 
Статията е препечатана изцЪло, съ промБненъ правописъ, въ Българ- 
ска христоматия на И. Вазовъи К. Величковъ, ч. !, Пловдивъ 
1884, 131 -- 135. 
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До Неотдавна тЬ нЪмали редовни и пространни гробища, на- 
спроти населението, и това давало поводъ на околнитБ селяни 
да мислятъ, че мъртвитъ били тукъ изгаряни. Горенето на 
труповетЪ е било наистина практикувано до скоро, и то отъ 
страхъ да не се вампирясатъ. Сега този обичай билъ изоста- 
венъ, и противъ вампирясването се правЪло това, което се 
прави и въ североизточна Гракия, именно -- умрЪлитЪ биватъ 
промушени съ ножче току следъ издъхване или при поставяне 
въ гроба. 

Черквата въ Кости има храмъ на св, Константина. На 
този день (21 май) тукъ става съборъ, на който иде много 
народъ отъ околнитЪ села. Вечерьта срещу праздника, при 
заникъ-слънце, на мегданя се кладе огънь отъ 4--5 кола 
дърва наведнажъ (приготвени сж тамъ отъ по-рано, общо- 
селски, 40--50 кола), и, когато огъньть захване да прегаря, 
нарочно поставени хора разриватъ съ дълги пърте жаравата. 
Народътъ се е насъбралъ, при думкане на тжпанитЬ, и мжже, 
жени и дЪца сж насЪдали наоколо. Щомъ жаравата бжде 
разстелена, току вижъ нЪкой бива „прихванатъ“ и почне да 
се съблича и да вика „ху-ху-ху“. ТжпанаритЪ отивать при 
него да думкатъ, а една бабичка идва да го кади съ ручка 
тамянъ. СъблЪченъ по риза и бЪли гащи, прихванатиятъ взима 
отъ бабичката малка икона на св. Константина, съ дръжка 
отдолу и обнизана съ сребърни синджири и разни бабки, и 
почва да се олюлява, да подскача и да играе безъ тактъ, 
като лудъ. Следъ това той бързо нагазва жаравата, кръстосва 
я насамъ-нататъкъ подскачайки, излиза навънъ, все тъй кла- 
тейки се и играейки жато по-рано, при което бабичката пакъ 
го прикажда, и тогава или се връща въ жаравата, за да я 
мине веднажъ-дважъ, или отива дома си, като предава ико- 
ната на бабичката. Догде трае това, прихванати биватъ и 
други, и тЪ правятъ сжщото, така че могатъ да се изредятъ 
до десетина и повече души, между които се случватъ и жени, 
особено моми: но тЬ не се съблачатъ. толкова и сж обути въ 
калцуни, ако не сж боси като мжжетЪ. Газенето въ жаравата 
трае 10 до 15 минути, и догде се изредятъ всички настжпва 
полунощь. Когато огъньтъ почне да загасва, разиждатъ се 
по кмщитЬ си, а на сутриньта и презъ цЪлъ день ядатъ, 
пиятъ и лежатъ. Вечерьта, при заникъ-слънце, отново се кладе 
огънь на мегданя, и сжщитЬ лица или други биватъ пакъ при- 
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хванати, за да играятъ въ жаравата. Това е ставало по н+- 
кога седемь нощи подъ редъ, и тогава се е вдигалъ сборътъ. 


ПрихванатитБ отъ св. Константина се наричатъ нЪсти- 
нари или нЪщинари. 1 Споредъ увЪренията на жителит , 
колкото повече нестинари излЪзЪли да играятъ въ огъня, тол- 
кова повече берекетъ щЪло да има презъ годината, и често, 
кога се явявали малко огнеиграчи, нЪкои думали: „св. Кон- 
стантинъ Не ги обичалъ презъ тая година, не ги посетилъ и 
не ще имъ даде добъръ берекетъ“. Мисли се общо и се 
твърди, че на прихванатитЬ не имъ парЪло отъ жаравата ; 
но то едва ли ще е вЪрно, споредъ Славейкова, защото мно- 
вина отъ тЪхъ не изтрайвали, та „баялдисвали“ и падали, 
други пъкъ, като излЪзЪли отъ огъня, отивали въ близкия ба- 
такъ и го прегазвали за прохлаждане на изгорЕлит си крака. 
Славейковъ допуска, че този обичай може да е свързанъ съ 
онова горене на мъртвитЪ, при което игритЬ трЪбвало да от- 
вличатъ вниманието на зрителитЪ; но той предполага сжщо, 
че може би тукъ имаме остатъкъ отъ кладенето огньове у 
древнитЬ тракийци, защото обичаятъ билъ запазенъ до скоро 
въ много други села по тия страни, каквото въ българскитЪ 
Вулгари и Дерекьой и въ гръцкото Кимеръ-Бургасъ, близо до 
Цариградъ. Все отъ този старъ обичай ще е останалъ днесъ, 
мисли Славейковъ, и по:общиятъ обичай въ много мЪста на 
Тракия да се кладе огънь срещу Еньовдень (24 юний) и срещу 
Илиндень (20 юлий), както това се прави дори въ нъкои села 
около Босфора. Въ Дерекьой и другаде обичаятъ да се играе 
въ огъня е билъ на сила унищоженъ откакъ дошли нови пре- 
селенци откъмъ западна Тракия. Повече е траялъ той въ 
Вулгари, гдето черквата имала храмъ сжщо на св. Константинъ, 
но и тамъ е престаналъ вече, за да играятъ нЪкои нестинари 
отъ Вулгари само кога отидатъ на сбора въ с. Кости. 


Храма въ с. Кости наричатъ „Голъмъ св. Константинъ“ 

и „ДЪдо Константинъ“, а храма въ Вулгари „Мали или Младъ 
св. Константинъ“. Когато ще има съборъ въ дветЪ села, единъ 
день по-рано, т. е. на 20 май, нЪколцина души отъ едното 
село и нЪколцина отъ другото взематъ отъ черквитЪ си „опа- 
шатитЪ“ икони и тръгватъ едни срещу други. Като се сре- 


: Славейковъ казва: „Азъ мисля, че тая дума може да произхожда 
отъ вЪщинари“. 
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щнатъ на пжтя между дветЬ села, ще почукатъ дветБ икони 
на кръстъ, „което е единъ видъ поздравляване на дветЬ икони“, 
следъ което костичане ще кажатъ: „Много здраве отъ ДЪдо 
Константина до Малъ Константинъ, да му дойде на гости“. 
Подиръ това вулгарчане казватъ: „Много зправе отъ Младъ 
Констанина до ДЪдо Константина, тая години той ца му дойде 
на госте“. И тогава посрещачитЬ се споразумяватъ, кой на 
кого ще гостува. Една или две години отивали вулгарчане 
въ Кости, после друга или други две години костичане оти- 
вали въ Вулгари. По нЪкога вулгарчане се опитвали да не 
отиватъ на втората година, но щомъ костичане имъ кажели: 
„ДЪдо Константинъ ще погне Малъ Константина и ще го на- 
лапа като куче“, тЬ склонявали и отавали. 

Подобенъ нестинарски обичай е имало нЪкога въ бъл- 
гарското село Пенека и въ гръко-българското Яня,! но той 
ставалъ на Еньовдень и въ манзстиря св. „Иванъ Предтеча“, 
който е между дветЬ села. Гукъ идБли, та кладЪли огънь за 
игране, но сега вече не се позволявало това. Само кога нЪкои 
по-стари жени влЪзЪли въ черквата и цслували иконата на 
проскинитаря, забравяли се, грабвали иконата и изхухуквали 
като нестинари, после викали „свети Яне |“, заклатвали се и се 
залюлявали да заиграятъ нестинарски въ черквата, но другит 5 
не ги оставяли. 


3. Описание на С. Русевъ (1891). 


Следъ Славейкова дълго никой не обърна внимание на 
чудния обичай, и само К. Иречекъ го спомена пжтемъ (1888) въ 
своето Княжество България, повтаряйки сведенията на 
Славейкова отъ второто описание,? НЪщо ново биде изнесено 
едва въ 1891 г. отъ С, Русевъ, който съвсемъ не подозираше 
за статиитЪ на предходника си и смЪташе, че пръвъ заговаря 
за нестинаритЪ.? Описанието му съдържа следнитЬ нЪща, 
дадени като обща характеристика, която не прецизира по- 
опредЪлено мЪстнитБ случаи: 

Нистинари има въ българскитЬ села Стефаново, Мад- 
жура, Блаца, Резово, Мързиво, Ургари и Пиргопло и въ гръко- 


1 Това е, собствено. чисто гръцкото Агио-Яни, източно отъ Виза. 

з К. Иречекъ, Оа5 Е га еп | ци пт Ви!ааг | еп, Срв. презода на 
Е. Каравелова (1888) Княжество България, ч. |, (893), 112. 

з Ст. С. Русевъ, „Насганари“, СбНУН. У! (1891), 224--227. 
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българскитЪ Кости, Бродилово и Каланджа (Лозенградско). То 
сж хора отъ двата пола, които получавали отъ.своитБ роди- 
тели „тайно наследство“ -- праведность, която Иимъ се съоб- 
щава отъ св. Константинъ и Елена. Тази „праведность“ пс- 
ражда у тЪхъ желание да играятъ презъ м. май въ живъ 
разгорБлъ огънь, както и сила да предсказватъ бждащето. 
Най-праведенъ или „пръвъ нистинарь“ се счита оня, 
който може да играе най-дълго и най-хубаво въ огъня и да 
предсказва най-точно бждащето на частно лице Или на 
цЪлото село. До 1884 г. първа нистинарка била баба Калй 
отъ Мързево, а следъ нея -- баба Кица отъ Ургари. | 
На първо число отъ „Костадинския месецъ“ (както се 
нарича май въ Бургазко, Лозенградско и Одринско) нести- 
наритЬ отъ всЪко село взиматъ шише ракия, бъклица вино, 
баница, кокошки, гжски и други подаръци и отиватъ въ се- 
лото на главния нестинарь (нестинарка). Тоя ги посреща мъл- 
чаливо и сериозно срЪдъ двора, и откакъ тБ направятъ три по- 
клона и му цЪлуватъ ржка и му вржчатъ съ голЪмо благо- 
говение и ново ржкоцЪлуване подарацитЬ си, той имъ казва: 
„Добре дошли“. После ги увежда въ широката си приемна 
стая. Тя е постлана съ конопена черга, а покрай стенитЪ сж 
наредени вълнени възглавници за сЪдане; въ срЪдата е пост- 
ланъ вълненъ килимъ, а възъ него по-малъкъ лененъ месалъ 
съ разни везби по него. ГоститЬ слагатъ подаръцитЬ на ме- 
сала и възглавницитЬ, а тавитЬ съ баницитБ -- край огъня, 
на който се варятъ нЪколко ястия, главно котелъ съ зеле, 
стара сланина и булгуръ, и биватъ заведени въ съседната 
килия (частна черквица) -- продълговата стая, обърната къмъ 
изтокъ. Килията има нисъкъ дълъгъ иконостасъ, на който сж 
наредени малки икони на Исуса, св. Никола, св. Модестъ, св. 
Георги на конь, св. Пантелеймонъ на конь, и въ срЪдата -- 
голБма икона на св. Константинъ и Елена, украсена особено : 
посребрени ржце и кръстъ, сребърни венци около главит, 
сребърни гривни на св. Елена (приковани на горнитЬ два жгла 
на иконата), сребърна царска корона на св. Константинъ 
(въ срЪдата между гривнитЬ). На 1 май тази икона ицЪлиятъ 
иконостасъ сж окичени съ живи цвЪтя. Предъ иконостаса виси 
голЪмо сребърно кандило и стои изправенъ желЪбзенъ свЪщ- 
никъ. Подъ иконастаса е окаченъ тжпанъ, а на стената отлЪво 
сж залепени две щампи, донесени отъ Божи гробъ: тЬ пред- 
ставятъ второто пришедствие на Исуса и мжкитЪ въ ада. 
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Нестинарката, взела кадилница съ огънь и тамянъ, при- 
кажда иконитЬ, после гоститЬ. Откакъ запалятъ донесенитЬ 
свои свъщи и се поклонятъ съ кръстене и цЪлунатъ иконитЪ, 
гоститЬ се връщатъ въ приемната. Тукъ насЪдватъ наредъ 
по възрасть, като оставятъ първо мЪсто край огъня за главната 
нестинарка. ТЪ сж дошли да взематъ отъ нея позволение и 
наставления за почистване на аязмитЪ (светитЪ извори) по 
случай близкия праздникъ на св. Константина. Тя ги почерпва 
съ ракия -- и тЪ пакъ и цЪлуватъ ржка, после ги гощава 
съ своитЪ ястия и съ вино. Като имъ даде наставленията си, 
изпраща ги съ сжщия церемониалъ, както и при посрещането: 
съ поклонъ и цЪлуване ржка. 


На 21 май селскиятъ свещеникъ отслужва литургия още 
въ тъмно. Щомъ изгрЪе слънце, мало и голЪмо се събира 
предъ черква -- дошло на конь, на кола, пеши, и въ празд- 
нична прембъна. Единъ младъ нестинарь изнася черковната 
икона на св. Константинъ и Елена, украсена като иконата у 
главната нестинарка, и тръгва напредъ. Следъ него вървятъ 
гайди и тжпани, между които първо мЪсто държи „светиятъ 
тжпанъ“, пазенъ цЪла година въ черква (окаченъ предъ 
иконата на св. К. и Е.) и думканъ сега отъ оногова, който се 
е врекълъ на светеца, за да изцЪри треската си или болния 
си добитъкъ. Подиръ върви народътъ, упжтенъ къмъ аязмата 
всрЪдъ гората, гдето сж се събрали селяни и отъ други села. 
Свещеникътъ свети вода надъ извора, и всички, следъ по- 
ръсване, пиятъ вода отъ тамъ. После колятъ курбани -- овни, 
овци, бикове; ядатъ и пиятъ отъ донесеното съ разни при- 
бори, играятъ, и следъ пладне се завръщатъ по селата си. 
Ако при отиване или на връщане се срещнатъ две села отъ 
разни аязми, трЪбва да „сборятъ“ иконитЬ, за да. познаятъ, 
„на кои села св. Константинъ повече помага“. Това става, 
като прилепятъ нестинаритЬ отъ дветгЬ села иконитЪ образъ 
срещу образъ и натискатъ, докато по-слабата страна отстжпи. 

Въ всЪко нестинарско село срещу 21 май натрупватъ на 
нЪколко по-широки и отворени мЪста 30, 50 дори 100 кола 
сухи и сурови дърва, които запалватъ подъ особенъ надзоръ 
зараньта на праздника. Когато множеството, начело съ ико- 
ната, гайдитЬ и тжпанитЬ, пристигне следъ обЪдъ, огъньтъ е 
вече добре сгоренъ, и нарочно поставенитЬ хора разбутватъ 
съ дълги пъртове жаравата, да стане като насаденъ съ жито 
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харманъ. Около разгорвлитБ вжглища заливатъ много вода. 
Следъ като се изиграе обикновено хоро, гайдитЬ засвирватъ 
особената „нестинарска свирня“, която е сжщо хоро- 
водна. Който тогава е нестинарь, сбърква хорото, посинява, 
разтреперва се като листъ, очитЬ му се размжтватъ, погле- 
дътъ му става разсЪянъ. Сжщото става и съ нестинарит, 
които не сж се хванали на хорото. Хорото се разваля, и всЪки 
си избира мЪсто, да гледа по-добре къмъ огъня. „Тогава най- 
буйниятъ нестинарь грабва иконата съ две ржце, съ обърнати 
образи къмъ публиката, и босъ нагазва разгорЪлия огънь. Гай- 
дитБ свирятъ, тжпанитЬ гърмятъ и нестинаритЬ скачатъ по 
тактъ изъ огъня. Ако иска ца предскаже нЪщо, смахва съ 
ржка да спратъ гайдитЬБ и тмпанитЪ“. Скачането трае, докато 
нестинарътъ получи обикновеното си изражение и почне да 
му припаря. Тогава той тайно излиза отъ огъня и нагазва 
кальта съ разлЪтата вода. Следъ първия нестинарь играе въ 
огъня втори, трети, и т. н., докато се изредятъ всички. 


Праздникътъ на св. Константина се празднува три дни 
(21, 22, 23 май). На втория день нестинаритЪ и много селяни 
се събиратъ у главния нестинарь и тамъ продължаватъ весе- 
лието си, съ донесенитЬ нЪъща, презъ останалит: два дни, а по 
нЪкога и цЪла недЪля. Яде се, пие се и се играе много, но 
„истинскитЬ нестинари твърде малхчо употребяватъ питиета, 
колкото за комка, както казватъ“. Презъ цЪлия месецъ, кой 
когато и да засвири „нестинарската свирня“, нестинаритЬ ис- 
катъ огънь, думайки, че ги „прихващалъ св. Констан- 
тинъ“. Презъ друго време на годината тЪ губятъ тази 
страсть и не могатъ да газятъ огъня. 

Колкото се отнася до предсказванията въ огъня, тЪ би- 
ватъ за частни лица или за цЪлото село. НестинаригЬ казватъ 
напр.: „Петко Бабинъ Керинъ да заколи тригодишно юнче, 
курбанъ на св. Костадина; св Костадинъ ще спре умира- 
нето на децата му“. -- „Силенъ градъ ще удари селото ни, 
ако не тачимъ три дни св. Костадина“. -- „Децата ни уми- 
ратъ и ще измратъ всички мжжки до 5 години, ако не по- 
правимъ черквището“. -- „Най-гръшнитЬ хора въ селото ни 
сж НедЪлко Низама, Страшимиръ Терзийкинъ, Баба Кераца...“ 
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4. Описание на Ст. Шивачевъ (1898). 


Това обстойно описание иде отъ лице, което познава 
добре живота въ източна Тракия. ! Ст. Шивачевъ предва ви- 
дЪно и чуто за нестинаритЬ, безъ да е челъ писаното отъ Сла- 
вейкова и Русева. Той се опитва да прави и нЪкои тълкува- 
ния, които допринасятъ нЪщо за историята на обичая. 

Споредъ Шивачева, нестинарството било „една секта, смЪсь 
отъ езически и християнски обичаи и обреди, които по всЪка 
въЪроятностъ сж останали още отъ времето на покръстването 
на тЪзи страни“. Името нистинаре идЪло отъ думата „ис- 
тина“ -- „нистина“ по тукашния говоръ -- тъй като тия хора 
били истински, сжщински християни. ГлавнитЬ обреди на сек- 
тата били: колене курбани (жертви), пЪене похвални пЪсни за 
св. Константина и игране въ огъня. НестинаритЬ не се отли- 
чавали съ голъбма набожность, не ходЪли въ черква, не се из- 
повъдвали и причестявали, не зачитали нито недЪля нито 
праздницитЪ, но затова пъкъ съ особена тържественость праз- 
днували деня на св. Константинъ и Елена, 21 май. Тогава въ 
селата Граматиково, Улгари, Мързово, Коланджа, Резово, 
Блаца, Маджура и Пиргоплово ставали сборове, които въ 
гръцкитБ села пъкъ Кости и Бродилово започвали на 17-18 
май и свършвали на 24--25. Въ тия дни всичко е на кракъ, 
всички сж празднично облЪчени, въ всЪка кжща има гости. 
дюкяни и кафенета сж затворени, и по улицитЬ и хорищата 
се чуватъ пЪсни, зурли, тжпани и гайди. 

Главната церемония почвала на 21 май зараньта, съ за- 
колването на 1--2 общински биха и на нЪколко други, понЪ- 
кога до 20 бика, обречени на светеца отъ разни лица. Това 
ставало следъ отпускъ черква и на мЪстото, гдето се нами- 
- рали параклисътъ и аязмата на светеца. Свършена тържест- 
вената литургия, свещеникътъ, предвожданъ отъ млади момци, 
които носЪли „опашатигБ“ икони на св. Константинъ и Елена 
(дръжкитЬ били облЪчени въ сребро), отивалъ тамъ, светБлъ 
вода, поръсвалъ хората и добитъка, и добитъкътъ се зака- 
лялъ. Свещеникътъ обикалялъ после кжщитЪ и благославялъ 
домашнитЪ жертви, които се варЪли, прибирайки кожитЪ и 
. плешкитЬ. Презъ това време младитЪ икононосци, на чело съ 


1: Ст. Шивачевъ, „Нистинаре“, Св Ътлина, г. УШ (1898), кн. 12, 
стр. 12--14, и г. |Х (1899), кн. 1, стр. 3--4. 
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„светому тжпанътъ“ -- който цЪла година стоялъ ока- 
ченъ въ женската черква или въ черковната килия и се удрялъ 
само презъ м. май -- и съ две гайди или зурли, и съ много 
народъ подиръ тЪхъ, повечето нестинари, отиватъ у нести- 
нарката. Това била възрасгна жена или баба, която по на- 
следство се наричала тъй, бидейки отъ нестинарски родъ. И 
ходенето имало за цЪль слюбване (съцЪлуване) на иконитЪ съ 
тия у нестинарката. Нестинарката, весела и засмЪна, посре- 
ща гостигЬ на двора и ги поканва да влЪзатъ въ кжщи. 
ТЪ изиграватъ тогава едно чисто мжжко, „нестинарско хоро“, 
презъ време на което нестинарката, която иска да ги при- 
кади, се „прихватала“. Прихваната, тя бърже напълня ке- 
дилницата съ огънь и тамянъ и запаля св Бщь, и съ кадил- 
ница въ дЪсната ржка и свъщь въ лЪвата излиза на двора и 
захваща да играе успоредно срещу > хороводеца. Тя пЪе 
пЪснитЬ на светеца и съ високъ и натъртенъ гласъ вика отъ 
време на време: ухъ! ухъ! Нестинарското хоро се играе тол- 
кова бърже, щото нестинарката потъва въ потъ. Най-сетне 
гайдитБ преставатъ и всички играчи влизатъ въ кжщи или 
насЪдватъ, ако сж много, на посглано за тъхъ мЪсто въ пруста 
или на двора. 


ИкононосцитЬ и нЪкои отъ по-първитБ влизатъ въ не- 
стинаркината черквица, гдето стоятъ останалитЬ по наслед- 
ство икони на светеца, и правятъ да се цБлуватъ (поздравя- 
ватъ) иконитЬ (светцигЬ), като ги доближаватъ съ лицата 
една до друга. Гука правятъ и „нъкои други обреди, относящи 
се до тайнитЬ на нестинарството, до младитЬ (оглашеннитЬ, 
още не посветени въ тайнитЬ) и въобще до нЪкои прокобя- 
вания и предсказвания“, които нистинарката е длъжна да 
съобщи на най-вЪрнитЬ отъ съмишленицитЪ си сектанти. 
ПрокобитЬ се отнасятъ до това, ще оздравЪе ли нЪкой 60- 
ленъ, ще земе ли еди-кое момче еди-коя мома... Нестинар- 
ката, правейки смиренъ видъ, „като да има сношение свише“, 
говори отъ името на светеца, когото постоянно поменува, 
кръстейки се, Свършено това, тя излиза навънъ, черпи и го- 
щава хората, ако е обЪдъ; после, заедно съ тЪхъ и съ нЪ- 
колко момци, които носятъ нейнитЬ „опашати“ икони, отива 
на аязмата на светеца -- обикновено далечъ отъ селото, въ 
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хубава долина -- вървейки важно и полека. По пжтя тжпани 
и гайди сбиратъ любопитния народъ, който сжщо потегля. 


На аязмата се сбира цЪлото село. Тамъ има параклисъ 
и иконостасъ, на който се слагатъ донесенитЬ образи. Све- 
щеникътъ, който е причакалъ нестинарката, служи и свети 
вода; накрай пЪе тропара на св. Константина и поръсва ико- 
нитЬ, после народа, за което му цЪлуватъ ржка и давагъ по нЪкоя 
пара. Следъ това той отива на сЪнището, гдето сж насЪдали 
сборовачитБ, и благославя сваренитЪ вече курбани, цедилкитЬ 
съ прЪсно сирене, ведрата съ млЪко, хлЪбоветЪ, взимайки кожа 
и плешка отъ курбанитЪ и уломка отъ хльба. Презъ това 
време икононосцитЪ, нестинаритЬ и други се предаватъ на 
игри и веселби: едни играятъ хоро, предвождани отъ нести- 
нарката и отъ прихванатитЪ моми, жени, баби и мжже; други 
се качватъ на високитЬ 20--30 метра осики, та се люлБятъ и 
скачатъ отъ върхъ на върхъ, при което се случва да паднатъ 
опасно и да се убиятъ; трети се трупатъ около нЪкой току-що 
пристигналъ или пуснатъ отъ хорото нестинарь, който се е 
прострЪълъ въ несвЪсть; четвърти, които се мислятъ грЪшни, 
се подлагатъ на разни мжки за опрощаване на грЪховет+, 
и т. н. Веселби и хора достигатъ разгара си къмъ обЪдъ. 

Често по това време пристига и нЪкой „светецъ“ отъ 
ближното село, отъ Бродилово напр., и всички рукнатъ да 
посрещатъ новата тълпа гости. Шествието взима понЪкога 
„чисто религиозенъ видъ“: светцитЬ-икони се съпроваждатъ 
отъ ергени, които носять кръста, слънцата (шестокриля), хо- 
ругвитБ и др., и отъ свещеника, който пЪе тропара на све- 
теца. Това шествие -- на чело на което, нЪколко крачки напредъ, 
сж тжпани и гайди -- се нарича „свиждане на свет- 
цитЪ“. Гостенинътъ-светецъ ще спре нЪколко минути далечъ 
отъ сборното мЪсто и тамъ ще чака гостоприемния светецъ, 
да иде да го посрещне. Най-напредъ се срещатъ (сдумковатъ) 
тжпанитБ -- като се удря съ нЪколко токмака на единъ тж- 
панъ отъ дветЬ му страни; после се цЪлуватъ (допиратъ) 
дветБ най-голЪми, най-стари по направа и най-много украсени 
икони; и най-сетне останалитЪ икочи. Въ това време зурлитБЬ 
свирятъ и тжпанитБ биятъ по гласа на пЪсеньта: 


Тръгнали ми сж тръгнали 
Утрина рано ф" недяле 
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Мйльет свети Кустадин 
И три моми лефтери!... 

Свършено това, захваща се борбата на двамата светци, 
като се чукатъ и удрятъ иконитЬ една о друга. Случва се, 
когато икононосцитЬ сж пияни, да се завърже отчаянъ бой, 
който свършва съ пукване глава на хората и съ пречупване 
надве иконата. Боятъ е съпроводенъ и отъ словесна война, 
съ размъна на силни думи, на обидното „куче“ напр. Подиръ 
този обредъ всички отиватъ на аязмата, полагатъ иконитБ въ 
параклиса и почиватъ нЪколко часа. Надвечерь гоститЬ СИ 
отиватъ, изпроводени още по-тържествено отъ причакването. 
И тогава и сега се препускатъ всички коне отъ дветЬ сбо- 
руващи села. 

Вечерьта ставатъ игритЬ въ огъня -- на срЪдъ село, 
около черквата, дето е „хорището“ и гдето обикновено ле- 
жатъ ноще говедата. „Сжщо и пълно огнеигране става ноще 
-- срЪднощь“. Още на 18 май тукъ се струпватъ 15--20 кола 
дебели сурови дърва, а на 21 май вечерьта се запалва го- 
лЪмъ огънь, цельта на който обикновено се крие отъ чуж- 
денцитЬ, като се казва, че той щЪлъ да свъти на хорото, или 
че на него щЪли да се варятъ курбанитЬ. Следъ полунощь 
свирнитЬ и думкането утихватъ, пръснатитЬ хора се събиратъ 
на купъ, после се разотиватъ, и само тукъ-таме нЪкой вика: 
ухъ! ухъ! и се моли като прихванатъ, но той е само раз- 
смЪйвачъ, който иска да отпжди страннитЬ хора съ това без- 
интересно действие. Заспало всичко, нестинаритЪ излизатъ отъ 
черквата, гдето е свътло, и олюлювайки се като пияни и ох- 
кащи: ухъ! ухъ! навлизатъ въ огъня. Такава игра наблю- 
давалъ Шивачевъ на 21 май 1871 г. въ Вулгари. ИзлЪзли 
тогава отъ черква 5 -6 души, мжже и жени, следъ тЪхъ не- 
стинарката съ свъщь и кадилница въ ржцЪ. Двама души съ 
два дълги пърта разстлали огъня, както правятъ овчаритЪ 
кога ще пекатъ пита. НестинаритЬ подскачали бърже-бърже 
въ разгорещенитЪ вжглени, бърборейки нЪкакви непознати 
думи, които винаги свършвали съ възклицанието ухъ! ухъ! 
Отъ далечъ Шивачевъ не могълъ да съзре какъ играятъ, но 
мЪстни хора го увсрили, че нестинаритЬ „плешатъ боси изъ 
огъня“ и че оставатъ „неприкосновени, несгараеми“. 


1: Моми неомжжени, свободни, отъ гръц. ЕАвоверод, 
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Като прави нЪкои предположения за произхода на не- 
стинарството, които отбелязваме по-нататъкъ, Шивачевъ съоб- 
щава преданието, че нестинаритЪ нЪкога били проповЪдници 
на евангелието, минавали за светци и живели по гори и пе- 
щери, като пустинници. Когато имъ се представялъ случай, 
тЪ вършели разни чудеса -- и главно ходБли неврЪдими въ 
огъня. ЕдновремешнитЪ нестинари не само играяли въ жара- 
вата, като днешнитЪ, а се разхождали по-дълго време изъ 
нея, седБли тамъ, и нито нозе нито дрехи имъ горЪли. Между 
днешнитБ нестинари се случвали и нЪкои „изобличени въ лу- 
кавство и мошеничество“. За да псстигнатъ престжпната си 
цель, известни личности се престорвали на прихванати иужъ 
затърчавали да играятъ въ огъня -- а то вижъ, че отвлЪкли 
нЪкоя мома или жена, или ръгналя съ ножъ нЪкого отъ не- 
стинаритЪ, после побЪгвали изъ гората. Но сжщинскитЪ не- 
стинари не правЪли никога нЪщо подобно. | 


5. Описание на отецъ Дионисий (1903). 


Сведенията за нестинаритЬ на отецъ Дионисия, бившъ 
председатель на българската черковна община въ Лозенградъ, 
сж печатани въ рапорта за одринския виляетъ на г. Т. Кара- 
йововъ, гдето източна Тракия е проучена всестранно, и осо- 
бено въ народностно-статистическо отношение. 1 „Многократ- 
нитБ обиколки изъ този край презъ петгодишното председа- 
телствуване на отца Дионисия. и неговата способность да на- 
блюдава нЪщата, поставятъ вънъ отъ всЪко съмнение даннитЬ, 
които сж изложени въ тия писма“, пише г. Карайововъ. От. 
Дионисий, именно, дава описанието си въ три писма, датувани 
отъ 6 мартъ, 5 априлъ и 6 септемврий 1839 г., които сж от- 
правени до секретаря на българското търговско агентство въ 
Одринъ, авторътъ на рапорта. Сведенията си той е събиралъ 
чрезъ мЪстнить свещеници. 


Нестинарството било разпространено въ нъкои села на 
каазата Василико, а именно въ гръцкитЪ Кости и Бродилово 
и българскитЬ Вургари, Мързево, Резово, Блаца, Маджура и 
Пиргополи. „Въ последнитЬ села то отпада периодически“. 
„Предполага се“, че то се е разпространило тамъ и другадЪ 


1: Т. Карайововъ, „Материали за изучване Одринския виляетъ“, 
СбНУН. ХХ (1903), 22-25. 
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изъ ония две гръцки села, жителитЬ на които имали „съв- 
семъ различенъ типъ отъ тукашния: глави широки, лице 
грозно, облЪкло странно, па и самитБ хора сж тежки и мжчно 
подвижни“. ВсичкитЬ околни села наричатъ костинци и броди- 
ловчани „гърцитЬ нестинари“. НЪкога нестинарството се е 
простирало отъ Пайя-Балкани покрай българската граница до 
с. КолибитЪ между Бунаръ-Хисаръ и Люле-Бургазъ; имало го 
и въ мидийскитЬ села Акзими, Ургасъ и Труля, Нестинарското 
„съсловие“ има въ всЪко село свой особенъ домъ („конакъ“), 
обреченъ на св. Константинъ и Елена, и своитЬ „единъ видъ 
жръци или весталки“, стари баби, нестинарки, които вър- 
шатъ и черковната служба въ конака, Конакътъ е постланъ 
съ шарени черги, наоколо има възглавници. На главно мЪсто 
сж окачени образитЬ на св. Константинъ и Елена, обковани 
цЪли въ сребро (обковани сж и опашкитЪ имъ) и облЪчени 
отгоре съ червена риза, навезана съ дребни пари, между ко- 
ито има и нЪкоя златна монета. Около тЪхъ сж окачени чер- 
вени купешки кърпи, „повечето съ образа на слънцето“. 
Предъ тБхъ гори кандило и има свъщникъ за палене свъщи. 
На стенитЬ има окачени два тжпана, „стара направа и много 
грозенъ видъ“, съ които си служатъ въ време на игрит. 
Въ опредълени дни нестинаритБ се събиратъ въ конака 
си, да слушатъ поучение отъ бабата нестинарка. Тя пропо- 
въдва въ речитЪ си: на черква не трЪбва да се ходи, защо- 
то покровителътъ И (светецътъ) билъ много остарЪлъ и не 
можалъ да стои правъ; но при нея въ конака, тъй добре 
постланъ и нареденъ, светецътъ и други светци дохаждали, 
за да си отпочинатъ, и тя разговаряла съ тЪхъ. „ПроповЪд- 
ницата се преструва,! че е въ единъ видъ изстжпление духомъ 
и че се разговаря съ светцитЬ, а главно съ св. Кочстантина и 
Елена. Простит, а особено женит, зЪятъ въ устата иия награж- 
даватъ прескжпо съ пари, овце, а понБкога съ крави и телци“. 


Презъ м. май нестинаритЬ насичатъ голбми купове дърва, 
които запалватъ, и чакатъ догде да прегорятъ. После жара- 


: Отецъ Дионисий, подобно на Ц)лвачева, внася тенденциозенъ еле- 
ментъ въ описанието си и говори за „пресгруване“ на нестинарката, на- 
рича я пдяволка“, ит. н. Отъ неговото религиозно-православно гледище 
това може да е оправдано, но научно доказанъ фактъ то не е. Въ сж- 
щата грЪъшка изпадатъ и други наблюдатели или записвачи, 
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вата се разстила на широко. Народътъ играе шарено хоро, 
биятъ се „свещенитЪ тжпани“ и свирятъ гайди; тогава „хва- 
натъ се двама и като взематъ въ ржце опашатитЬ образи на 
св. Константинъ и Елена, впускатъ се да играятъ боси ВЪ 
огъня. По нЪкога, току видишъ, че падналъ нЪкой хорсиграчъ, 
и такъвъ синь и бледенъ, отъ устата му пЪна тече, че би си 
помислилъ човЪкъ, че е падналъ отъ нЪкой смъртоносенъ 
ударъ“. ДругаритЪ му го заобикалять и казватъ, че „св. Кон- 
стантинъ го е прихваналъ“. Внезапно сжщиятъ се Вдига и, 
взелъ иконитЬ, играе въ огъня, викайки: „Ху-ху-ху! мили 
свети Костадине |“ Това докато се умори добре и падне. 
Тогава другаритЬ му тутакси го изваждатъ отъ огъня. „Онзи, 
който устои най-вече въ свещения огънь, бива най-почетниятъ 
приятель на св. К,. НестинаритЬ вършатъ нощно време игритЪ 
си въ лесоветЪ, а по нЪкога и въ селото“. 


Презъ 1898 г. жителитЬъ на Вулгари се събрали срещу 
праздника, на 20 май вечерьта, срЪдъ село и на чело съ опа- 
шатитЪ икони тръгнали съ запалени фенери и тжпанитЪ за 
село Кости. ЖителитЬ на последното, предизвестени, че имъ 
идатъ гости, излЪзли да ги посрещнатъ съ своитЪ икони и 
тжпани. Като се наближили на нЪ колко метра, поздравили 
се съ добре дошли и поклонили (първо гоститЬ) иконитЪ си 
-- два и три пжти. „При тази среща станалъ голбмъ крЪсъкъ 
и Небивала радость“. ДошлитЪ били поканени на гссти по 
кжщитБ и призори били пакъ изпратени съ пЪсни и свирни. 
„Говори се, че въ минало време жителитЪ на селата Кости и Бро- 
дилово горЪли мрътвитБ си. Доколко е истича това, не се 
знае“. НестинаригЬ биха се фотографирали мжчно, понеже 
„щомъ видятъ страненъ и образованъ човЪкъ, тЪ не вър- 
шатъ игритЬ си“. Не се прощава никому да говори зле за 
нестинарство; това се смъта „единъ видъ презрение и нару- 
шение черковнитЪ обреди“, и който си позволи тоза, ще 
бжде наказанъ отъ св. К. и Е. съ болесть или смърть. „Въ 
нестинарството нЪщата, обичаитЪ и обредитБ се пазятъ тайно ; 
много пжти съмъ проявявалъ желание да знамъ нЪщо отъ 
тЪхъ, но тъ на такива въпроси не отговарятъ никакъ и по- 
глеждатъ съ презрение.“ 

ЖителитЬ на Пиргополи се съгласили една година да 
празднуватъ 21 май наедно съ костинци. Срещу праздника 
вечерьта тЬ потеглили съ иконитЪ си къмъ Кости, подкар- 
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вайки напредъ единъ юнецъ, посветенъ на светеца. Костинци 
излЪзли далечъ отъ село, да ги срещнатъ. Като се съединили 
дветЬ чети, повели юнеца къмъ Кости. Животното, щомъ пре- 
скочило границата на познатитЪ си мЪста, не рачило вече да 
ходи, легнало на земята и захванало да пръхти. НестинаритЬ 
рекли тогава, че „свети Константиновци на дветЬ села се 
борятъ“, и почакали да видятъ дали ще може да откаратъ 
телето въ Кости. Най-после телето се вдигнало и насилствено 
побЪгнало къмъ с. Пиргополи. Тогава всичката тълпа оть това 
село извикала: „Нашиятъ св. К. надви|“ Тържествата, ядене, 
пиене, всичко се пренесло въ Пиргополи, гдето билъ закланъ 
и юнецътъ-бикъ. 

Какво е отношението на нестинарскитЬ обичаи и вЪр- 
вания къмъ християнството ? Споредъ отецъ Дионисия нести- 
наритЬ се смЪтатъ православни, макаръ да не сж „яко църк- 
вари“ -- кръщаватъ се, миропомазватъ се, отчасть се изпо- 
вБдватъ и причастяватъ. Нестинарството си броятъ не отдълна 
вЪра, а часть отъ обредитЬБ на православната черква. Има 
хора, които не вЪрватъ въ него; има други, за които то е 
поводъ за веселба. -- НестинаритЬ проповЪдватъ главно 
предъ жени, и то не редовно, а когато се стекатъ повече 
болни въ селото; инакъ тЪ сж на полската си или друга ра- 
бота. Семейниятъ битъ на нестинаритЬ не представя нищо 
по-особено, отлично отъ живота въ другитЬ села. 


6. Описание на Хр. Силяновъ (1906). 


Въ своитЬ „Спомени отъ Странджа“ познатиятъ писа- 
тель и публицистъ Хр. Силяновъ говори за организуването 
на възстанието отъ 1903 г. въ източна Тракия, именно въ се- 
лата Пиргопуло, Резово, Блаца и Маджура, и по този поводъ 
дава нЪкои сведения за нестинаритЪ.1 | 

ЖителитЬ на тия села се отличавали съ ниско културно 
равнище, първобитни нрави и консерватизъмъ. Откжснагти отъ 
българскитЬ центрове, тЪ се сношавали по търговия само съ 
гърцитЬБ въ Ахтополъ и Василико и съ турцитЬ въ Иниада. 
„Прости, наивни до глупость, тЬ живЪеха съ своитЪ езически 
повЪрия, облЪчени въ християнско рухо“. Училища тукъ не 


1 Хр. Силяновъ, „Спомени отъ Странджа“, Македо но - Одрин- 
ски ПрЪгледъ | 11906), 365--366. 
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е имало никога, и революционната организация е била пър- 
виятъ факторъ, който се опитва да изкорени дивитЪ традиции. 
ЖителитБ -- както и тия на съседнитЪ гръцки села Стефа- 
ново, Каланджа, Кости, Бродилово и др. -- носЪли името не- 
стинари,. Това било въ сжщность име на „една своего рода 
религиозна секта“, последователитЬ на която били фанатично 
привързани къмъ своигЬ вЪрвания, „обредната страна на ко- 
ито ни напомнюва демоническитБ религиозни оргии на старитЪ 
тракийци... Скачането презъ огъня е най-характерниятъ актъ 
въ тЪхния култъ, въ който централна фигура представлява 
св. Константинъ“. 

Св. Константинъ, „Светока“, въплощава споредъ не- 
стинаритЬ доброто и злото и направлява човъъшкитЬ сждби. 
„Отъ разположението на св. К. зависи земното благополучие 
или нещастие на нестинара. ГнЪвътъ на Светока навлича този, 
който си строи кжща или оре нивата си, безъ да иска позво- 
ление отъ „сестрата на св. Константинъ“ (една стара жена 
която преди две години живЪеше въ Маджура), който пие 
вода отъ известни кладенци и пр. Светока се явява само на 
сестра си въ Маджура, облЪченъ въ бЪла риза и оки- 
ченъ съ три наниза жълтици; седи на специално за него 
приготвенъ столъ и прокобява бждащитЬБ нещастия, които 
има да сполетятъ селянитЪ“. Сестрата обажда на селянитЬ 
прокобяванията на Светока, като за всЪки въпросъ получава 
подаръци или пари. Който си навлъче гнЪва на Светока, пре- 
следватъ го разни чудовища: устрели, топаци и др.1 НЪкои 
кладенци принадлежели иа Светока, затова никой не смЪе да 
пие отъ тЪхъ, освенъ въ деня на св. К., когато се вдигатъ 
плочитЪ, съ които сж закрити. 


Най-голбми праздници на нестинаритЬ сж ГолЪмъ св. 
Константинъ и Малъкъ св. Константинъ. Презъ тия два дни 
въ годината става скачането въ огъня. „Цельта на това ска- 
чене е, първо, да се умилостиви Светока и, второ, да се види, 
кому Светока помага и кому не: този, който се ползуна съ 
благоволението на св. Константина, него огъньтъ не го гори“. 


: Топакъ е духътъ на удавения въ рЪката волъ, -- единъ видъ 
таласъмъ, който (като усгрела) пие кръвьта на хората, гони ги ноще и 
пр. Срв. гръцкия т"лахос, домашенъ таласъмъ-покровитель, въ стат. 
ми СбНУН. ХХХ, 294. 
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Играта въ огъня -- гдето горятъ 15--20 кола дърва -- става 
така: „Шомъ огъня се запали, тжпани и гайди засвирватъ 
песеньта на се. Констинтина, а мжжетЪ и женитЬ почватъ да 
се наливатъ съ най-силния спиртъ, какъвто може да се на- 
мЪри при бакалитЬ въ Ахтополъ и Еняда. Закачена на едно 
дърво, презъ това време въртятъ иконатЬ на св. Константина, 
обкована съ сребро н съ увиснали по нея синджири... Заше- 
метени отъ спирта, отъ шума на тжпанитЬ и отъ непрекжс- 
натото въртене на иконата, въ която сж приковани всички 
очи, нестинаритЪ почва да ги прихваща Светока. Свир- 
нитЪ моментално се прекжсватъ и настава мъртва тишина. 
ПрихванатитЪ моми -- тЪхъ най-напредъ прихваща Светока -- 
почватъ да си скубятъ коситЪ и да си блъскатъ главитЪ кжде- 
то завърнатъ. Това лудо блъскане на глави и скубене на коси 
трае догдето не се прихванатъ отъ Светока повече души. Не- 
прихванатитЪ презъ това време стоятъ съ наведени глави, ус- 
тремили очи въ една точка, и подъ тактъ викатъ: кю -к ю. Ко- 
гато Светока прихване повечето, нестинаритБ подскачатъ до 
огъня и всички едновременно, при усиленото биене на тжпа- 
нитЪ, хвърлятъ се боси въ отъня и нЪколко пжти кръстосватъ 
разпаления харманъ. Докарани до бЕЪсъ, т. е. вече напълно 
прихванати отъ св. Константина, момитЪ и невъститЬ хукватъ 
въ гората; подиръ тЪхъ се спускатъ мжжетЬ, и тогава, въ 
това състояние на пълно оскотБлость, пръснати изъ гората 
двойки се предаватъ на най-рззюзданъ развратъ. Ако нЪкой 
види дъщеря си или жена си въ такова положение, мълкомъ 
бърза да се отстрани, за да не смути прихванатата отъ Све- 
тока двойка“.! 

НЪколко часа по-късно вскчки се събирали до мЪстото 
на огъня и тръгвали, съ иконитЪ на чело, да посрещнатъ не- 
стинаритЪ отъ съседното село. „Краката имъ, привикнали да 
скачатъ изъ огъня и прихванали цЪлъ пръстъ кожа и мазоли 
подъ стжпалата, не се нуждаять отъ почивка“. При срещата 
дветЪ икони се покланятъ, и селото, на което иконата е по- 
голЪБма, се признава за „по-голБмо“. „По-малкитЪ“ селяни 


1 Колко неправдоподобно е такова освЪтление на нестинарското 
отдалечаване следъ играта въ огъня, става ясно отъ всички други опи- 
сания. Еротическиятъ мотизъ може да има тукъ толкова малко значение, 
колкото и спиргътъ като вдъхновитель. Едичиятъ и другиягъ сж внесени 
отъ тенденциозната интерпретация на недовЪрчиво настроения авторъ. 
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огиватъ на гости при „по-голъмитЬ“, и „пакъ се започватъ 
отново пиянски игри, които траятъ до пругия день“. Отъ тукъ 
нестинаритЪ потеглятъ къмъ селския параклисъ („по-скоро ка- 
пище, което сжществува наредъ съ черквата“), поставятъ тамъ 
иконата, тжпанитЪ и гайдитЬ, и се разотиватъ. Церемонията 
се ржководЪла отъ начало до край отъ селския свещеникъ. 
Запитанъ веднажъ свещеникътъ, „защо участвува въ тия ди- 
вашки и антихристиянски обреди“, той отговорилъ: „Азъ съмъ 
заставенъ да правя това, да се преструвамъ на нестинарь и 
да ржководя скачането по огъня, защото иначе не бихъ мо- 
гълъ да стоя въ селото“. 


6. Описание на Д. Мариновъ (1914). 


Въ книга У!. на своята „Жива Старина“ Д. Мариновъ 
помЪства -- наредъ съ другитЪ описания на праздницитБ въ 
народния календарь -- нЪколко бележки и за нестинарит+.! 
Но всичко тукъ, било сжщественно, било второстепенно, е 
заето мълчаливо отъ описанието на С. Русевъ, безъ тоя да се 
споменува. Едничкото ново за насъ -- ако трЪбва да се вЪърва 
Маринову -- е, че нестинари имало и въ нЪкои села 
(кои ?) на бургазка околия, гдето се настанили преселенци отъ 
лозенградскитЬ села Стефаново, Маджура, Блаца и т.н. (както 
сж изброени у Русева). За тЪзи нестинари, когато се излага 
какъ играяли и пророкували въ огъня, Мариновъ има само 
думитЬ на край: „И за чудо -- свършватъ баба Стоя отъ 
Русокастро и баба Дона отъ Кара-бунаръ“ -- предсказаното 
излиза вЪрно, а краката на нестинаритЪ здрави. Божа работа“. 
Но за да се научи това, едва ли е имало нужда отъ разпитъ на 
селянитЬ въ Русокастро и Кара-бунаръ. 

Мариновъ подтиква научно въпроса за нестинаритЬ съ 
следната бележка: „Въ Цариградъ единъ шехъ (дервишинъ) 
персиецъ ми разказа, че такъвъ обичай имало и въ Персия 
въ нЪкои краища. До колко е вЪрно, не зная. ВЪрното е, че 
тукъ имаме среща съ едно вЪрване на огнепоклонницит+. 
Това се утвърдява и отъ нестинарския тжпанъ, какъвто има и 
при споменатитЪ персидски огнепоклонници“, 


1: Д. Мариновъ, „Народна вЪра и религиозни народни обичаи“ (кн. 
МП. отъ „Жива Старина“), СбНУН. ХХУП (1914), 464 - 471. 


з ТЪзи баби се правятъ отговорни за заемкитЬ отъ Русева. 
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8. Описание на Д. Мишевъ (1917). 


Когато въ 1917 г. излъзе въ ХМ. книга на СпБАН. 
втората часть отъ моитЬЪ студии върху нестинаритЪ (първата, 
въ СпБАН. кн. !М, е отъ 1912 г.), г. И Д. Шишмановъ се 
подсети да публикува сведенията, които е искалъ нЪкога за 
този обичай отъ г. Д. Мишевъ Това било въ 1896 г.; Ми- 
шевъ билъ тогава секретарь на българската Екзархия въ Ца- 
риградъ. Подтикнатъ отъ г. Шишманова -- който пъкъ из3- 
пълнявалъ една просба на англичанинв Апдгем Папа! -- г-нъ 
Мишевъ се отнесълъ до нЪколко лица въ Лозенградско, но 
получилъ само откжслечни съобщения, безъ обещанитЬ отъ 
единъ архиерейски намбстникъ „обредни нестинарски песни“ 
и „опашати икони“. ТЪзи съобщения, извлЪчени отъ НЪ- 
колко писма, печата и г. Шишмановъ, въ една добавка къмъ 
моята статия. 

Четейки краткото изложение на г. Мишева отъ 7 януарий 
1898 г., ние се убеждаваме, че негови главни извори ще сж 
били писмата на сжщия отецъ Дионисий, който -- все тогава, 
но малко по-обстойно -- задоволява и любопитството на г. Г. 
Карайововъ. И наистина, много подробности въ това изложе- 
ние се спосрещатъ фактически, а по нЪкога и дословно, съ 
описанието на отца Дионисия. Анонимниятъ събирачъ на г-нъ 
Мишевъ говори за „недовЪрчивость“ на нестинаритЪ ; за мжчно 
проникване въ тЪхнитЬ храмове; за образитЬ на св. Констан- 
тинъ и Елена, облЪчени въ басмяни ризи и потънали въ 
дребни бЪли пари; за „единъ видъ свещени жени, весталки“, 
които прислужвали въ храмоветЬ, наречени конаци; за 
червени кърпи съ образа на слънцето, и пр. Нестинарството 
било разпространено въ селата на василиковска и малкотърнов- 
ска кааза, както и въ нЪкои съпредЪлни села, „като се 
почне отъ границата и се върви по реброто на пл. Стран- 
джа до Люле-Бургазъ“. Най-дълбоки корени то било пус- 
нало въ с. Резово, Блаца. Вургари, Маджура, Пиргополи, Кости 


г А. Гапд помЪства въ книгата си М одегп Мугно!од!е. Гопдоп 
1897 г. една глава, посветена на „ТПпе Еге-уа!К“, гдето на стр. 167 -- 170 
дава и описанието на С. Русевъ, спор. френския преводъ на г. И. Д. 
Шишмановъ. 3 


: И. Д. Шишмановь, „Къмъ статията на М. Арнаудовъ за Нестина- 
ритв“, СпБАН. кн. ХМ (1917), 100--102. 


+ 
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и пр. У гърцитЪ то вирБяло особено много. Нестинарството 
било „единъ видъ поклочение на огънь“, нестинаритЪ игра- 
яли въ жаравата държейки икони и съ боси нозе, Разрива- 
нето на жаравата преди това се съпроваждало съ „нЪкакви 
воинствени“ (?) пЪсчи. Гощавали се съ печени агнета или 
3-4 годишни юнци, клани като курбанъ на самото мЪсто. 
НестинаритЪ схачали въ огъня подъ гърмежа на „два стари 
тжпана, на видъ много грозни“, които стоели обикновено ока- 
чени въ „конака“. Въ конака по-старитЪ нестинари държали 
проповЪди, съветвали селянитЬ да не ходятъ въ черква, по- 
неже светецътъ билъ остарЪлъ, та обичалъ да почива въ ко- 
нака, на възглавницитЪ, и да се разговаря съ нестинарката 
„на техна“. Никой не бивало да се докосне до образит5 на 
св. К. и Е., защото щЪлъ зле да си изпати. 

Въ нЪкои години „обредътъ на огнепоклонението“ се 
извършвалъ съвмЪстно отъ дветБ села, каквото напр. често 
отъ Пиргополи и Кости, Предъ шествието, насочено къмъ 
огъня. накладенъ между дветЪ села, вървятъ 2-3 юнци, и 
ако тЪ отиватъ доброволно (не се опиратъ), казва се, че св. 
Константинъ отъ тЪхното село надвилъ св. К. отъ друтото. 
Ако ли пъкъ юнцитЪ избЕгатъ, нестинаритЬБ отъ цБлото село, 
заедно съ шествието, се връщатъ, викайки: „св. Константинъ 
отъ другото село надви на нашия“. Съ това се разваля събо- 
рътъ. НесгинаритЪ победители говорятъ доволни: „Гая година 
нашиятъ св. К. надви вашия, и веселието е въ наше село“. 


П. Нашата анкета отъ 1914 до 1919 г. 


Следъ като въ студиитЬ си отъ 1912 г. бЪхме се опи- 
тали да изложимъ сжщностьта на нестинарството възъ основа 
на известнитЬБ до тогава сведения, презъ лЪтото на 1914 г. 
ние предприехме една екскурзия до мЪстата, гдЪто можеше 
да се предполага, че то още вирЪе или че е оставило свежи 
спомени, за да съберемъ нови материали и попълнимъ съ 
нЪщо картината, нахвърляна отъ предишнитЪ събирачи. Ако 
по-рано такива пжтувания съ научна цЪль въ оня кжтъ на 
свЪта, оставенъ подъ Турция, бЪха свързани съ голБми труд- 
ности, сега тЪ ставаха сравнително по-лесни поне за селата, 
минали подъ българска власть. И понеже въ източна Тракия, 
като последица отъ реокупацията на турцитЪ -- после и на 
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българитЬ -- бЪха настжпили голЪми етнически промЪни, -- 
щомъ като гръцкото население на Василико, Ахтополъ, Кости 
и Бродилово е било принудено да се изсели масово въ Гър- 
ция а българското отъ Бунархисарско и съседнитЪ села пъкъ 
да дойде на негово мЪсто, 1 -- ние побързахме да не про- 
пуснемъ да направимъ анкетата си, докато този народъ не се 
пръенБше на други мЪста. 

Пжтьтъ ни водБше отъ Созополъ за Василико и Ахто- 
полъ, и отъ тамъ за Малко-Гърново. ТрЪбваше да се пжтува 
само на конь, а по-нЪйде и пеши, понеже сгодни коларски 
пжтища не сжществуваха. Изобщо това е единъ усамотенъ 
край, „посбянъ съ чести лесове и твърде слабо заселенъ, гдето 
съобщенията сж твърде затруднени отъ планинския характеръ 
на мЪстностьта. И може би тъкмо благодарение на тази изо- 
лираность и недостжпность тамъ сж се упазили старинскитЪ 
обичаи, невъзможни въ селищата, презъ които върви пжтьтъ 
на мнозина, пжтьтъ на търговията или на войнитЬ. Споредъ 
Лондонския договоръ отъ 1913 г., въ предБлитЬБ на България 
оставаха комахай всички нестинарски села, били тЪ българ- 
ски или гръцки; но реокупацията на Тракия отъ турцитЬ ни 
лиши отъ повечето, и сега у насъ сж останали само Кости, 
Бродилово, Ургари и Мързево. Само тия последнитЬ, безъ 
малкото Мързево, посетихме и ние въ края на августъ 1914г. 
Но сведенията, събрани тамъ, ни даваха възможность да 
сждимъ и за положението отвждъ границата, тъй като жите- 
литБ на Ятросъ, Пенека, Урумбегли и други села бЪха се 
прехвърлили у насъ и бЪха настанени отъ властитЬ въ Васи- 
лико, Ахтополъ и селата наоколо. Срещнахме се тукъ съ хора 
отъ много мЪста, и ТЪ ни съобщиха каквото сж видЪли или 
чули досежно нестинаритЬ. За по-голъбма прегледность, пре- 
даваме фактитЪ и показанията групирани по възможность 
по села. 

Би било, несъмнено, по-интересно да се посетятъ нести- 
нарскитЪ села по времето, когато ставатъ самитЪ игри, именно 


: За коренното и насилственно обезбългаряване на източна Тракия 
следъ нейното завземане огъ турцитЬ презъ 1913 г., срав. -- освенъ 
статиитъ въ Миръ (22 дек. 1913), Камбана (10 януарий 1914) и 
Дневникъ (10 априлъ 1914), - особено пълното изложение у Л. Ми- 
летичъ, Разорение на тракийскитЪ българи презъ 19 13г. 
София 1918. 
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презъ м. май, но обстоятелствата не ни позволиха това, и 
ние трЪбваше да се задоволимъ съ показанията на очевидци. 
Сждейки по изнесеното вече отъ предишнитЪ. автори и по 
новитЪ вести, нЪщо сжществено ецва ли сме пропуснали; 
наопаки, чрезъ разпита си ние смогнахме да установимъ 
редица подробности, които хвърлятъ по ясна свЪтлина върху 
цЪлия обредъ и неговитЪ носители. После, дори да бЪхме 
тамъ презъ м. май, пакъ не щЪхме да видимъ нЪщо повече 
отъ това, което става само въ Ургари, тъй като само жите- 
литЬ на това село сж останали незасЪгнати отъ вълнитЬ на 
движението. Костинци и бродиловци бЪха напуснали родината 
си, а дошлитБ на тЪхно мЪсто отъ нестинарски села не бЪха 
въ условия да празднуватъ обичая си, бидейки налегнати отъ 
голбми лишения и отъ грижи за насжщния. 


1. ГръцкитЪ села Кости и Бродилово. 


Бродилово и Костй сж две чисто гръцки села, 
разположени на 10 и 20 километра югоизточно отъ ЙАхто- 
полъ, по течението на река Велека. Кости има 316 кжщи, а 
Бродилово 225; ни едча отъ тЪхъ не е българска, и бъл- 
гарски езикъ тукъ не се е чувалъ, макаръ нЪкои селяни да 
сж знаяли отчасть езика, отъ снощения съ окблнитЬ българи. 
Бродиловчани наричатъ селото си по гръцки „Бродйво“ (името 
Бродилово е българско). ТЪ е трЪбвало да напустнатъ, за- 
едно съ костинци, бащинитЬ си огнища на 12 юлий 1914 г. и 
по неволя да търсятъ подслонъ въ новитЪ предБли на Гърция, 
на мЪстото на изгоненитЬ оть гърцитЬ българи. На тЪхно 
мЪсто сж били настанени къмъ 19 с. м. бежанцитЪ българи, 
които били до тогава временно въ Василико и идЪли отъ 
Мадзура (130--140 семейства), Серганъ (80-90 > семейства), 
Урумбегли, Ятросъ, Блаца и колибитЪ въ Малко-Търновско 
Тенкетра (по 2--3 семейства), Останали сж въ Бродилово 
само 7--8 отъ старитЪ семейства, и въ Ахтополъ, временно и 
случайно, 20 семейства отъ Кости и 10 отъ Бродилово. Съ 
последнитБ, които се канЪха всЪки день да заминатъ, ние 
имахме възможность да се срещнемъ, но тЪ бЪха толкова из- 
плашени отъ сждбата си на изгнаници и толкова недовърчиви 
къмъ въпроси за интимния си общински битъ, щото почти 
нищо не изказаха. Само единъ отъ тБхъ, Яни Геристефани, 
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30-годишенъ, отъ Кости, бЪше малко по-достжпенъ, и отъ 
него научихме нЪкои подробности. 


Носията на костинци, споредъ Яни и другаритЪ му (които 
мълчаливо го слушаха, потвърждавайки само съ глава), била 
за мжжетЬ: черна „камузела“ (български „хабица“ ) до кръста, 
черни „враки“ (на български „потури“) и овчи калпакъ „мукя“ 
(или фесъ по-рано), около който нЪкога си овивали „сервета“. 
„сарйкъ“, носенъ често и безъ калпакъ. Такъвъ „сарикъ“ сега 
носЪли въ одринскитЪ села, напр. българигЪ и гърцитЪ отъ 
Орта-кьой. ЖенитЪ имали „гриздо“ (български „чукманъ“) отъ 
конопъ, вълна или памукъ, черно отъ горе до долу, и „по- 
зосъ“ (по градски „зунари“). ОсобенитЬ „чукмани“ (сукмани), 
що видЪхме у женитЬ, бЕха сжщитЪ, каквито ги описва Сла- 
вейковъ: „отгоре тЪсни, колкото да имъ се провре главата, а 
надолу широки като кошеръ“. Гръцкиятъ говоръ на тия села 
не билъ досущъ сжщиятъ, както въ Ахтополъ: въ града гово- 
ръли „по-тънко“, дохождало „като на политика“. Костинци и 
бродиловци се женятъь само помежду си: отъ вънъ НИТО 
взематъ, нито даватъ. Запитанъ, дали нЪ кога сж горили мърт- 
витЬ си, както дочулъ Славейковъ, единъ отъ бродиловци от- 
говори на своя български: „А, тува нящо няма“. И другитЪ 
свидетели, съ които имахме случай да говоримъ за това, от- 
рекоха сжществуването на такъвъ погребаленъ обредъ. 


За нестинаритЬ нашитЪ събеседници гърци се правЪха 
отначало, че не знаятъ нищо, после увЪряваха, че сега вече 
нЪмало такива, а отдавна нЪкога, и едва на край, следъ 
дълги настоявания, тЬ се решиха да обадятъ нЪщо. Причи- 
ната за тая неохота да се говори ни стана особено ясна, ко- 
гато все тъй упорито отказваха да съобщатъ нЪщо за нести- 
наритЪ, макаръ и да признаваха, че сж ги виждали и че 
знаятъ много, нъкои селяни отъ Ургари. Единъ отъ послед- 
нитЬ, на име Георги Димовъ, 33-годишенъ, казваше само: 
„Ти ела на св. Костадинъ, да видишъ... Азъ тъй ти казвамъ“. 
Или: „Вжтрешенъ човекъ като разпуща, че го досрамява...“ 
И като отрече да ми съобщи имената на нестинаритБ въ се- 
лото си, но будейки любопитството ми: „Дж сж случи да видиш, 
шти ричеш: Бре, мамж му старж, къкво нешту ималу на дю- 
нятж |“ -- У тия хора има не само страхъ, че могатъ да ста- 
натъ смЪшни, като разправятъ на невЪрващия чужденецъ за 
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своитЪ селски обреди, но и страхъ отъ наказание за издаване 
една религиозна тайна. Въ тЪхнитЬ очи нестинаритЪ сж чисти 
праведници и едва ли не светци, чрезъ който говори волята 
на по-високи сили, и всЪко пръскане слухове за тЪхъ, всЪко 
излагане на показъ тЪхнитЪ имена и дБла предъ външни хора, 
особено скептици, се сматря за престжпление. Къмъ нежела- 
нието да минатъ за простаци се прибавя и по-сериозниятъ 
мотивъ, че сж длъжни да държатъ въ тайна нЪща, които 
образуватъ дЪлъ отъ вЪрата имъ или могатъ да имъ навлЪ- 
катъ проклятие. Така отъ нестинари човЪкъ мжчно може да 
изтръгне нЪкакво важно признание, и по неволя трЪбваше 
да се ограничи съ разпитъ на странични хора, наблюдавали 
непосредствено живота въ ония мЪста. 


Възстарата Кераца Моското отъ Кости не отказа да е 
виждала нестинарскит игри. „Кой не ще джюмбюшъ да гледа ?“ 
мислБше тя. НестинаритЪ думали: „Ще заколишъ единъ бикъ 
на св. Пантелей, да раздадешъ на хората, ще оздравБешъ“. 
Или: „Заколи едно шиле, да оздравъешъ“. ГЬ ходБли на св. 
Атанасъ отъ кжща на кжща, сбирали кукурузъ, жито пари 
(по 5--6 гроша), и всичко предавали на черквата. Въ Кости 
имало 2--3 нестинари, по на 36--38 години, а въ Бродилово» 
презъ руско-турската война, сжщо двама-трима, 50-годишни 
хора. На св. Константинъ тия нестинари се обличали въ нови 
дрехи, Бродиловци празнували особено св. Пантелей (27 юлий), 
. св. Илия и св. Константинъ; черквата имъ е св. Пантелей, 
и на храмовия празникъ ставалъ панаиръ, на който дохож- 
дали отъ околнитЪ села. Храмовиятъ праздникъ на Кости билъ 
св. Константинъ; на панаиря тогава дохождали мнозина отъ 
близкото Ургари. Костинци празднували още св. Георги и св. 
Марина. Преди 15 години въ Кости дохождалъ владиката 
Партений отъ Ахтополъ, скрилъ опашатитЬ икони и запре- 
тилъ да се играе въ огъня. 


РазказитБ на тия костинци и бродиловци, които видЪхме 
въ Ахтополъ, получиха своето пълно опровержение, колкото 
се отнася до отказа да има днесъ нестинари, въ самитЬ имъ 
села. Въ Бродилово ние посетихме кжщата Хе 42, гдето до 
скоро е живЪлъ нестинарьтъ Георги Глигоръ, и тамъ видЪхме 
устроената като параклисъ стая. Запазени бЪха: иконата на 
св. Георги (представенъ съ червенъ фесъ на глазата), единъ 


рабата Ил въросно ВИЕ аорселоо Дао оран. чалитълтт- ро а ал ИИИ Ир оо поли рота | али за Оле летата е 06 алатте али: «а либе тъ чатиттите | сайинийнариницииоо”” чабииииииа.о.. „аи, пате АИВО а |“ ЧИЛИИИа. | сИ, по АА ОАИ АИИ Учи. 


Наблюдения и свидетелсгва 47 


кръстъ върху желЪзенъ триножникъ, едно стъклено кандило 
и рамка отъ стара икона. Кжщата бЪше оставена така съ тия 
нЪща ; обитателитъЪ й не рачили да ги взематъ съ себе си, 
кога е трЪбвало да се изселятъ. Бродиловецътъ Яни Констан- 
тиновъ, 60-годишенъ, който билъ собствено българинъ отъ 
близкото село Заберно, ни разказа, че имало до неотдавна 
три жени нестинарки, а преди 8--9 години починалъ нести- 
нарьтъ дъдо Янулъ. ТЪ имали опашати икони („кунизми“), 
кадЪли, играяли, но владиката забранилъ това преди три го- 
дини, и тЪ „паратисали“. Отъ св. Василъ ходБли по кжщята 
на гостби съ гайди и тжпани, и това траяло „дуде излязеши 
тозъ мясец, гулямия“ (януарий). БолнитЪ ходБли при тЪхъ и 
ги питали: „Кажи ми, нестинарка, отъ какво лежа?“ А нести- 
нарката обяснявала и поржчвала: „Едно шиле ще заколишъ, 
курбанъ ще сторишъ“. На св. Пантелей се колъблъ за курбанъ 
единъ бикъ. На тоя день се кладълъ и огънь предъ кжщата 
на Георги Глигоръ: натрупвали се 2--3 кола дърва отъ сгра- 
дата на аязмата св. Пантелей, гдЪто старитЬ коле се зам - 
няли съ нови. Въ огъня влизали и играяли 2--4 мжже и жени 
(влизали и излизали, безъ да стоятъ вжтре) ; тЪ викали: ухъ- 
ухъ! После казвали: „Св. Пантелей ме-фати, та рекохъ тоз. 
лафъ“, или „Св. Константинъ ме фати...“ Ще се прекръстятъ 
и ще седнатъ на страна, после ги прекадяватъ. „Ние се чу- 
дЪхме“, добавя Яни Константиновъ. Въ Бродилово огънь кла- 
дЪли на св. Пантелзй, а въ Кости на св. Константинъ. 

И въ Кости имаше нестинарска кжща. Тя носъше Хо 162. 
Въ нея не живЪялъ никой отъ пришелцитБ българи, защото 
се бояли отъ напасть. Случило се, именно, по-рано, че нЪкой 
открадналъ отъ вжтре тжпана, но се разболЪлъ, и докато не 
го върналъ, не оздравълъ. Поискахме ключа отъ съседитБ, и 
влъзохме. Двуетажна кжща, по обякнатия тука типъ. На горния 
етажъ една по-голма стая, домашниятъ параклисъ, и вжтре 
-- оставенитЬЪ преди единъ месецъ седемь рамки за икони отъ 
иконостаса, триноженъ свЪтилникъ, две кандила, тава съ па- 
рички (турски и българ-ки, последнитЬ бЪха две никелови 
20 ст.), вощеници и тжпанътъ. Двете опашати икони, намЪ- 
рени тукъ, били пренесени въ черква.! -- На пжть отъ 


: Кога се върнахме въ София, помолихме г-на Ст. Л. Костовъ, 
уредникъ на Етнографския музей, да се погрижи за пренасянето на тия 
нъща въ музея. Той писалъ, но отговоръ не получилъ, 
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Кости за Ургари, нЪщо 15 мин. ходъ, видЪхме една аязма, 
оградена въ кржгъ съ хубавъ плетъ, около 10 м. въ диаметръ. 
Въ срЪдата имаше два високи джба (единиятъ ОВвИтъ ВЪ 
бръшлянъ), а между тЪхъ изворче, покрито съ дървенъ капакъ, 
и една лавица за слагане на нЪща. 


2. Разказъ на Д. Маргаритовъ за Кости. 


По-пълни сведения за нестинаритЬ въ Кости ни даде г. 
Димитъръ Маргаритовъ, търговецъ въ Ахтополъ. 

-- НЪколко дни преди Константиновдень, разказваше 
той, бЪхъ по работа въ Кости. Това презъ 1910 година. При- 
вечерь навалица народъ съ тжпани и гайди мина край хан- 
чето, гдето бЪхъ спрЪлъ, и стигна на площада Когато, любо- 
питенъ, се опжтихъ тамъ, видЪхъ три-четири възрастни жени 
да „плешатъ“ както се казва тукъ, т. е. да играятъ по еди- 
нично. Въ това време една отъ мирно-стоещитЪ жени се при- 
тече къмъ друга по-млада, която идъше съ тамянъ, ракия и 
др. нЪща; младата се поклони предъ нея и остави дароветЪ 
на земята, а старата я хвана за дветЬ ржце и почна да се 
клати и да се дърпа. Това трая дълго, петь минути може-би. 
После почна да издавае дни звукове: ахъ-ахъ! и се впусна 
въ вихрено хоро, сама. ВсичкитЬ я гледака съ благоговЪние, 
а ония, които „плешаха“, спрЪха и й сториха мЪсто. Подиръ 
нЪколко секунди взеха да прииждатъ и други млади, които 
сториха сжщото съ други по-стари жени. 

Танецътъ на женитЪ не бЪ обикновено хоро, ами нЪ- 
какъвъ свещенъ обредъ, ако сждя по оригиналностьта на 
процедурата и по впечатлението на присжтствуващитЬ. На 
моитБ запитвания, какво значи това, по-интелигентнитЪ отго- 
варяха сконфузено: „бу вув т"дотв“ („това е нищо“) -- 
съкашъ се срамуваха отъ обреда. Обаче и тЪ го следЪха съ 
сжщото благоговЪние, както и другитБ тЪхни съселяни. Презъ 
полунощь ме събуди пакъ шумътъ отъ тжпани и гайди, и, 
когато надникнахъ презъ прозореца, видБхъ една процесия 
на чело съ попа и съ икони и съ ограничено число мжже и 
жени. ТЪзи гайди и тжпани, при разпитване узнахъ, били из- 
ключително за тия случаи. 

Това бЪше нЪколко дена преди Константиновдень, на 
4 или 5 май. На самия Константиновдень не бЪхъ въ селото. 
Узнахъ, че на площада, гдето играеха и се предавзха въ 
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трансъ, стърчи къмъ края една полуразрушена кжща, необи- 
тавана отъ 20--30 години. Опиталъ се нЪкой да я купи, но 
правили му се всевъзможни неприятности отъ духоветБ, и той 
билъ принуденъ да я напустне. За сжществуването на духове 
всЪки отъ селянитЬ знае по нЪкой разказъ. Въ сжщата кжща 
има едно кладенче, наричано тукъ аязма. Въ нея се пазятъ 
гайдата, тжпанътъ и иконата, която попътъ носБше при про- 
цесията. ЗабелБжително е, че и попътъ взима участие, но 
само вечерь, да го не виждатъ чужди хора. 

Слушалъ съмъ да ми казватъ за огънь отъ нЪколко то- 
вара дърва, въ който танцували нестинаркитБ въ продължение. 
на нЪколко секунди. НЪкои нестинарки, все танцувайки, взе- 
мали жарь въ ржцетЬ си и поднасяли на невЪрващитЬ да 
си запалятъ цигаритЬ. Подиръ нестинаритЪ могли да минатъ 
презъ огъня и ония, които не вЪрватъ. Огъня подклаждали 
отъ разваленитЬ дървета на манастирскитЬ огради. Около 
ония села имало запазени 7 - 8 аязми въ честь на светеца, и 
тЪ били оградени; вжтре имало икона. -- 

Г-нъ Маргаоитовъ виждаше въ чудесното игране покро- 
вителство на духоветЬ, бидейки самъ спиритистъ и извиквайки 
на сеанси такива духове. Това остава негово частно мнение. 
Колкото за думата нестинари, той допускаше да произлиза тя 
отъ гл. ауаству Жо, въздишамъ. Тези обреди били съпрово- 
дени съ въздишки, и тия сж най-главното при изпадането въ 
трансъ. Когато искатъ да подиграятъ нЪкой нестинарь, бъл- 
гаритБ отъ околнитЪ села викали: въхъ-въхъ!, т. е. ахъ-ахъ 


3. Разказъ на В. Полихроновъ за Кости, Бродилово 
и Мадзура. 

Други сведения за нестинаритЬ въ дветЬ гръцки села 
добихме отъ видния ахтополски гражданинъ дЪдо Василаки 
Полихроновъ, 59-годишенъ, Самъ той е виждалъ игритЬ въ 
Бродилово и въ Мадзура, виждцалъ е да играятъ гърци и 
българи. 

Като почне да наближава деньтъ на св. Константина, още 
къмъ 1 май, нестинаритЪ се събиратъ у първия нестинарь, 
6 протууз9т!72025 (преди 30 години, когато дБдо Василаки билъ 
въ селото, протонестинарьтъ се казвалъ Вълко), и той имъ съоб- 
щавалъ, какво трЪбва да направятъ болнитЪ, за да оздра- 
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вЪятъ: „Еди-кой си да заколи два бика, еди-кой си да даде 
на черквата 10 флорина, еди-кой си да съгради аязма, еди-кой 
си да стори оброкъ три овни“, и пр. Въ деня на св. Панталей, 
когато другитЬ отидатъ на черква и на аязмата, тБ не хо- 
дятъ; затова пъкъ вечерьта играятъ въ огъня, накладенъ отъ 
манастирскитЪ огради. ДЕдо Василаки виждалъ въ Бродилово 
нЪкоя си баба Марта, нестинарха, която се въртБла около 
огъня викайки: ойси-ойси!, клатЪла се и се тресЪла съ 
икона въ ржце, бияла си главата догде протече кръвь; после 
влизала въ огъня, кръстосвала го, безъ да се бави, и викала: 
ху-ху-ху! Въ огъня влизала боса, не съ калцуни, и като си 
 ДерЪла дрехитЬ. На другия день, и два-три дена после, тя не из- 
лизала никакъ, криела се, лежала болна. Около огъня не се 
разливала никаква вода. Хората седЪли по край и пиели вино 
и ракия. 

До като нестинаритЬ" играятъ, наблизо, по набучени че- 
тали, се колятъ бикове и овни. Преди да се заколятъ, на ро- 
говетъЪ имъ турятъ свъщи. Единъ отъ тия четали стоялъ по- 
стоянно предъ кжщата на главния нестинарь. Месото се раз- 
дава сетне на парчета отъ кжща на кжща, като се събира 
брашно, пари и пр. ПаритЪЬ събира главниятъ нестинарь, и той 
ги разпредЪбля между другитЬ нестинари; дава отъ тБхъ и на 
черквата, но „на заемъ“, мисли дБдо Василаки. 

Зимно време, презъ януарий, нестинаритЬ бивали пакъ 
прихващани, и тогава всЪка вечерь тЬ се събирали у главния, 
отъ гдето съ опашатитЪ „кунизми“ и гайди ходЪли отъ кжща 
на кжща. Посрещали ги навредъ добре, слагали имъ да ядатъ 
и пиятъ, и ги дарявали съ пари. Тогава тЪ казвали оброка за 
панаира на св. Панталей: ако нЪкому мре добитъкътъ, или 
има болно, или му мратъ дЪцата, да направи това и това. ТЪ 
увЪрявали, че говорятъ съ св. Панталей, съ св. Константинъ. 
Който не ги послушвалъ. бивалъ проклеванъ: „Ако не сто- 
ришъ една икона, ако не й туришъ сребро, да окуцъешъ“, и 
пр. Ходенето траяло 18 дена, до св. Атанасъ. Сетне, отъ Гер- 
гьовдень до св. Константинъ, почвали въ с. Кости приго- 
товленията за праздника: поправяли иконигБ, ходБли съ ико- 
нитЪ на поклонение на по-голбмия нестинарь въ Бродилово, 
или отъ Пергоплово въ Кости, въ Мадзура. Въ Бродилово тия 
приготовления траяли отъ Петровдень до св, Панталей. 
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Както ставалъ праздникътъ въ Кости, така ставалъ и въ 
Мадзура (храмътъ е на св. Илия), въ Пергоплово (крамътъ е 
на св. Троица, 50 дни отъ Великдень), въ Ургари, Блаца и 
Каланджа (гръцко село, съ 30 семейства). Костинци твърдятъ» 
че взели обичая отъ Ургари, а мадзурци -- отъ бродиловци. 
Горене мъртвитЬ нЪма, нБма и никакви оргиастически изстжп- 
ления. Въ дветЪ гръцки села не се забелЪъзвалъ никакъвъ по- 
особенъ физически типъ, хората били само малко по-едри. 

ДЪдо Василаки броеше нестинарството за шарлатания. 
НестинаритЪ били, споредъ него, пияници и мошеници. Игра- 
яли въ огъня и изтрайвали, защото били пияни и защото 
имали „калканъ“ (твърда кожа) на краката си: „ЦЪла гоцина 
боси ходятъ!“ „Наши хора, отъ Ахтополъ, добавяше още той, 
като се опиятъ, играятъ сжщо, за да покажатъ, че и тЪ мо- 
гатъ като нестинаритЬ. Нищо не имъ става, само имъ горятъ 
2--3 дена краката“. 


4, Разказъ на Т. Бояджиевъ за Кости, Бродилово 
и Ургари. 

Кметътъ на с. Граматиково, Теодоръ К. Бояджиевъ, е 
гледалъ нестинарскитЪ игри въ Ургари, на 21 май 1907, въ 
Кости, на 21 май 1908, и въ Бродилово, на 27 юлий 1904 г. 
Въ самото Граматиково, около 3 часа южно отъ Ургари, не- 
стинари не е имало никога. Тамъ живЪятъ чисти българи, 312 
семейства въ 230 кжщи. 

Когато презъ 1907 година той отишелъ за праздника въ 
Ургари, ургарци очаквали да имъ дойдатъ нестинаритЪ отъ 
Кости; ланшната година било обратното. На 21 май вечерьта 
ургарци, мало и голЪмо, излЪзли на край село съ иконит, 
да причакатъ гоститЪ. НЪкоя си баба Нана прикадявала ико- 
нитЬ. По едно време се чуло, че идатъ, и следъ малко се 
задало цЪло шествие, като на чело вървЪли двама мжже съ 
по една икона; прикадявалъ ги трети отпреде имъ. Двамата 
съ иконата били бледни и изглеждали като полумъртви, въ 
несвЪсть. Щомъ пристигнали на поляната, излЪзли дветЪ жени 
съ иконитЬ отъ Ургари и се спуснали да цЪлуватъ иконитЪ 
на костинци. ЦЪлували иконитБ си взаимно. Въ това време 
единъ отъ тълпата ургарци извикалъ и падналъ въ несвЪсть 
въ едни тръне. Разправяли околнитЬ: „Гози човЪкъ имаше 
жена нестинарка и не я пущаше да играе, и вижъ какво 
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стана съ него“. Но следъ четвъртъ часъ той рипналъ, взелъ 
иконата отъ костинци и избЪгалъ на изтокъ отъ Ургари, вънъ 
отъ селото. На никого не се видЪло чудно това. ПослЪ за- 
свирили гайди и цигулки, заудряли тжпанитЬ, и тръгнали; 
заобиколили селото и влЪзли вжтре, та спрЪли при конака 
(„столнината“ поясни кметътъ) на най-стария нестинарь отъ 
Ургари, дЪдо Енчо. Вжтре, въ домашния параклисъ, баба Нана 
покадила всички икони, после оставила кадилницата, седнала 
на колЪне и подкачила да пЪе по гръцки, ала на езикъ, който 
пришелецътъ отъ Граматиково не разбиралъ, макаръ и да 
знаялъ гръцки. Доловилъ само имената на св. Константинъ и 
Елена. Подиръ нея станало едно младо гърче, отъ Кости, 
28--30 годишно, което носЪло иконитЬ, покадило и то иконитЪ, 
цБлунало ги всички по редъ и почнало да трепери, да вика, 
да рипка, съ изкарана червена кърпа. Вжтре, на огнището, 
имало огънь, разгоренъ силно, и то въ несвЪсть се спуснало 
къмъ него, разхвърляло дърветата и влЪзло босо въ жарьта, 
която тъпкало около 10 минути, като я бъркало и съ ржие. 
После излЪзло навънъ. 

ИзлЪзли навънъ и останалитЬ, като чули да биятъ тжпа- 
нитЪ и да свирятъ гайдитЬ и цигулкигЬ. Отишли на черковния 
мегданъ, гдето билъ накладенъ огънь отъ 2--3 кола дърва. 
Нарочни хора пръснали съ пърте дървата и оставили нЪщо 
около една педа дебела жарава, като харманъ. Двамата отъ 
Кости, що носЪли иконата, и жената на оногова, що падналъ, 
взели да играятъ. Пристигналъ сжщевременно и оня, що билъ 
грабналъ иконата, подалъ я на единъ гръкъ и казалъ: „Осво- 
бодихъ се“. И седналъ. Докато народътъ играялъ хоро нао- 
коло, около два часа, ония прегазвали огъня напредъ и назадъ, 
бъркали го съ нозе, като че е снЪгъ, Минували само презъ 
жаръта, безъ да се застояватъ. Имали тогава видъ на полу- 
мъртви; всичко чували, но нищо не отговаряли, докато не 
дойдълъ часътъ на освобождението. Като дошли на себе си, 
били сЪкашъ изморени отъ тежка работа. По-рано, преди да 
влЪъзатъ въ огъня, бивали прикаждани, и тогава тЬ, лапайки 
кадежа отъ тамяна, викали: уфъ-уфъ! и гледали да огребатъ 
всичкия димъ въ устата си; при играта въ огъня пъкъ се 
провиквали: хи-хи! 

Къмъ 12 часа презъ нощьта играта свършила, и гоститЪ 
отъ Кости потеглили за дома си, ТжпанитЪ и гайдитЬ засви- 
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рили пакъ, а ургарци изпратили чуждитЪ нестинари до мЪ- 
стото, гдето ги били посрещнали. Следъ това нестинаритЪ 
ургарци се върнали въ кжщата на дЪдо Енчо и седнали да 
вечерятъ въ външната стая, не въ параклиса. Вечеряли само 
чесънъ и варенъ бобъ, безъ дървено масло. 


Така, както въ Ургари, ставалъ праздникътъ и въ Кости, 
само че вечерьта на 21 май, преди да играятъ въ огъня, не- 
стинаритЬ ходЪли отъ кжща на кжща и оставяли иконитЪ да 
постоятъ малко, -- това било, за да нЪма болесть. Тамъ гла- 
венъ нестинарь билъ тогава дЪдо Константинъ Савелятъ, 
който се поминалъ неотдавна. Въ огъня играли три жени и 
двама мжже. Въ Бродилово пъкъ играли, все по сжщия на- 
чинъ, само две баби. ИграчитЪ въ тия села били отъ разни 
семейства. -- Около „харманя“ нЪмало нийде каль или вода. 
Лошо на нестинаритЬ да става не се е чувало. „Дори дрехитЪ 
имъ не горятъ, това е чудно“. 

Въ Кости имало единъ дЪдо Димитъръ, прекосванъ „го- 
ведарьтъ“, но много богатъ. Ималъ той само една дъщеря, и 
тя станала нестинарка. Докато била мома, играяла въ огъня 
дома, навънъ не я пущали. Оглавила се, станала жена, и ис- 
кала да играе вънъ, на св. Константина. Мжжъ и, като 60- 
гатъ, се срамБлъ, не я пущглъ, наказвалъ я строго и искалъ 
да я отвърне. Но напоследъкъ жената полудБла и ходЪла по 
улицитЪ. 

Въ 1893 година, когато сегашниятъ кметъ на Грамати- 
ково строилъ на рЪка Велека воденица, всички работници 
били отъ Кости. Имало между тЪхъ и нестинари, особено двама 
братя гърци, Димитъръ и Яне Караденизлиеви. ПрЪзъ м. май 
„болестьта“ ги прихващала всЪки два-три дена. Щомъ ги хва- 
нБла, занасяли имъ на керемида огънь и тамянъ (много та- 
мянъ, до 50 грама), и двамата братя гълтали дима съ: уфъ- 
уфъ!, изтегляли го съ уста всичкия. Колкото повече лапали, 
толкова повече се успокоявали. „Една вечерь“, разказва г. 
Бояджиевъ, „като си легнахъ, чувамъ че пискатъ. То бЪше 
къмъ 8 часа вечерьта, все презъ май, следъ залЪзване слънце. 
Гледамъ ги, играятъ въ воденицата, викатъ: ху-ху!, а дру- 
гитЬ гърци ги гледатъ омислени, гледагь да ги не бутнатъ. 
Ония -- прежелтБли, сЪкашъ умрЪли; и каквото хванатъ, 
личи, че иматъ голЪма сила“. 
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Въ мЪстностъта Влахово, около 8 км. югоизточно отъ 
Граматиково, имало една аязма, и тамъ се сбирали на панаиръ 
отъ всички околни села, кладЪли огънь, а нестинаритЪ играяли. 
Това било на третия недЪленъ день отъ м. май, празднувало 
се отдЪлно отъ храма на св. Константина. 

Нашиятъ свидетель мисли, че българитЪ сж заели обичая 
отъ гърцитЪ, отъ с. Кости. Ургарци сами си го казвали, пъкъ 
и костинци знаяли, че сж го предали на ургарци. ДолнитЬ 
български села, именно Мадзура и пр., сж го взели пъкъ отъ 
Каланджа и Ая-Стефано, гръцки села. Докато говорътъ въ 
тия последнитЪ приличалъ на ахтополския, говорътъ въ Кости 
и Бродилово билъ „бамъ-башка“. Носията (мжжката) въ Кости, 
Бродилово и Каланджа била еднаква съ тая въ Граматиково, 
само че зиме се носЪло изключително черно, а лЪте изключи- 
телно бЪло. За горене на мъртви никой не е чувалъ. 

Въ Кости и Бродилово на огъня думали ст:х, а не фотх, 
както другитЬ гърци; последната дума означавала у нестина- 
ритБ само кандило. На нестинаритЪ въ Кости и Бродилово 
казвали истинарисъ. Форма „ищинари“, каквато чувалъ 
Славейковъ, не е позната. 


5. НестинаритЪ въ Ургари. 


Въ Ургари, пострадало силно отъ възстанията и твърде. 
бедно планинско село, гдето живЪятъ само българи, ние гово- 
рихме за нестинаритЬ съ дЪдо Стоянъ Койновъ, 63-годишенъ. 
: Думали на играчитЬ въ огъня нестинаре. „Тии бяхж 
многу р атки дету играяхж, не чи вр ат; единъ-два, ду толкувж 
излигахж, по-веки ни излигахж. Сига нямж веки, измряхж, имж 
три-четири годин“, Последни нестинари били Петко Миню, 
Гьорги, баба Добра Барцурка (майка и била преди нея пакъ 
нестинарка), дЪдо Янчо Киру, Василъ кехая Петковъ, -- всички 
отъ разни родове. 

„Ти и“, продължи да обяснява дЪдото, „куга додеши 
вр аме в май месец, пу свити Кустъдин, имъши тук зборуве. 
панагири. Тугивж гайдътж шж зъсвири, шж идът нж черкувж, 
шж дойдът ут черкувж, шж земът дж свирът нж хуроту, шж 
идът нж аязмуту, туку шж земът да викът: въх-въх!, шж 
земътъ дж сж къдът. Къту шж дж мръкни, шж дж стъкнът 
идин огин нж мигданът, нъшно вр ме, тугивж шж дж земът 
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дж изтеглът огинж, дж сж ръзгури многу, ръстръгнът гу, шж 
дж земът дж въхкът, шж земът тугивж дж игрът ф огинж, 
боси, бис убуштж, бис кълцуне, бис чурапе. Гайдътж свири 
и тии йгрът, ни хми ставж ништу, кръкатж хми ни изгуравът. 
Окулу пулвинж час игрът ф огинж, ни хми ставж ништу. 
Излизът ду краж ф огинж, жмж флизът пак вътре. И тъй шж 
панни кърпж ф огинж ут този чиляк, и тя ни сж фаштж, 
ни гурй. Игрът, йгрът колкуту пулвин час, шж излягът ут 
огин ж, чи пак флизът; ду идин час игрът. Излизът, пучивът, 
гайдътж зъсвири, пак флизът ; игрът час, два, какту сж случи“. 

Но защо играятъ ? СамигЪ нестинари обяснявали: 

-- „Нъкарвж нж свитецж ни. Казвж ни: играйти!“ 

Ами защо другъ не играе ? питали ги. 

-- „Жми къту ни гу нъкарвж, ни йгрж. Ни "е ут нас. 
Как можи чувек дж игрж, къту ни гу нъкарвж!“ 

-- „Гледъм ас къту Иигрът“, добавя старчето, „амж ас, 
къту скакни иднм искрж и мж упари, бягам нъдълеч“. 

Въ Ургари играяли на св. Константинъ и на св. Илия. 
„Имъхми аязму, та пънъгировахми; тугивж ги прифаштж“. И 
на аязмата ги прихващало, но тамъ не играяли; вечерь въ 
селото само, Около огъня вода не се разливало. 

Самъ дЪдото се питалъ често, „какво е тува нешту, дету 
нъкарвж малку хорж дж йигрът?“ и се чудЪлъ. 


Селскиятъ кръчмарь, младъ единъ и хитъръ човЪкъ, не 
иска да ни каже нищо-нищичко за нестинаритЬ. И само 8о- 
дачътъ ни, Георги Димовъ, 33-годишенъ, като излЪзохме вънъ 
отъ селото и вървЪхме презъ гората и ливадитЬ, се реши да 
съобщи нЪщо. НестинаритЬ пророкували: „ТурцитЪ ще си 
ходятъ, вЪритЪ ще се дЪлятъ, много ще страдаме, най-вече 
гърцитБ“. Хората не ги вЪрвали, взимали това „на майтапъ“, 
но после видЪли, че всичко било вЪрно. Единъ турски бир- 
никъ, преди 12 години, не вЪрвалъ, че нестинаритЬ играятъ 
въ огъня подъ особено покровителство, и влБзълъ самъ вжтре, 
но се изгорилъ, и презъ зимата починалъ. 

Окол» 5 минути вънъ отъ селото бЪше аязмата св. Елена, 
съ стари черешови дървета, а още 5 минути по-нататъкъ аяз- 
мата св. Константинъ, съ твърде голБми букови дървета, 1 Тукъ 


: Такива вЪковни дървега, често всрЪдъ обезлесени мВста, сж 
опазени обикновено тамъ, гдЪто се коли курбамнъ, става панаиръ и има 
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и тамъ имаше малки извори. Когато плетътъ изгние, ще се 
наканятъ селянитЬ презъ нЪкой свободенъ зименъ день, и 
всБки ще да отсЪче по 5--6 коли, да го подградятъ отново. 
Подграждането става лЪте, и тогава нЪкой ще заколи едно 
шиле, другъ едно яре, трети ще даде вино, хлЪбъ, и т. н. 
Да говори повече за нестинаритЪ добродушниятъ водачъ 
не рачи, по причини, които изтъкнахме по-горе. Но той съ готов- 
ность изпЬ нЪколко коледни пЪсни, понеже билъ самъ коледарь. 
ПреселенитЪ отъ Ургари носятъ обичая си по други 
села. Така, отъ 1879 г. такива има въ с. Ченгеръ, на срЪдата 
между Созополъ и Василико; тЪ правЪли панаиръ на св. 
Константинъ, и тогава кладЪли огънь, около който две-три 
баби нестинарки (тЪ били такива по джинсъ) играяли подъ 
звуковетЪ на тжпана, безъ да влизать вжтре. ТЪ само се 
тресЪъли и пригръщали пламъка ; казвало се, че ги „прифанало“. 


6. Разказъ на Н. Кротковъ за Пергоплово. 


Въ Малко-Търново ние имахме случай да срещнемъ 
селския учитель Ненчо Кротковъ, който виждалъ презъ 1909 
година нестинарски игри въ Пергоплово. 

Самиятъ нестинарь билъ гръкъ отъ Кости, дошелъ по 
работа като керестеджия. На 20 май, вечерьта срЪщу 21, на 
хорището наклали огънь и започнали хоро, едно буйно, ситно 
хоро, „нестинарското“, което се играело напредъ и назадъ. 
Докато гайдата свирБла и тжпанътъ биялъ често-често, оня 
гръкъ, що стоялъ на страни между зрителитЬ старци, станалъ 
правъ, почналъ да трепери и рекълъ на български: „Хайде 
бре, да поиграемъ нестинарско!“ И следъ малко: „Де гиди 
времена, да си направимъ каноне, дето си правЪхме кано- 
нетЪ |“ Повикали и донесли малко тамянъ, ШЩомъ бабата го 
накадила, той се прекръстилъ и извикалъ на гръцки: "А: 


аязма. Такива видЪлъ при с. Софасъ П. ОрБбшковъ, СпБАН. УШ, 92. За 
тЪхъ съобщава и Ат. Илиевъ, СбНУН. У!, 394. Народътъ гледа съ 
страхопочитание на тЪхъ, най-често стари джбове, въ които има сЪкашъ 
„свръхестествено сжщество“, и подъ тЪхъ се служи отъ свещеника въ 
опредЪлени дни на годината За впечатлението върху вЪрващитЪ можемъ 
да сждимъ и по думитЪ на Сенека: „Огромниятъ ръстъ на дърветата, 
таинственостьта на мЪстото и очудването отъ гжститЬ сЪнки всрЪдъ 
полето пораждатъ у тебъ чувство за присжтствието на нЪкакво 60- 
жество“. Ер! 5! о!а ХЕ. 
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Коузтаут?ус, ЕАж ми 675 свои! („Св. Константине, ела ми на 
помощь!“) Босъ, претърчалъ презъ жарьта, дебела 10--12 см., 
кръстосалъ я три пжти. и после накаралъ гайдаря да свири 
много бърже: ЖИр: 3рЕ. уж 1 5 290 Коустаут!уов дбв хореое: 
ст; рот2! („Свири бре, да види св. Константинъ какъ играя 
въ огъня |“) И захваналъ да си движи краката бързо. Лицето 
му почернЪло, всичкитЬ му мускули изпжкнали, цЪлото тЪло 
треперЪло конвулсивно; залюлявалъ се и залитвалъ така, 
щото играта на краката не могла да се схване. Така игралъ, 
докато стжпче жарьта, докато я изгаси съ крака. Отъ време 
на време го прекадявали. Викалъ въ играта: „Ху-ху-ху! 
М ил! ът свети Костадин и света Елена“. Произнесълъ тия 
думи на български -- свидетельтъ чулъ добре. Игралъ, догде 
съвсемъ отпадналъ, захваналъ въ 9--91, часа и свършилъ 
къмъ 12; но по-бързо игралъ следъ 11. Въ огъня той първо 
претърчавалъ на кръстъ, после се връщалъ гърбишкомъ, на- 
правялъ така три кръста, и тогава почвалъ да тъпче силно 
въ огъня, безъ кръстъ. Застоявалъ се въ жарьта, тя му сти- 
гала до „кълчика“ (глезенитЬ). Най-сетне, отпадналъ, той пад- 
налъ и легналъ. Стари хора го вдигнали и закарали въ кжщи. 
„Сполай му, прифати го“, казвали при вдигането. На другия 
день свидетельтъ го видЪлъ здравъ и читавъ, безъ рани. 

ИгритЬ ставали винаги нощно време, и не всЪки билъ 
оставянъ да гледа. СтаритЬ вЪрвали, че трЪбвало жаравата 
да се угаси съвсемъ отъ нестинаритЪ, така, че после да може 
хоро да се играе тамъ. Тогава викали и децата да потъпчатъ, 
за да се калявагь. 


ИграчитЪ сж отъ известенъ родъ. Казватъ имъ нисти- 
нари, по гръцки нистинарисъ, мн. ч. нистинари- 
дисъ. Огъньтъ билъ за здраве; „той погарялъ всички болеси“. 
Споредъ както чувалъ г. Янковъ, кметъ на Малко-Търново, 
това ставало и за плодородие. Освенъ това, отъ св. Констан- 
стантинъ до 25 май днитЬ се считали су6/е5 (отъ гл. зхо/Ф<о 
-- свободенъ съмъ, не работя), сир. тогава било забранено и 
грЪшно да се работи. 

СвещеницитЬ не допущали нестинарски огньове. Въ 
Пергоплово отсжтствувалъ тогава попъ Янаки, та затова играли. 
Въ Мадзура, гдето билъ по-рано, Ненчо Кротковъ искалъ раз- 
решение отъ свещеника, да позволи на нестинаритВ да кла- 
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дятъ огънь, но тоя отказалъ, отъ страхъ да не би архиерей- 
скиятъ намЪстникъ въ Малко-Търново да го направи друб5, 
т. е. да му запрети ца служи. | 
Оня попъ, Янаки Ралевъ, който билъ по-рано въ Пер- 
гоплово, е сега, заедно съ бЪжанцитЪ отъ селото, въ Кости. 
Той ни събщи наистина, че гонвлъ нестинарството и че въ 
селото му имало още до 1902 година единъ нестинарь. 


7. Разказъ на братя Дикови за Блаца. 


За село Блаца, съседно съ Пергоплово, сведения ни 
дадоха двамата братя, родомъ отъ тамъ (а сега въ Ахтополъ 
и Малко-Търново), Коста и Янко Дикови. Блаца имало до 
скоро 95 кжщи, чисто български, сега преселени въ Ахтополъ, 
Каланджа и Резово. 

Когато на нъкои нестинари се присън ло, че нЪгце имало 
стари погубени манастири, накарвали селянитЬ да идатъ съ 
гайди и тжпанн да копаятъ. Намирали се стари нишани 
отъ икони, отъ желЪзни подставки за лепене свъщи и пр., 
показвала се вода, и тя се освещалала като аязма. На Велик- 
день въ Блаца ставалъ панаиръ, ходЪли на едно мЪсто съ 
аязма на св. Духъ, и тамъ се събирали гости отъ Кости, 
Бродилово, Пергоплово, Мадзура, Резово и Агио-Стефано ; ко- 
лЪлъ се курбанъ, вреченъ отъ нЪ кого. Отъ нестинаритЪ нЪкои 
играяли още тамъ, когато свирятъ „нестинарската“, но безъ 
огънь. Играта била съ стиснати очи, вдигнати ржце (подобно 
криле на птица) и глава наведена на дЪсна страна; цЪлото 
тБло се клатушкало. Като се върнатъ отъ тамъ, прихващало 
ги, грабвали иконитЪ и танцували въ огъня. НестинаритЬ били 
само жени; тъ почернявали, викали колко могатъ съ тънъкъ 
и протегнатъ гласъ: ихъ-ихъ! и плЪскали съ ржце. Преди 
играта, когато ги прихващало, тЪ стискали дветЪ ржце и се 
навеждали, сЪкашъ ги боли нЪщо. Други жени ги прикадявали. 
Въ огъня играяли до като го изгасятъ, половинъ до единъ 
часъ, излизайки рЪдко. Слецъ този день после играяли чакъ 
на св. Константинъ. Кжщата, гдето се пазятъ иконитЬ, кона- 
кътъ, се казва „столнина“. Ако изгуби нЪкой нЪщо, ходи при 
нестинарката, и тя му погажда. 

До лани имало една нестинарка, която починала; 
а преди 10 -- 15 години имало десетина такива жени, на въз- 
расть отъ 35 до 70 години. Преди 20 години имало и мжже 
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нестинари; за единъ отъ тЪхъ (дЪдо Ильо, 65-год.), който, 
безъ да чака да го прикадятъ, се хвърлилъ босъ въ огъня, 
и сега си спомня г. Янко Диковъ, тогава. още съвсемъ малко 
дете. НестинаритЪ били отъ опредЪлени фамилии : баба Кали, 
дЪдо Ильо, баба Дандила (у която била „столнината“ на св. 
Духъ), и др. Предавало имъ се по наследство. Преди 18 го- 
дини се ржкоположилъ попъ Стаматъ, и той запретилъ игритЪ; 
но ония пакъ си продължавали. Веднажъ нЪкоя баба Кали 
Пеюва, 70-годишна, била „прихваната“, почнала да „цирйика“ 
и се спуснала да грабне иконата; но свещеникътъ я ударилъ 
веднажъ-дважъ, взелъ и иконата, и тя паднала. Иконата била 
отнесена въ черквата. Понеже и до днесъ свещеницитЬ пре- 
следватъ нестинаритБ, тия, кога ги прихване, само „цирикатъ“ 
и играятъ безъ икона. Огньове кладятъ и сега. Но не се знае, 
дали като сж напуснали вече бащинитЪ си огнища ще про- 
дължаватъ пакъ стария обичай 

Щомъ влизалъ м. май, въ Блаца кладЪли огньове всЪка 
вечерь срещу недЪпя. Дърва взимали отъ манастирскитЪ огради, 
а кога нЪмало такива, носЪли сухи дърва на кола отъ гората. 
Разгори ли се огъньтъ, блъснЪли недогорБлото на страна, да 
стане жарава до една длань дебела, и тжпанътъ забийвалъ. 
ГолБмо и малко тогава заигравало наоколо хоро. ГЪЗзи, които 
били „прихващани“, подминували-заминували въ огъня. „Отъ 
тукъ притърчи отиде, пакъ притърчи и се върне, не остава 
въ огъня“. 

Храмовиятъ праздникъ на селото е на 15 августъ, св. 
Богородица. Но на тоя день не се играе; играе се на Кон- 
стантиновдень. „Аслж тогава имъ е харътъ, на Костадинския 
месецъ, тогава кладЪха огньове“, говоръше Коста Диковъ. 
Преди години нестинари имало и въ с. Резово, северно отъ 
Блаца; после тЪ се изгубили. Около Резово имало единъ ма- 
настиръ, св. Марина; тамъ всЪка година ходБли нестинаритЬ 
(само нестинаритЬ) отъ Кости и колвли курбанъ единъ бикъ. 
Докато играяли хоро около огъня, всички селяни пЪ яли: „Св. 
Костадине, прихвати ме!“ 


8. Нестинари въ Мадзура и Урумбегли. 


Въ Бродилово видЪхме старата и болна нестинарка Стана 
Кирякова, 60-годишна, бЪжанка отъ Мадзура. Запитахме я,. 
била ли е нестинарка. Тя отговори наистича: „тъкъвж бях“, 
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но отказа да е играла въ огъня. Имала славата на гледачка, 
и при нея, въ Маджура, идвали дори отъ Кости и Бродилово. 
„Имъх пет дяцж кът. станъх тъкъвж. Лижах болнж, гудинж 
болнж лижах, чи сетне зех уд булестж дж казвъм. Койту 
вярвъши, уздравяши. Сига веки устърях, нж десет лафж 
идин...“ Това било преди 15 години, Днесъ „не хортувала“, 
„не й идЪло отъ Бога“. Запитана, отъ где знае какво да каже, 
тя отговори: „Шж сж пумолж нж богж, нж сън гу видувъм, 
бек шж гу видувъм инък... Къту нж книгж гу гледъш“ 
(това, което говоришъ). | 

Макаръ да отказа, че играяла въ огъня, единъ неинъ 
съселянинъ, въ нейно присжтствие, твърдЪше обратното: „Чи- 
рикъши, болкж нж сърцету си имъши; тя окъши, окъши, и 
ставж дж играй ф огънж“ Това било по панаира на св. Кон- 
стантинъ и на св. Илия. 

Повече сведення отъ съвсемъ отпадналата старица не 
можахме да изтръгнемъ. 

За нестинаритЬ въ с. Урумбегли, 2 часа източно отъ 
Бунаръ-Хисаръ, ни разказа родениятъ тамъ Найденъ Димовъ, 
сега заселенъ въ Ахтополъ. 

На 21 май ставалъ сборъ на манастира св. Константинъ. 
Празднувало се два дни. Нестинарьтъ, когото Н. Димовъ виж- 
далъ, билъ отъ с. Пенека; казвалъ се Петрето, 40-годишенъ 
човЪкъ, на гърба съ издутина като глобусъ. На втория день, 
св. Елена, като отивали за манастира, гдето ставала служба, 
той вървЪлъ близо до свещеника, взималъ кандилото и слу 
гувалъ. Като правЕли водосветъ, застаналъ предъ иконата на 
св. Костадинъ, започналъ да трепери, кръстейки се, и викалъ: 
„Ойси! Прихвана ме св. Костадинъ!“ Презъ това време же- 
нитЪ, що палБли свъщь предъ иконитЪ, думали: „Горкиятъ 
дБдо Петре! Прихвати го св. Костадинъ, да видимъ св. Ко- 
стадинъ какво ще иска тая година“. А „прихванатиятъ“ гово- 
рЪлъ: „Селяни, тази година Св. Костадинъ иска една крава 
ялова, ако ли не, сипката ще дойде“. СелянитЬ знаяли, че 
непремЪнно трЪбва да се даде курбанътъ, защото инъкъ, безъ 
крава или бикъ, дохождала сипка или друга болесть, 

Това ставало сутриньта, въ манастира. Надвечерь стък- 
вали голБмъ огънь всрЪдъ селото, и Петрето влизалъ и ми- 
навалъ презъ него босъ, викайки: „Ойси-ойси! Св. Коста- 
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динъ ме прихвана!“ ЗрителитЬ пъкъ играяли хоро наоколо 
до късно. 


Така било неотколе. За по-стари нестинари г. Димовъ 
чувалъ, че правъли още по-голБми чудесии. День-днешенъ 
нестинари въ Урумбегли нЪмало, но имало една гледачка, 
45-годишната баба Милка. Когато нЪкого сполети зло, отивалъ 
при нея да му гледа, да не е съгрршилъ нЪщо на светцит+, 
та да се изплати. Тя запалвала две-три свъЪщи и прокобявала. 
Питали я напр.: „Баща ми какъ е на онзи свЪтъ, добре ли 
е?“ А тя, която вижда на свъщитЬ умрЪлия, отговаряла: „Ха- 
рижете нЪкоя дреха“ (защото не билъ облЪченъ), или: „Зако- 
лете нЪкой бравъ, да се не мжчи оня, да му прости св. Ар- 
хангелъ“. -- Въобще тази жена гледала за всичко. Ходили 
веднажъ да я питатъ за едно момче, болно отъ три години, 
което нито умирало, нито ставало. Тя познала: „Бабата ни 
огуди всичко“, казвали тЪ после, „както го пати при еди-кой 
си изворъ, та заболБлъ и тегли до день-днешенъ“. Била имъ 
казала и нЪкои цЪрове, но тЪхъ Димовъ забравилъ: „На 
нЪкой светецъ пакъ нЪкое агне“, помисли си той съ усмивка. 

Старата и образована г-жа Елена Дякова, родомъ пакъ 
отъ Урумбегли, но сега въ Малко-Търново, се сЪщаше че като 
била момиче, преди 40 години, виждала нестинарката баба 
Гина да играе въ огъня. Имало единъ учитель отъ Пенека, 
който не вЪрвалъ и искалъ да биг нестинаритЪ, но после 
самъ почналъ да играе, „прихванало“ го. „Стана синь, боленъ, 
еле игра на св. Костадина двата дена...“ На св. Костадина 
колбли много бикове и раздавали месо по кмщитБ. РазболЪе 
ли се нЪкой, ще иде при нестинарката. Тя ще му каже: „За- 
коли единъ бикъ“. Нестинарката въ Мадзура пъхъ казвала: 
„Имашъ Оброкъ, кузумъ, една ока илаки ще дадешъ на све- 
тому Илия, сполай му!“ Или; „Бравъ (агне, овенъ) на св. Бо- 
городица...“ 


9. Нестинари въ Пенека и Ятросъ. 


Въ Пенека (2 часа източно отъ Виза), споредъ сведе- 
нията на Атанасъ Русиновъ (сега въ Василико), имало двама 
нестинари, братъ и сестра. ТЪ били живи до преди 2--3 го- 
дини. Димо билъ отъ начало боленъ, после взелъ току да 
ходи около черква и да се кръсти, най-сетне взелъ да посе- 
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щава манастиритБ. „Отиде на манастиръ св. Илия и каже: 
Това дърво ще го махнете отъ тука, не го приема св. Илия! 
И го отсЪкоха и хвърлиха. То бЪ брекиня, на него билъ раз- 
пнатъ Исусъ Христосъ“. 

| Братъ и сестра вървЪли наедно. Въ огъня не играяли. 
Димо хващалъ едно гущерче, турялъ го въ пазвата си и ду- 
малъ: „Ей това е св. Илия“. Не оставялъ селянитЬ да ходятъ 
съ фесъ на манастира. 

За тия братъ и сестра ни разказа и 50-годишниятъ Добро 
. Димовъ, сега въ Василико. Виждалъ той и други нестинари. 
„Прифати я нестинарката“, думали. „Вземе кунизната, търчи 
на аязмото, хвърля кунизната нагоре колкото може, играе, и 
кунизната все въ ржцетЬ и пада, никой пжть на земята“. Тя 
говорЪла: „ГурцитЬ ще дойдатъ. ще ни погубятъ, българитЬ 
ще дойдатъ да ни извадятъ; ама вие сега не вЪрвате“. -- „Го 
така му се фендексува на акъла“, мислЪли другитЬ, като не 
вЪрвали. „На два-три пжти презъ месеца шавнуватъ“, казваше 
Добро за нестинаритЬ. На аязмата газБли огъня, безъ да имъ 
става нъЪщо. - НЪкои отъ бунарчени, като ги прихванЪло, 
търчели чакъ до с. А-яни, единъ часъ до Пенека. 

И въ Ятросъ, северно отъ Пенека, имало нестинари. Се- 
лото било чисто българско, до скоро съ 30-40 кжщи; отъ 
тЪхъ 20-тина сж се изселили сега въ с. Варвара до Ахтополъ. 
Нестинари имало, споредъ показанията на Киро Яневъ отъ 
Варвара, не само въ Ятросъ, но и въ съседното гръцко село 
Ургасъ, Сама майката на Киро Яневъ била нестинарка, и по- 
неже била гръкоманка, преселила се, заедно съ другата поло- 
вина бежанци, отъ Ятросъ въ Солунъ. 

Въ деня на аязмата св. Илия ходЪли съ тжпани, правЪли 
„кулаки“ (хлЪбове), а майка му играяла : „стЪгало я сърдцето, 
давало й зоръ, ставала като луда“. Тя приказвала: „Война 
ще започне, свътътъ ще се изгуби, главитъ ни ще теглятъ“. 
Но въ огънь не влизала никога. -- По-преди имало повече 
нестинари, все жени, каквото баба Злата, Нанка (жена на 
Димитъръ Райковъ Кехайовъ), и др., които играяли на св. Троица. 
ТЪ били отъ разни семейства. Наричали ги нистинари. 

Носията въ Ятросъ била както въ Бродилово: „салта- 
марка“ (черна или „сура“, възчервена), „елекъ“ (безъ ржкави) 
и „гащи“ съ гайтани, които се закопчватъ и сж като на крила, 
ЖенитЪ носЪли „гунели“, гайтаносани. 
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Свещеникъ Христо Станоевъ отъ с. Енидже, Лозенградско, 
който е бежанецъ въ Василико, знаеше, че въ Ятросъ нЪкои 
жени примирали на 20 юлий (св. Илия), когато се правЪлъ 
курбанъ, ставали като полумъртви, лежали по единъ-два часа, 
после разправяли: „Богъ така ще направи, огънь ще вали, 
война ще стане“, и пр. Въ неговото село Енидже (400 кжщи, 
чисто българско) имало преди 30--40 години стари хора, които 
дохаждали около черквата, молЪли се съ вдигнати ржциБ и 
вЪрвали, че могатъ да се възнесатъ. Единъ отъ тЪхъ, по-младъ, 
ходЪлъ до скоро, но напусналъ жена и дЪца и отишелъ да 
живЪе въ манастиръ св. Спасъ, до Енидже. 


10. А. Разбойниковъ за нестинаритЬ въ Бунаръ-Хисаръ. 


За да попълня сведенията си за нестинаритЬ -- следъ 
извършване на горната анкета -- азъ се обърнахъ въ нача- 
лото на 1919 г, къмъь гимназиялния учитель А. Разбойниковъ, 
тогава въ Одринъ, отъ когото бЪхъ челъ въ СбНУН: една пре- 
красна сбирка народни пЪсни изъ Лозенградско. Г-нъ Разбой- 
никовъ бЪ любезенъ да прочете моята втора статия за нести- 
наритЪ, и, взимайки поводъ отъ писмото ми и отъ нея, из- 
прати ми следнитЬ редове (17. Ш. 1919): 

... „Каго изброявате селищата, въ които е разпростра- 
нено нестинарството, вие не споменавате градеца Бунаръ-Хи- 
саръ. Защото и тука имаше нестинари.! Само -че предъ видъ 
съприкосновението на бунаръ-хисарци съ по-напредналото град- 
ско съсловие, напр. въ Лозенградъ, и предъ видъ на това, че 
градскиятъ битъ, съ своето сравнително отрицание на всъко 
суевЪърие и т. н., бЪ се сложилъ въ градеца, на нестинар- 
ството въ Бунаръ-Хисаръ се гледаше вече като на ецна не- 
простена, дори смъшна религиозна екзалтация. НЪкогашната 
нестинарка Милка, ако се не лъжа Шишковица, бЪ се отка- 
зала вече отъ него, а баба Рада и младежътъ Динко мина- 
ваха като „светци“, като лица, на които божеството се от- 
крива. За Динко -- единъ гърбавъ, надъ 30 г. момъкъ -- ми 
разправяха, че нЪкога е игралъ нестинарски игри (въ огъня), 
а за баба Рада не помня, защото изрично не си забелЪзвахъ 
тия нЪща. Простата маса, главно женитЪ, вЪрваха въ светостьта 


: Г-нъ Разбойниковъ говори за времето, когато билъ учитель въ 
Бунаръ-Хисаръ, презъ 1902--1903 г. 
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на горнитЬ лица. Извънъ градеца имаше една аязма, прихо- 
дитЪЬ на която прибираше Динко. 

„Веднажъ баба Рада отишла въ семейството Мариьови 
и казала: - Мари... що стоишъ!| Да станешъ да заколишъ 
курбанъ, че утре ще ти дойдатъ света Богородица, св. Кон- 
стантинъ и пр. -- Булката приготвила всичко (хлЪбъ, пшеница, 
ягне), дошли и други жени на следния день, гощавали се. 
Светицата Рада кадила тамянъ, канила да ядатъ светцитЪ, по- 
сле и женитЪ. Тя сама хапнала само нЪ колко залъка -- из- 
общо не използувала случаитЬ за себе си. Други пжть баба 
Рада отивала въ черква и вдигала суевЪрната прислужница 
въ черква, калугерицата Руса (млада мома), както и „канди- 


лафта“ дЪдо Диньо, съ думитЬ: -- Ставайте! Свети Гьорги 
става толкова чака и заобикаля черквата, отворете вратата 
черковна! -- Това било рано у зори. 


„ГорнитЪ два случая, както и други, станаха презъ моето 
учителствуване. Баба Рада често идваше на черква -- соб- 
ствено, често я виждахъ, понеже училището бЪ до самата чер- 
ква. „Баба Рада светицата“, както я наричаха, бЪ стара, 70- 
годишна жена, суха и бледа. Веднажъ въ мое присжтствие 
дЪдо Вълко кадията (нареченъ тъй, понеже билъ поставенъ 
въ 1877 г. отъ руситЬ за сждия) - единъ уменъ селянинъ, 
но вЪчно пиянъ -- я наруга грозно и осмЪ светостьта и и 
вЪрванията й. Той бЪ я нарочно повикалъ за това, кога тя 
минаваше, въ учителската канцелария... Когато въ Бунаръ- 
Хисаръ вече бЪха се навъдили разни Вълковци, разбира се 
нестинарството не можеше да сжществува. НестинаритЪ, при 
своята игра въ огъня, рискуваха да бждатъ изгонени отъ 
Вълко кадията съ нЪкой хубавъ прътъ“. 

Г-нъ Разбойниковъ не сподБля предположението, че не- 
стинарството било заето у българитЪ отъ гръцкитЪ села Кости 
и Бродилово. 

„Преди всичко самото „заемане“ не може да се помни, 
традиция такава не може да се запази. ВЪрното е, че нЪкога 
нестинарството е било повече разпространено, а сега се е 
ограничило, запазило, въ по-широка и по-стара форма въ тия 
села, които сж най-отдалечени отъ сьвременнитЪ градски и 
други центрове -- въ мжчно достжпната Странджа-планина, 
всръдъ нейнитЬ непроходими лесове, каквито ги има около 
казанить села. Гука е най-зепроходимяятъ странджански лесъ, 
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Хрузумското, както му казватъ“. Освенъ това, ако българитЪ 
сочатъ на гръцкитЬБ села като на нестинарски огнища, това 
може да говори само, „че нашето българско население иска 
да отхвърли отъ себе си това неприятно и смъЪшно суевЪрие. 
Както е случаятъ въ Бунаръ-Хисаръ: нестинарството, въ не- 
говата груба, първобитна форма, се измЪня -- изхвърля се 
играта въ огъня -- а остава светостьта на нестинаритЪ“. 


Върху мнението на г. Разбойниковъ за огнищата на не- 
стинарството ще се изкажемъ по-нататъкъ. Тукъ ще изтъкнемъ 
само, че това мнение не се сподъля отъ г. Антонъ Страши- 
мировъ, който сжщо има добрината да ни съобщи писменно 
(юлий 1917) нъкои впечатления отъ нестинарския край, добити 
при обиколкитъЬ му между „рупцитЪ“ въ източна Тракия, 
презъ 1892 г. Като оставяме да посочимъ сведенията на г-нъ 
Страшимирова на съответното м сто въ гл. !!., ще наведемъ само 
тия негови думи: „Съвсемъ на страни стъ тоя пжть (на вой- 
нитБ) сж действително сжщинскитЬ гнЪзда на нестинарството: 
селата Кости, Бродилово и Вулгари. Че тЪзи сж истинскитЪ 
гнъзда на нестинарството, азъ почти не се съмнявамъ“. Отъ 
тБхъ то е минало въ нЪкои български селища на Странджа, 
но безъ да засъгне рупцитЬ въ Малко-Търновско. ВсЪки тукъ, 
„който знае за нестинарството или е чувалъ, сочи произхода 
му въ гръцкитЪ села Кости и Бродилово“. 

Съ огледъ къмъ българското население въ източна Тра- 
кия, г. Страшимировъ съобщава: „РупцитЬ идатъ отъ цен- 
трални Родопи и стигатъ Черно-море, но въ центъра си (по 
долината на Марица) откриватъ голБмъ проломъ, направенъ 
отъ войнитЬ: тукъ имаме широка ивица отъ преселенци изъ 
централния и западния Балканъ (ивицата обхваща почти изЗ- 
цЪло Мустафа-паша, Лозенградъ, Одринъ и слиза до Узунъ- 
кюпрюя и Силиврия, на кждето се срещатъ стари преселен- 
ци дори отъ Пиротско)“. 

Между тия рупци нестинарството е непознато. А тЪ сж 
може-би най-старото българско населенне, дошло рано въ 
съприкосновение съ гръцката култура. „У рупцитЬ обреднитЪ 
и доста други роднински християнски термини сж гръцки. 
Кръстникътъ е калтята, кумата--калимана, зетьтъ -- 
калеко“. ТЪзи гърцизми сж най-силни въ източното крило 
на рупцитЪ, по долното теченне на Арда и Странджа. Тукъ 
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казватъ напримвръ: „ми цирика“ (недей вика), „проскефало“ 
(възглавница), „паратико“ (празно), „праматария“ (манифак: 
турница) и др. „Прочее, заключава г. Страшимировъ, населе- 
нието въ Ясакията (Малко-Търновско) трЪбва да се счита исто: 
рически за връстникъ на нестинаритЪ гърци отъ Кости и Вул: 
гари. И ако то е възприело християнството отъ тЪзи гръцки 
колонии, възприело би и нестинарството. Случаятъ не е такъвъ“. 

Върху диалекта, гръцкитЬ заемки и племенно-психологи- 
ческитЬ черти на рупцитЪ г. Страшимировъ се изказва и въ 
своята „Книга за българит+“ (1918, 23, 46). Но тия не- 
гови наблюдения нЪматъ вече прЪко отношение къмъ въпроса 
за произхода на нестинарството у дЪлъ отъ източно-тракий- 
скитБ българи. 


------ - 


ГЛАВА |. 
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Съгласие между вестит?, подадени отъ разни лица за нестинарит+. 
-- Упадъкъ на обредностьта въ ново време и стЪсняване на географската 
й площь. -- НестинарскнтЪ села: районътъ имъ въ близко мя- 
нало; разпространение на обичая у българи и гръци; Кости и Бро- 
дилово като сжщински гнЪзда на обичая; особенъ физически типъ и 
етнографски черти на гърцитЬ огъ тия две села. - Сборове на 
храмовитЪ праздници: значение на сбороветв (панаиритЪ) за 
поддържане и ширене на народнитЪ традиции; храмовит В праздници на 
Кости, Ургари и други села на 21 май; дати презъ м. май, юний и юлий, 
когато ставатъ по разни мЪста нестинарскитБ игри. -- Нестинар- 
ската обредность и вЪра: съвременното тЪхно състояние, въ 
фазата на разложение и смжтенъ откъмъ значение култъ; недовЪрчн- 
вость и несъобщителность на нестинаритБ, отъ страхъ на профанация и 
преследване; нестинаритЪ като християни; покровителството на високия 
духъ, отъ чието име действува посветениятъ; тържествени шествия изъ 
село и посещения у главния нестинарь. - Нестинари и нести- 
нарки: липса на съсловна организация; какви лица се приобщаватъ 
къмъ мистическата обредность; семеенъ подборъ, наследственость на 
хистерично-епилептичнитБ кризи, и спонтанно зараждане на нестинар- 
ската психика въ разни срЪди; кой бива почитанъ като главенъ нести- 
нарь и какво върши той; „столнина“ или „конакъ“ на нестинаритЪ, 
„светиятъ тжпанъ“ и „опашатитЪ икони“; главниятъ нестинарь като све- 
тецъ, лъкарь и магьосникъ. - Прихващания: изразитЪ „прихвати го“, 
„прихвати ме“ указватъ на особена народна етиология; обстоятелства, 
свързани съ годишния моментъ, като причина на екстазата; външни 
симптоми на прихващането -- потъмняване, крЪсъци, припадане и т. н.; 
вжтрешно състояние, характеризувано съ нарушено самосъзнание, при- 
ливъ на нервна сила, отстранена воля, пренасяне въ свърхчувственъ 
свътъ и откровения; окончателно умствено побъркване, ако се попречи 
на развоя на кризата. - Игра въ огъня и пророчества: где 
и какъ се кладе огънь; какъ се влиза и гази въ него; огнеигрането като 
милость Отъ светеца ; провяквания въ време на играта; откровения чрезъ 
духа-покровитель; пророчества за болесть, грЪхове, стихийни напасти и 
важни исторически събития; врачувания въ столнината на нестинарката ; 

цель на играта -- плодородие и здраве. 
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Благодарение на нЪколко изчерпателни описания отъ на- 
дежни наблюдатели и на редица свидетелства отъ втора ржка, 
чиято достовърность стои надъ всЪко съмнение, ние имаме 
днесъ доста точна представа за нестинарската обредность, 
обречена тъй неочаквано на изчезване, следъ най-новитЬ ет- 
нографско-политически промбни въ източна Тракия. Което е 
твърде важно въ случая -- гдето се касае да знаемъ поло- 
жително, доколко съобщенитЪ подробности отговарятъ на 
самата истина -- то е голБ мото съгласие между показанията 
на разнитЪ свидетели, изучавали прЪко обичаитЪ на странд- 
жанския край или събирали чрезъ другиго своитЬ материали 
относно нестинаритЬ. Съгласието бие толкова по-силно въ очи, 
че ни единъ отъ по-раншнитЪ записвачи не подозира за опи- 
санията на предходницитЬ си, и всЪки предава самостойно, 
макаръ и субективно въ нЪкои точки, изучената действител- 
ность. И така, съпоставяйки критически показанията отъ разни 
страни, ние добиваме правилно впечатление за практиката на 
огнеиграчитЬ и схващаме целостьта на обредитЪ и възренията: 
всБко описание, като повтаря известни вече нЪща и изнася 
други, непознати до тогава, допринася за попълване на кар- 
тината до желаната за учения яснота. Нашата собствена ан- 
кета, извършена на самото мЪсто, можа не само да потвърди 
писаното отъ Славейкова, Русева, Шивачева и други, но ида 
установи нЪкои важни черти на нестинарството, особено кол- 
кото се отнася до естеството на екстатичнитЪ състояния и на 
странния танецъ въ огъня. ! 

Отъ значение за историята на тази култова старина, уц- 
лЪла като рЪдъкъ етнографски фактъ въ Европа, се явява 06- 
стоятелството, че нестинарството въ ново време е било доста 
стъснено откъмъ географска площь, щомъ то е обхващало нЪ- 
кога и села, въ които днесъ е съвсемъ непознато, За мина- 
лото преди Х!Х. въкь ние нЪмаме никакви вЪсти; но това, 
което става отъ 50 години насамъ, ни убеждава, че часътъ на 
обичая е ударилъ вече и че нищо не би могло да спре окон- 


: За нестинаритЪ въ гръцкото село Кости сж подадени сведения и 
въ излЪзлата преди 50 г. книжка Пе! ту дужзтвуароу ха! ФАЛШУ 
пуфу поароб:бом В Цмоу хай кродтувом, УдЪ А. Хочриториа?о. Цари- 
градъ 1873. Книгата ми е недостжпна, знамъ я само отъ съобщението на 
К. М. ПамКкпз, оцгла| оЕ НеШепис 5 ч9!е5, Мо!. 26, Раг,| |! 
(1906), 201. 
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чателното затриване на тази религиозно-битова преживБлица 
дошла въ противоречие съ всички вЪрски и просвЪтни идеи 
на новото време. Ясно е сжщо това: ако все пакъ нестинар- 
скиятъ обичай е могълъ да се запази толкова дълго време, 
главната причина се крие въ едно благоприятно за всички 
подобни традиции външно условие -- голбмата изолираность 
на края отъ какви и да е културни влияния. НестинарскитЪ 
села сж разположени край недостжпнитЬ брЪгове на Черно 
море, между Василико и Мидия, и отъ дветЬ страни на Стран- 
джа-планина, съ нейнитЪ гжсти лесове. Откжснати отъ гол - 
митЬ градски центрове и незасЪгнати въ глухата си осамоте- 
ность отъ военни или политически движения, тЪзи села оста- 
ватъ въ летаргията на сектантскитЬ си суевЪрия до късно време. 
Но и тукъ, най-сетне, прониква духъ на критика и на упа- 
дъкъ за старината, и нестинарството се оказва безсилно да се 
държи срещу силитЬБ на разложението. Обредътъ губи въ число 
на адепти, губи въ ширене по мЪсто, губи и откъмъ вжтре- 
шенъ строй, щомъ навсЪкжде се изоставя мистическиятъ та- 
нецъ въ огъня, за да се пази само лЪкарската и гадателска 
функция на нестинаригЬ. И той е щЪлъ немунуемо да загине, 
дори ако не бЪше дошло насилственото емигриране следъ 
Балканската война. Такива явления сж осждени на гибель по 
силата на естествената еволюция въ умоветЪ, тЪ ставатъ невъз- 
можни отъ деня, когато ниското културно равнище бжде пови- 
сено чрезъ национално или обществено пробуждане, и когато 
на демопсихологическия консерватизъмъ се тури точка чрезъ 
школската просвЪта. Гонитбата на обичая отъ представители 
на черквата става опасна едва откакъ тя бжде систематически 
поддържана, както е било въп оследно време. 

За да внесемъ малко повече редъ въ съобщенията за 
нестинарството, ние ще разгледаме тукъ планомЪрно всичко 
по-важни страни на обичая и ще нахвърляме една обща кар- 
тина, отъ която ще излизаме после, когато трЕбва да обясня- 
ваме потекло и значение на относнитБ явления. ТвърдЪ ес“ 
тествено, най-напредъ се пада да говоримъ за района на тази 
обредна старина, тъй като той не е безъ значение при опре- 
дБляне първитЬ огнища и родината на огнеигрането. 
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НестинарскитЪ села 


Въ статията си отъ 1866 г. Славейковъ сочеше като „не- 
сгинарски“ села Блаца, Мжжера, Перигопуло, Режово и Мър- 
зево, които били чисто български, и „българо-погърченитЪ“ 
Бродилово, Агио-Стефано и Кости. По-късно, въ статията си 
отъ 1872 г., той добавя, че обичаятъ билъ за сега известенъ 
само на жителитЪ въ Кости и Бродилово, но доскоро го имало 
и въ други села на това краище, именно въ българскитЬ Пе- 
нека, Вулгари и Дере-кьой, въ гръцкитЬ Кимеръ-Бургазъ при 
Цариградъ и въ гръцко-българското Яна. -- Показанията на 
Славейкова сж въ тая точка доста непълни, отчасть и погръшни. 
Кости и Бродилово не могатъ да се броятъ по никой начинъ 
за погърчени български села -- тЪ сж чисто гръцки, безъ 
какъвто и да е български прим съ. Освенъ това, въ Ургари 
(Славейковъ пише по гръцки примЪръ, и следвайки една фал- 
шива етимология, „Вулгари“), Пенека и Яна обичаятъ съвсемъ 
не е престаналъ отскоро или сжществувалъ само нЪкога; нао- 
паки, както се установява оть множество показания, той е 
билъ до вчера живъ и се е държалъ съ особена упоритость 
тъкмо въ Ургари. Най-сетне, Славейковъ стЪснява значително 
областьта на нестинарството, щомъ не знае нищо за тъждес- 
твенитЪ обичаи вь редъ други села, съседни на тия. 

Русевъ и Шивачевъ даватъ скщо тъй доста непъленъ 
списъкъ на нестинарскитБ села, като включватъ тамъ и Гра- 
матиково, гдето -- както се убедихме отъ разпита на по-стари 
хора въ селото -- никога не се помни да е имало нестинари. 
Непълни и неточни сж сведенията и на другитЬ записвачи 
(Силяновъ, Мариновъ), като изключимъ само отецъ Дионисия, 
който наброява повече села и прави опитъ да тегли граница 
на обичая, като казва, че той обхващалъ нЪкога предЪла 
отъ Папя-Балканъ, на старата турско-българска граница, до 
село КолибитЬ подъ Бунаръ-Хисаръ, отъ дветЬ страни на 
Странджа-планина. Но и отецъ Дионисий не знае точното раз- 
предЪление на нестинарството и пропуска напр. нЪкои села 
между Виза и Мидия. 

Благодарение на нашата анкета, сега сме въ състояние 
да опредЪлимъ по-точно доскорошния обсегъ на обичая, безъ 
обаче да сме напълно сигурни, че тоя не е билъ познать 
преди две или три поколбния и въ други околни села. Си- 
гурно е само толкова, че въ т. н. Ясакия -- по-голЪмата часть 
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на малко-търновската околия, населена съ „рупци“ -- нести- 
нари не сж излизали, макаръ населението и да ги е виждало 
пон Бкога, като гости отъ нестинарскитЬ села, дошли на сбо- 
роветЬ на Константиновдень и обхванати внезапно отъ жела- 
ние да ходятъ въ огъня, което и правЪли, безъ да очудватъ 
зрителитЬ. 1 Интересно е сжщо че изселенитЪ отъ нестинарската 
область българи носятъ обичая си въ новия края, но безъ 
да го пазятъ дълго и опростявайки го до игра около огъня 
-- както е било напр. въ с. Ченгеръ до Созополъ, гдето въ 
1879 г. се настанили бЪжанци отъ Ургари. 


Имаме ли предъ видъ показанията на по-старитЪ запис- 
вачи и най-новитЬ вЪсти, бихме могли да очертаемъ областьта 
на нестинарството съ една линия, която излиза отъ Василико 
на Черно-море, върви на западъ до 450 меридианъ, спуска се 
по него на югъ до Люле-Бургазъ и после се обръща право 
на изтокъ, за да мине на срЪдата между Виза и Сарай и из- 
лЪзе надъ Подима, Черно-море. Извънъ тЪзи граници нести- 
нари е имало, по съобщението на Славейкова, въ Кимеръ- 
Бургазъ до Цариградъ, отъ гдето обаче нЪмаме никакви све- 
дения. Вжтре въ границитЬ, очертани така, нестинари не сж 
запомнени въ селата на юго-западъ отъ пжтя Бунаръ-Хисаръ-- 
Виза и въ нахията на Малко-Търновско, съставена отъ селата 
Мегалдво, Велика, Керациново, Маглавйитъ, Камйла и Кладара, 
които сподЪлятъ съ съседнитЪ нестинарски села сума други 
битови черти, и специално тъй характернит+ за източна Тракия 
кукери, но нЪматъ своеобразнитЬЪ огнени танци и прихва- 
натитЪ пророци. 

Възъ основа на всичко, което знаемъ до сега, можемъ 
да кажемъ, че до скоро или въ неотдавнашно минало нести- 
наритЪ сж били познати въ слЪднит 22 селища: 


1. Въ чисто гръцкитЬ села Кости (300 к.), Бродилово 
(140 к.), Агио-Стефано, Коланджа (14 к.), Аксиджимъ (100 к.), 
Агио-Яни (180 к.), Трулия (100 к.), Ургасъ (100 к.) и Кимеръ- 
Бургазъ (с.-3. отъ Цариградъ); 

2. Въ чисто българскитЬ села Ургари (120 к.), Мързево 
(45 к), Дерекьой (150 к.), Варвара, Резово (70 к.), Блаца 


1 Тия сведения длъжимъ на г. Антонъ Страшимировъ, който презъ 
1892 г. е билъ учитель въ с. Турски-Алагюнъ и е можалъ да разпитва 
рупци отъ тоя край (срв. по-горе, 65). 
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105 к.), Мадзура (120 к.), Пергоплово (70 к.), Урумбегли (210 к.), 
Ятросъ (100 к.), Пенека (250 к.) и Ченгеръ; 
3. Въ смъсения Бунаръ-Хисаръ (540к. българи, 100 к. гърци). 


ЖителитЪ на повечето български села се намиратъ сега, 
поради насилствено изселване, въ България, и то главно около 
Василико и Ахтополъ; само една малка часть, именно гръко- 
манитЕ-патриаршисти, сж заминали заедно съ гърцитЬ отъ 
Кости и Бродилово за гръцка Македония. Следователно, броятъ 
на кжщитЪ-домакинства, който даваме по-горе -- като се 
водимъ главно отъ статистиката на г. Т. Карайововъ -- не 
отговаря вече на истината и има предъ видъ положението на 
работитБ до 1900 г. 1 

Сигурно не навсЪкжде въ тая область обичаятъ е еднакво 
старъ: нЪкжде той е наследенъ отъ вЪкове, другаде той про- 
никва доста късно, едва преди нЪколко поколЪния. Но да се 
реши задоволително въпросътъ за постепенното разпростра- 
нение е възможно само тогава, когато ни бжде по-ясно по- 
теклото на гръцки и български селища по Странджа-планина. 
Историческата етнография не е казала още своята дума по 
него, и ние сме въ неизвестность относително първи огнища 
и сетнешни пренасяния на обичая. МЪстната традиция сочи 
почти едногласно като разсадникъ на нестинарството гръцкитЬ 
села Кости и Бродилово; това изглежда и научно твърде 
правдоподобно. Застанемъ ли на гледището, че обичаятъ не 
е прабългарски, а нБщо чуждо и заето, ние се питаме, отъ 
кога и кжде най-напредъ той прониква между съседнитЬ на 
Кости и Бродилово български селища. И тогава ние сме въ 
затруднение да отговоримъ положително, щомъ по всЪка вЪ- 
роятность едни отъ последнитЪ сж твърде стари, други твърде 
нови. ? Ново е напр. селото Пенека между Виза и Мидия: то 
е заселено преди около 200 години, както се помни, отъ жи- 
тели на с. Пъртесъ, гдето пъкъ били заседнали 50 години 
по-рано пришелци отъ Казанлъкъ и Калоферъ.? Прастаро 


г Вж. Т. Карайововъ, „Материали за изучване на Одринския ви- 
лаетъ“, СбНУН. ХХ, 181 нт. Срв. и даннитъ у Л. Милетичъ, Разоре- 
нието на тракийскит+ българи, 287 нт. 

з Срв. нашитъ Обичаи и пЪсни отъ източна Тракия. 
СпБАН. У! (1913). 101 нт. 

з Срв. Д-ръ П. ОрЪшковъ, БългарскитЪ села въ окол- 
ностъта на Цариградъ. СпБАН. УП! (1914), 91. 
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население и нови пришелци отъ разни краища на България 
сж се смъсвали и изравнявали откъмъ говоръ, носия и обичаи, 
нЪкои сж се претапяли въ гърци и сж изчезвали напълно въ 
чуждата народность, или сж запазвали тъменъ споменъ за по- 
текло, и така е вървЪло непрекжснато отъ византийско време 
до день-днешенъ. Било чрезъ мирна колонизация, когато 
предприемчивото и родовито българско племе се е спускало 
въ опразненитЬ отъ турци и други народности южни земи, 
било чрезъ принудително изселване отъ страна на византийски 
и български владетели, за каквото често ни говорятъ старитЪ 
историци, въ Тракия настжпва истински етнически хаосъ, гдето 
е твърде мжчно да се отдЪли старъ и новъ слой. Никога обаче 
струята на завещанитЪЬ по тия мЪста народни обичаи не е 
преставала, и новитЬ обитатели сж възприемали съ готовность 
близката тЪмъ по основни възрения старина. Така и нести- 
нарскитЪ игри, ограничени навърно отначало само върху часть 
отъ гръцкото население, сж били усвоявани последователно 
както отъ по-старитЬ или най-старитЪЬ български колонисти 
по тия земи, така и отъ по-новитЬ. Поводъ за това сж давали 
обикнатитЬ селски сборове, гдето сж дохождали въ дотикъ 
хора отъ нЪколко съседни селища и гдето, върху почвата на 
единение въ религиозни идеи и по силата на колективна вну- 
шаемость, се предаватъ и на пришелцитЬ отъ своя или друга 
народность непознати по-рано обреди и масови психози. 


Най-здраво се е пазЪло нестинарството въ дветЬ гръцки 
села Кости и Бродилово, които традицията всрЪдъ околното 
гръцко и българско население сочи като негови истински 
гнЪзда. Сжщинска крепость на стария обичай е било голЪмото 
село Кости; първо мЪсто следъ него сж заемали Бродилово 
и Ургари (второто населено съ българи), гдЪто обичаятъ ще 
се е предалъ най-рано, чрезъ общитЬ посещения и сборове 
на 21 май. Национални предубеждения тукъ е нЪмало никога, 
и българи и гърци сж живували въ мирно съседство и добро 
приятелство, особено откакъ се усвоява огнениятъ култъ на 
св. Константинъ и Елена. ВъпрЪки гонене и противудействие 
отъ страна на черквата, населението не е напускало прао- 
теческия си обредъ, намирайки въ таинственото общуване съ 
духа на светеца по-голЪмо удовлетворение за своята мистическа 
вЪра, отколкото въ сухата литургия на официалкото духовен- 
ство. И всЪкога сж се намирали млади хора, готови да про- 
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дължатъ завета на бащитЪ си и да вършатъ запретения о06- 
редъ съ неотслабна ревность. 

Почти всички наблюдатели твърдятъ, че нестинарството 
вирБяло особено у гърцитБ, частно у тия отъ Кости; и всички 
сж увЪрени, че тъкмо тукъ трЪбва да се търси произхода 
му, а не у другитЪ гърци край Черно-море и не у българит+. 
Само веднажъ се предава мнение на костинци, че били взели 
обичая си отъ Ургари (В. Полихроновъ); но по правило се 
вЪрва обратното -- ургарци напр. изповъдватъ зависимостьта 
си отъ Кости -- и фактътъ, че костинци ходятъ да играятъ 
като нестинари въ други, по-далечни села, каквото въ Пер- 
гоплово, показва добре, где е сжщинското огнище на оня култъ. 
Споредъ свидетелството на Славейкова, гърцитЬ въ Кости и 
Бродилово били по-особенъ родъ гърци, отличавали се отъ 
другитЬ си сънародници по нрави, облЪкло и езикъ. Тукъ 
напр. не взимали и не давали жени по околнитЬ села; горъли 
нБкога мъртвитЬ си; знаяли нЪкои по-особени думи въ говора 
си (на хлЪба казвали „пазана“); имали носия като гърцитЪ 
въ Анадола и край Мраморно-море. Физическиятъ имъ типъ, 
спор. отца Дионисия, се различавалъ рЪзко отъ общогръцкия: 
глави широки, лице грозно, тежка походка, А. Стращими- 
ровъ чувалъ, 1 че костинци -- и особено бродиловци -- били 
едри хора (това потвърждава и В. Полихроновъ), ходБли безъ 
капи, съ рошави коси и бради, били повече червенокоси, и 
въ носията имъ личалъ конопътъ: мжжетЬ напр. носЪли 
бЪли конопени гащи. Диалектътъ на костинци е правЪлъ 
впечатление на всички по отклоненията си отъ гръцкия въ 
Ахтополъ, той не се разбиралъ отъ другитБ гърци, билъ нЪщо 
„бамъ-башка“ и отбелЪзвалъ нЪкои старински думи, каквото 
напр. ст:2 (огънь) вмЪсто обикновеното въ този край фост:х. 
Славейковъ и отецъ Дионисий предаватъ слуха, че костинци 
и бродиловци горЪли, а не погребвали мъртвитЪ си -- това 
преди време; но всички останали свидетели отричатъ да е 
имало такъвъ погребаленъ обичай, и навърно кладенето на 05- 
реднитЪ огньове ще е дало поводъ за подобно предположение. 


Сборове на храмовитЪ праздници 


Познато е, каква голъма роля играятъ въ религиозния и 
стопанския животъ на християнитЬ отъ източната черква хра- 


1: По съобщение въ едно частно писмо (срв. 65). 
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мовитЪ праздници, свързани съ общонародни сборове или 
панаири. 1 ТЪзи праздници сж поводъ за срещи на хора отъ 
далечни и близки краища, тЪ сж свързани съ търговски по- 
купки и шумни забави, тогава се играе хоро, колятъ се кур- 
бани, и т. нн СбороветЪ сж удобниятъ случай да се иде на 
гости въ съседнитЪ села, да се научи нЪщо ново, да се видятъ 
младитЬ, да се узнаятъ нрави и носии на другоселци и да се 
разнообрази по-приятно монотонията на дЬлничния трудъ. Но 
тЪзи сборове сж сжщо тъй и въ религиозно отношение ин- 
тересни, понеже тържествената литургия приобщава населе- 
нието къмъ единъ праздникъ, подхранва една легенда, съз- 
дава настроение за единъ култъ, и обединява всички върху 
почвата на старинскитЬ обичаи, свързани съ тая дата въ ка- 
лендаря. Благодарение на сбороветЬ се е крепЪъла връзката 
между изолирани инакъ селища, и при тЪхъ главно става 
оная обмЪна на традиции и навици, която е толкова важна 
за поддържането на специалнитБ етнографски черти. ПЪсни, | 
игри, диалектични свойства, вЪрски предразсждъци, изобретения 
въ носията -- всичко това, което характеризува бита и ду- 
ховното равнище на дадена покрайнина -- се пропагандира 
най-добре при такива междуселски схождания, гдето сж на 
лице условията за заемане, влияние и пренасяне, гдето често 
се достига до масово внушение и до подчинение на индивида 
подъ една натрапчива идея или мода, и гдето неведнажъ се 
случватъ нЪща, които мълвата разнася бързо навредъ. 


Въ глухитЬ селища на Странджа-планина сбороветЬ сж 
нЪщо твърде обикнато, и тЪ ставатъ обикновено лЪте, когато 
е по-лесно и по-приятно пжтуването презъ гори. Гия сборове 
ставатъ или въ самото село, на. площада около храма, или 
вънъ отъ село, при свещеннитЬ извори (аязми), на нЪкоя 
хубава равнина въ полето или въ гората. И тамъ се сбиратъ 
за пЪсни, хора, музика, за всевъзможни игри и зрелища, млади 
и стари отъ много села, всички празднично стъкмени и запа- 
сени съ разни госби и питиета. Но главната притегателна сила 
на сбороветЬ иде отъ тържествената черковна церемония, 
свързана съ свещения танецъ въ Огъня вечерьта срещу 


1 За търговското значение на панаиритЬ (отъ гръц. даутуорк -- 
срв. Панагюрище) у насъ, вж. К. Иречекъ, Пжгувания по Бълга- 
рия 198, 744 и др. 
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праздника или вечерьта на самия праздникъ. Защото у всички 
е будно любопитството да видятъ нестинаритЬ, както тЪ би- 
ватъ прихванати, за да играятъ невредими въ огъня и да по- 
лучатъ даръ отъ светеца си да пресказватъ и отгадаватъ. 


Най-често сбороветЪ въ нестинарскитЪ села се падатъ на 
21 май, деньтъ на св. Константинъ и Елена. ЧерквитЪ въ 
Кости, Ургари, Урумбегли и други села сж кръстени на тия 
светци, и тъкмо тия светци ставатъ по предимство патрони на 
нестинаритЬБ. Храмътъ въ Кости се нарича отъ населението 
„ГолЪмъ св. Константинъ“ или „ДЪдо Константинъ“, а тоя въ 
Ургари -- „Мали или младъ св. Константинъ“. Благодарение 
на близостьта между дветЪ села, българи и гърци отъ тЪхъ 
празднуватъ най-често наедно, и то така, че една година ко- 
стинци отиватъ въ Ургари, а друга -- ургарци въ Кости. Но 
случва се, че все тъй си размънятъ праздника костинци и пер- 
гопловци, при което за избора на мЪстото, гдето да стане 06- 
„ щото тържество, решава волята на обредного животно, назна- 
чено да бжде заклано като селски курбанъ: на кждето потегли 
то, натамъ отиватъ и дветЬ чети, убедени че тъй иска самиятъ 
светецъ. Изобщо едно село не прави само праздника си, и 
винаги ще му дойдатъ на гости повече или по-малко хора отъ 
околнитЪ села. НЪкога сбороветЬ сж траяли отъ 20 май ве- 
черьта до седемь дена нататъкъ, догде се играе въ огъня; 
но главнитЬ церемонии ставали на 20 и 21 май, или на 21 и 
22 май, днитЬ на св. Константинъ (първиятъ) и на св. Елена 
(вториятъ), или на 21, 22 и 23 май, три дни наредъ. По сви: 
детелството на Шивачева, българскитЬ села се сбирали на 
21 май, а гръцкитЬ -- отъ 17-18 май до 24--25; но това не 
сочи да бжде правило. Правило е само тържественото посре- 
щане на гоститЬ далеко отвънъ село, на срЪдъ пжтя, при 
което се надаватъ весели викове и става цЪлуване или из- 
питване силата на иконитЬ (светцитЬ). Когато обредното 
животно (ючецъ) отъ едно село се върне отъ срЪдъ пжтя 
въ своето село, цЪлото шествие на дветЬБ чети отива тамъ, 
понеже св. Константинъ на това село „надвилъ“ въ борба 
другия светецъ, и веселбата се падала на неговитЬ почитатели. 

Както казахме, храмовитЬ праздници на Кости и Ургари, 
на които се сбиратъ хора отвредъ, се падатъ на 21 май, св. 
Константинъ, Но нестинаритЬ играяли тукъ и въ деня на св. 
Илия (20 юлий), когато се правЪлъ панаиръ при аязмата от- 
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вънъ Ургарн. Въ Бродилово храмътъ билъ на св. Панталей- 
монъ (27 юлий), и тогава пакъ играяли нестинаритЪ; броди- 
ловци празднували, освенъ това, св. Константинъ и св. Илия, 
както костинци пъкъ св. Георги и св. Марина. Храмътъ на 
Мадзура билъ св. Илия, но огънь за нестинарски танци се 
кладБлъ тукъ и на св. Константинъ. Пергоплово имало храмъ 
и игри въ огъня на св. Троица (50 дни отъ Великдень), както 
и на 20 май вечерьта. Въ Урумбегли сборъ и нестинарски 
игри се падали на 21 и 22 май, празднувани за св. Констан: 
тинъ и за св. Елена; тогава идЪли и селянитЬ отъ Пенека. 
Въ самата Пенека, както и въ гръцкото Агио-Яни, нестинарски 
отньове се кладЪли на Еньовдень (24 юний), и то въ мана- 
стиря между дветБ села, посветенъ на Иванъ Предтеча. Въ 
Ятросъ нестинаритБ играяли въ огъня въ деня на св. Илия, 
когато ходЪли на аязмата, и въ деня на св. Троица. Въ Блаца 
ставалъ панаиръ на Великдень, и сбирали се тогава отъ Кости, 
Бродилово, Пергоплово, Мадзура, Резово и Агио-Стефано ; но 
нестинаритБ играяли не само тогава, но и на св. Константинъ ; 
на селския храмовъ праздникъ, св. Богородица (15 августъ), 
не се кладЪлъ обачз огънь. НестинаритЪ отъ Резово пъкъ се. 
събирали и правЪли огнения си танецъ на св. Марина (17 юлий). 
Въ мЪстностьта Влахово (югоизточно отъ Граматиково. въ по- 
сока къмъ Кости), гдето ставаль сборъ отъ всички ОКОЛНИ 
села, нестинаритЬ играяли при аязмата на третия недБленъ 
день оть май, празднуванъ отдвлно отъ св. Константинъ. 


Както се вижда, нестинарската обредность е по предим- 
ство. единъ лЪтенъ обичай, празднувзнъ въ течение на месе- 
цитЬ май, юний и юлий, и то главно въ зависимость отъ сбо- 
роветЬ на храмовитБ праздници въ селата и на аязмитЬ из- 
вънъ село. Особено често е празднуването на 21 май, и ако 
не ни лъжатъ обстоятелствата, изглежда, че отъ тоя день, като 
първоначаленъ праздникъ на нестинаритЪ, ще се е прехвър- 
ляла обредната церемония и върху другитЪ храмови праздници 
или панаири по свещенитЪ извори. Защото дори ако сборове 
и огнени церемонии ставатъ на св. Троица, св. Марина, Еньов- 
день, Илиндень, св. Панталей, или св. Богородица, пакъ не 
се изоставя чествуването на св. Константинъ и Елена, когато 
по правило сЪкашъ настжпватъ ежегодно осветенитЪ отъ ста- 
рината чудесни прихващания, спрЪгнати съ танци и проро- 
чества, Обстановката на обредностьта е такава, щото при 
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всЪки сборъ може да настжпи особената онази психика, благо- 
приятна. за религиозна екзалтация: литургия, ществие съ 
икони и хоругви, пЪсни за св. Константинъ, музика отъ 
тжпани и гайди. И фактътъ, че въ Блаца нестинаритЪ играятъ 
още на Великдень, когато се падалъ селскиятъ панаиръ, спо- 
хожданъ отъ мнозина другоселци, показва ясно, какъ тогава 
имаме собствено прехвърляне на обичая отъ деня на св. Констан- 
тина, на който сжщо се играе въ огъня, по най-старата традиция. 


Нестинарската обредность и вЪра 


Като оставимъ възможнитЪ отправни точки въ миналото 
и държимъ предъ очи едничко фактитЬ на настоящето, ние 
се питаме: представя ли нестинарството нЪкакъвъ по-особенъ 
култъ, можемъ ли да говоримъ тукъ за едно сектанско учение. 
което, макаръ и примирено външно съ християнството, про- 
тиворечи му вжтрешно и означава отрицание на черковната 
набожность ? Несъмнено, сжщински култъ, съ ясно опредЪ- 
лени обреди и легенди, чужди на християнската традиция, 
днесь вече не е на лице: отъ всичко, което е могло нЪкога 
да характеризира нестинарството като езическа религиозна 
практика, съ нейния митоложки и литургически апаратъ, като 
мистерия, която има обреди за посвещение и избрани жреци, 
останало е само танцуването въ огъня и лЪкарско-магическата 
функция на нестинаритЪ; но и то е подчинено - въ съзна- 
нието на изпълнители и зрители -- на черковната въЪра и не 
иска да се поставя въ опозиция къмъ догмата на правосла- 
вието. Колкото и да указва, по нъкои свои сжществени страни, 
на класическо-ориенталски мистерии и на първобитни ша- 
манистически възрения, нестинарството днесъ е запазило 
само смжтни откъмъ потекло и назначение елементи, които 
сведочатъ за пълно разлагане, ако не и вкаменяване на жи- 
вата нЪкога форма. То напомня, отъ къмъ съвременно състо- 
яние на хипотетичната прастара обредность, единъ такъвъ 
праздниченъ обичай, какъвто е Германъ, и всичката раз- 
лика между дветЪ преживЪлици е тамъ, че Германъ се свежда 
къмъ една проста суевБрна церемония на децата, взимана 
вече несериозно, макарь и широко разпространена, когато не- 
стинарството е нЪщо по сложно и по-сериозно, напомня ере- 
тическо свещенодействие и се ограничава въ малъкъ кржгъ 
села, свързани помежду си по битова консервативность. И 
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както при Германъ е вЪроятно, че оть обредни действия и 
заклинания на старото време уцЪлява само това, което е било 
ядка на обичая, именно магическото пожелание, тъй близко 
до умствения строй на неразвитата срЪда, така и при нестина- 
ритЬ ние бихме могли да подозираме упростяване на екзо- 
тическитЬ религиозни таинства и вЪрвания до една груба 
традиция, назначена да донесе спасение отъ болести и други 
напасти, да служи за очищение на грЪъховетБ и за предохра- 
нителни пророчества, да бжде, съ една дума, практически по- 
лезна. Само че, докато Германъ -- както ще покажемъ по- 
нататъкъ -- умве да се представи въ формитЬ на една не- 
винна детска забава, вършена нЪкакъ инцидентно, на страна 
отъ вниманието на общината, и затова не буди недовЪрие 
отъ страна на черковнитЬ служители, нестинаритЬ сж пра- 
вЪли силно впечатление съ своитЬ жречески методи, чудни 
екзалтации и прихващания, екстатичнн танци въ огъня и дя- 
волски врачувания, за да извикатъ рЪзка опозиция отъ пред: 
ставителитЬ на официалната религия и дори да бждатъ без- 
милостно гонени. 


Твърде естествено, като нЪщо изключително и рЪдко въ 
дадена страна, при това преследвано, нестинарството се за- 
тваря старателно въ своята срЪда и не иска да се излага на. 
показъ. Нощната игра въ огъня не се върши предъ странни 
хора, до нея не се допуска всЪки; самитЪ нестинари отричатъ 
да бждатъ такива и не разкриватъ нищо около своята дей- 
ность, своитБ убеждения и своитЬ интимни чувства; тЪхнитЪ. 
съселяни говорятъ твърде неохотно за „светиитЪ“ и праздну- 
ването; тъ не довЪряватъ на външни хора нищо отъ тайнитЬ 
обреди, не ги допускатъ въ частнитБ параклиси на главнитЬ 
нестинари, не говорятъ и противъ самитЬ нестинари, отъ 
страхъ да не бждатъ прокълнати или да не ги сполети 60- 
"лестъ или смърть. И така изследването на нестинарскитЪ оби- 
чаи би се натъкнало на неопреодолими пречки, ако да не 
бЪха показанията на по-интелигентни лица, домашни и чужди, 
успБли случайно да спечелятъ довЪрието на мЪстнитЪ жители, 
да бждатъ свидетели на тържествата и да доловятъ нЪкои по- 
сжществени черти на обредната практика. Несъмнено, имало 
би още какво да се опише и изучи -- ние не знаемъ напр. 
нищо отъ обреднитЪ пЪсни на нестинаритЬ, гдето ще се съ- 
държатъ указания и за въЪрата имъ -- но и това, което е от- 
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крито до сега, въпрЪъки частичнитЬ празноти, е достатъчно, 
за да ни уведе въ психологията и историята на религиозната 
прежив Елица. 

За тази затвореность причината се крие, както отбел+- 
захме вече, ту въ нежелзнието да се профанира една обредна 
практика, която другитъЬ намиратъ смЪшна, ту страхътъ отъ 
преследване на черквата, настроена -- въ своитЬ по-високи 
кржгове -- твърда недоброжелателно къмъ явнитЬ езически 
примЪси въ народната набожность. Владици сж спохождали 
този край и сж запрещавали играта въ огъня и носенето на 
опашати икони въ деня на храмовия праздникъ; свещеници 
сж отнимали тЪзи икони отъ ржцетЬ на прихванатитЪ нести- 
нари и сж пждили отъ черква или отъ огъня готовитЪ да тан- 
цуватъ; и все пакъ обичаятъ се е държалъ упорито, щомъ 
вжтрешната нужда за освобождение оть афекти, отъ екзал- 
тация е била въ даденъ моментъ дотолкова силна, че е могла да 
презре дори отлжчване отъ черква. Живата и крепка вЪра на 
нестинаритЬ е заразявала цЪлата срЪда, и при първобитната 
социално-психологическа структура въ района на нестинар- 
ството тя е намирала винаги нови адепти, обхванати мисти- 
чески отъ духа на светеца-покровитель. Но въ края на краи- 
щата, несъмнено факторитЬ на отрицание и опозиция сж се 
оказвали по-мощни, и така обредностьта е отпадала отъ го- 
дина на година, за да стигне до пълно занемЪване. Гдето 
играта въ огъня изчезва, поради запрещение или поради стЪ- 
снение предъ инородци и скептици, тамъ временно остава само 
„прихващането“ и „светостьта“ на пророцитЪ-лЪкари. 


СамитЪ нестинари не искатъ по никой начинъ да се дЪ- 
лятъ отъ останалитЬ християни и да бжцатъ смЪтани за сек- 
танти. Макаръ и да не сж „яко църковари“, както се изразява 
отецъ Дионисий, тЪЬ поддържатъ таинствата и вЪрскитЪ устано: 


Вления на черквата, признаватъ свещеницитЪ, причастяватъ се 


и се изповЪдватъ, и дори се смЪтатъ сжщински християни -- 
по добродетеленъ животъ и глжбина на своята набожность. 
„Секта“ тЪ не образуватъ, нЪмайки никаква по-особена орга- 
низация и никакви посвещения -- макаръ фактически да се 
отклоняватъ отъ обикновения типъ християни, чрезъ танеца 
въ огъня и чрезъ неписанитЬ „канони“ на огнеиграчитЕ. Да 
се говори, че нестинарството се състои въ „поклонение на 
огъня“, както прави това единъ записначъ, е вече за това не- 


аа 
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умЪстно, че въ огъня само се гази, безъ да се предприема 
каква и да е друга служба съ него. И доколко нисшето ду- 
ховенство не намира основания да се възмущава отъ идеи и 
практика на огнеиграчитБ, смЪтайки, че тукъ се върши нъЪщо 
съвсемъ християнско, че се касае за екстаза на праведници и 
светци, които се поставятъ чрезъ вдъхновенията си отъ св. 
Константина и чрезъ подвига си въ огъня надъ самата чер- 
ковна иерархия, показва това, гдето не на едно мЪсто на чело 
на церемониалното шествие къмъ аязмата или огненото гумно 
тръгватъ тъкмо селскитБ свещеници. НестинаритЪ не зачи- 
татъ твърде господскитЬ праздници, работятъ и въ недЪля, 
проповЪдватъ по нЪкога да не се ходи въ черква, а да се 
идва въ параклиса на главния нестинарь, но това не е общо 
убеждение и не се взима за сериозно прегръшение. Доста- 
тъчно е, ако тъ празднуватъ съ особенъ блЪсъкъ нЪколкото 
храмови дни презъ лЪтото, особено деньтъ на св. Констан- 
тина, и ако отъ 21 до 23 или 25 май днитЪ се броятъ за све- 
щени, та е грБшно да се работи. 


Сжщественъ моментъ въ религисзната мисъль на нести- 
наритЪ е вЪрата, че тЪ могатъ да бждатъ обхванати отъ духа 
на патрона си, св. Константинъ, св. Еньо или другъ светецъ, 
праздникътъ на който се чествува. Това изпълване отъ духа 
на светеца настжпва собствнно не само въ деня на праздну- 
ването, но и всЪки пжть, когато нестинарьтъ има нужда отъ 
пророчески откровения. Нестинарьтъ вижда и чува светеца, 
той го моли да му дойде на помощь, той очаква отъ него по- 
кровителство при играта въ огъня, той се чувствува орждие 
на неговата воля и ощастливенъ отъ неговата милость. Све- 
тостъта на върховния покровитель се пренася и върху земния 
му служитель, и по силата на праведенъ животъ, молитви и 
всЪкакви самоизмжчвания нестинарьтъ -- особено главниятъ 
нестинарь -- добива авторитетъ на боговдъхновенъ жрецъ. 
Нестинарьтъ не се „преструва“ като да е осъненъ свише и 
като да говори подъ диктата на св. Константина, както на- 
празно допуска г. Шивачевъ; той наистина долавя гласа на 
светеца, вижда образа му и преживЪва въ състояние на най- 
искрена афектация божественото присжтствие, изпълнило го 
съ очарование, даръ за прозрения и героически решения. Да 
се съмнява въ искреностьта на тЪзи видения и слухови халю- 


82 Нестинари въ Тракия 


цинации може само оня, който не познава отблизо превра- 
щенията на една върваща душа, обхваната отъ делириумъ. И 
ако нестинарьтъ прави за всичко отговоренъ,светеца си -- за 
своитЬБ прокобявания, своитЬ зеповЪди, своята ненаранимость 
въ огъня -- това изразява само една субективна истина, до- 
пускана като реаленъ, а на фиктивенъ ентусиазъмъ отъ ц+- 
лата срЪда, въ която той живБе. Нестинарката увЪрява, че 
вижда духомъ св. Константина или св. Панталеймона; че той 
й иде на гости и съда покрай нея; че тя играе въ огъня, по- 
неже той я накарва; че той непремЪнно ще и се притече за 
вакрила и за прокоби, когато тя го повика съ „Ела ми на 
помощь !“; че той я вижда, когато тя, изпълнена отъ него, 
се впуска да броди или плеши въ жаравата; и че стореното 
мимо неговитъ нареждания извиква гнъва му и неизбЪжно 
наказание, Ето защо думигБ и намиратъ между суевЪрното 
население послушни уши и нарежданията и се превръщатъ въ 
неотмБнна заповЪдь. 


Въ зависимость отъ нуждата да се подготви вече отъ 
рано праздникътъ на 21 май, или за да се приобщи цЪлото 
село къмъ добродетелитЬЪ на нестинарската вЪра, носителка 
на здраве и благодать, презъ течение на годината и особено 
въ надвечерието на праздника се правятъ тържествени посе- 
щения у главния нестинарь, процесии съ попа на чело изъ 
селото и шествия до съседнитЬ села, които се канятъ за 
праздника. Начевайки отъ св. Василъ (1 януарий) и догде 
изтече „голБмиятъ мЪсецъ“ (януарий), или само до Атанасов- 
день (18. |), нестинаритЬ се събиратъ у главния нестинарь и 
съ опашатитЬ икони и тжпани и гайди тръгватъ отъ кжща 
на кжща,. Посрещани навредъ добре, дарявани съ пари и го- 
щавани на трапеза, тЪ опредЪлятъ оброка (курбана) за излЪ- 
куване на болника -- оброкътъ ще се изпълни въ деня на 
лЪтния праздникъ -- и събиратъ кукурузъ, жито и други при- 
носи за черквата. После, като настжпи т. н. „Константински 
месецъ“ (май), отъ първо число или отъ Гьоргьовдень до 
деня на св. Константина нестинаритЪ отиватъ пакъ на покло- 
нение у главния нестинарь (въ своето или въ друго село), 
като му носятъ вино, ракия, госби и разни подаръци. Въ 
Бродилово тия визити ставатъ отъ Петровдень до деня на 
св, Панталей, ЦЪлува се ржка на главния нестинарь, правятъ 
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му се три поклона, палятъ се свЪщи въ домашния параклисъ 
и всички сЪдатъ наредъ по възрасть, оставяйки първото мЪсто 
до огъня за главния нестинарь. Дошли сж тБ да почетатъ 
тогова, да чуятъ мнението му за оброка на болнитЪ (колене 
курбанъ, изграждане аязмата, дарение за черква) и да взе- 
матъ наставления по уредбата на праздника. Завършенд по- 
сещението, нестинаритЬ биватъ изпращани по сжщия редъ, 
както сж приети, съ поклони и цЪлуване ржка. 

Въ деня преди праздника на светеца (или храма) нести- 
наритЬ отъ едно село отиватъ да канятъ нестинаритЪ отъ 
друго село за общо празднуване. На чело съ опашатитБ икони 
и съ тжпани и гайди, тЬ се срещатъ насредъ пжтя и тукъ, 
като размЪнятъ поздрави - „Много здраве отъ дЪда Кон- 
стантина (Кости) до Малъ Константина (Ургари), да му дойде 
тая година на гости“ -- цЪлуватъ иконитБ и се споразумЪватъ 
за мЪстото на празднуването. Сега, или пъкъ на другия день, 
когато пристигатъ селянитЪ отъ вънъ въ тържествена процесия, 
съ хоругви, кръстове и свещеникъ начело, настжпва особе- 
ното „слюбване“, „сборване“ или „свиждане“ на светцитЪ 
(иконитЪ). То става така, че дветЬ чети почукватъ полека и 
на кръстъ опашатитЬ образи; или ги натискатъ, прилЪпени 
единъ о другъ, догде по-слабата страна отстжпи и се види, 
че св. Константинъ не и помага тоя пжть; или ги удрятъ, 
догде не ги счупятъ понЪкога, при което се завързва истин- 
ска борба за надмощие; или ги покланятъ само, два и три 
пжти, така че „по-малкиятъ“ светецъ кани на гости „по-голЪмия“. 

Нека добавимъ още, че нЪколко дни преди св. Констан- 
тинъ нестинаритЬ правятъ нощни шествия изъ село, съ икони, 
музика и свещеника, при което настжпватъ особенитБ „при- 
хващания“ и „плешането“; и че вечерьта на 21 май, преди 
да се играе въ огъня, нестинаритЬ обхождатъ всички кжщи 
изъ село, оставяйки тамъ иконитЪ да постоятъ малко -- за да 
нЪмало болесть. 


Нестинари и нестинарки 


Лицата, които излизатъ да играятъ въ огъня или да 
правятъ прокоби, да лЪкуватъ, да врачуватъ и да катехизи- 
ратъ отъ името на светеца, могатъ да бждатъ отъ двата 
пола, стари и млади. ВъпрЪки солидарчостьта помежду имъ, 
тЪ не образуватъ нЪкакво особено „съсловие“, свързано чрезъ 
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установени наредби и затворено наспроти голЪмата маса вЪр- 
ващи. Такава съсловна организация може да се предполага 
за по-стари времена, когато свободата на изповЪдването на 
ересь или на своеобразна догма поражда естественото же- 
лание да се оградятъ посветенитБ отъ профанация на обре- 
дитЪ си или да съсрЪдоточатъ въ свои ржце материалнитЬ 
и морални изгоди, свързани съ авторитета имъ. Днесъ за 
днесъ, нищо кастово не характеризува нестинаритЪ, и въ 
тЪхния кржгъ, тЪхнитЪ атрибути, може да влЪзе всЪки, който 
усеща вжтрешно повеление. Колкото пъкъ се отнася до инсти- 
туцията на „главния нестинарь“, тамъ решава не формаленъ 
изборъ и не статути на традицията, а изключително личнитБ 
добродетели, признати отъ останалитЬ нестинари и отъ общи- 
ната възъ основа на обективни показалци: даръ да се из- 
трайва въ огъня, строго благочестие, умение да се лЪкува и 
врачува, и т. н. 

НестинаритЬ биватъ мжже и жени, но главно жени -- 
понеже женитЪ сж повече податливи за внушения, по силата на 
своята нервна възбуденость и чувствителность, Деца и старци 
не влизатъ въ огъня, и най-голбма склонность къмъ екста- 
тична игра показватъ момитЬ. Въ нЪкои села нестинарствето 
е застжпено изключително отъ жени: така въ Мадзура, въ 
Блаца, въ Пенека. Въ нощнитБ огнени танци участвуватъ по 
нЪкждБ единъ- двама, другаде 3--4, а по-рЪдко, и въ по- 
старо време, 10-15 души. Случва се по нЪкога нестинаритБ 
да бждатъ братъ и сестра, майка и дъщеря, баща и синъ, 
и това дава поводъ на нЪкои наблюдатели (Славейковъ, Ши- 
вачевъ, Русевъ и др.) да мислятъ, че нестинарството се пре- 
дава по наследственосгь, че хората, които иматъ дарбата да 
изтърпяватъ болежки и да предвещаватъ въ огъня, сж отъ 
известни родове (отъ една „породица“, единъ „джинсъ“). 
Несъмнено, не е изключенъ тукъ семеенъ подборъ, въ сми- 
сълъ, че има наследствено разположение за манията, за хи- 
стеричнитБ припадъци, за натрапчивитЪ идеи, или че дей- 
ствува заразително близкиятъ домашенъ примЪръ: -- както 
при други подобни аномалии на нервната система и на афек- 
тивния животъ, главно при религиознитЬ психози, така и тукъ 
избухването у единъ индивидъ може да бжде резултатъ на 
една ограничена родова традиция, безразлично дали тя се 
корени по-дълбоко и има физиологически основи, или пъкъ 
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почива на произволно влияние, дошло по стжпкитЪ на съжи- 
телство, на симпатии, на несъзнателна хипноза. 

Но вЪрно е сжщо, че въ множество други случаи не 
може да се открие никаква по близка кръвна връзка между 
причастнитЬ къмъ обредность, вЪра и екзалтация, и че влЪ- 
чението къмъ подражание изпжква спонтанно, въ разни срЪди. 
МЪродавни тогава се явяватъ не семейното възпитание и на- 
следствената предразположеность, а масовата психология, 06- 
щото възбуждение въ време на сборове, на игри и на танцц 
въ огъня, хипнотизиращата атмосфера въ днитЪ около пра- 
здника на св. Константина, подчинението на слабитЬЪ воли и 
силнитБ вЪри подъ решителнитЬ, фанатизирани и деятелни 
главни нестинари. Има най-сетне и случаи на обръщане, на 
посвещаване следъ тежка болесть, когато кризата „създава 
почва за халюцинации, за инспирации и визионерство, които 
получаватъ развитие въ посока на познатото за всички не- 
стинарство. Нестинарката отъ Мадзура признаваше сама, да 
е почнала да говори отъ името на светеца откакъ лежала 
продължително болна и откакъ взела да вижда на сънь и да 
чува унесена покровителя си. Така и нестинарьтъ отъ Пе- 
нека билъ отначало боленъ и едва следъ това захваналъ да 
проявява религиозенъ мистицизъмъ, да посещава манастири, 
и да пророкува. Сигурно подобни примври на епилептици 
или изобщо на разклатени въ душевното си равновесие наив- 
ни хора, които се върватъ осЪнени отъ свръхестествени образи 
и повикани за чудеса, ще сж по-чести, отколкото ни съобща- 
ватъ свидетелитЬ: трЪбва да съжаляваме, че е нЪмало по- 
рано възможность за една патологическа анкета отъ вещи 
лица върху нестинаритЬ. ВсЪкакъ, умствено и нравствено 
състояние на тЪзи праведници издава -- най-малко въ днитЬ 
на повисената чувствителность презъ „Константиновия месецъ“ 
-- нЪщо анормално, което еднакво може да бжде резултатъ 
на наследствени или на придобити качества. Доколко се пада 
тукъ нЪкакво значение и на аскезата, на постничеството и 
самоизмжчването -- изтъквани сжщо като способъ за увеж- 
дане желанитЪ високи настроения -- не може да се каже 
опредБлено, при оскжднитЪ вести, съ които разполагаме 1. 


: Шивачевъ говори за нестинари, „които се мислятъ грЪшни, та 
се подлагатъ на разни стезания и мжки за прощаване на грЪховетЪ 
имъ“. Въ мЪстностъта Влахово той видБлъ единъ нестинарь отъ Пирго- 
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Особено мЪсто въ обществото на нестинаритЬ заема т. 
н. „главенъ или пръвъ нестинарь“, у гърцигБ 9 протоуезтиоров. 
Най-често това е жена, стара жена, наричана просто „нести- 
нарката“ и смЪтана по нЪкжде „сестра“ на „светеца“. Като 
кандидати за тази неофициална, ала религиозно тачена длъж- 
ность народното мнение сочи тогова, който издържа най- 
дълго време въ огъня и предсказва най-вБрно бждащето на 
частни лица или на цЪлото село (Русевъ, Диозисий). Старци и 
старици, признавани отъ другитЬ нестинари и отъ съселянитЪ 
си за такива избраници на светия духъ, могатъ да получатъ 
званието си и по наслздство. Но това изглежда да бжде из- 
ключение. Главниятъ нестинарь, както видЪхме, играе ролята 
на шефъ, на учитель и на първожрецъ при обредитЪ. У него 
се събиратъ за съвети всички нестинари: нему тЪ се кланятъ 
и носятъ подаръци при посещенията си; той ржководи ше- 
ствието къмъ аязмата въ деня на храмовия праздникъ: нему 
се подчиняватъ всички, дори свещеницитЬ, и нарежданията 
му иматъ санкцията на безпогръшность; въ неговия параклисъ 
става по нЪкжде слюбването на иконитБ отъ две села; той 
държи проповЪди на религиозни теми предъ посетителитЬ 
си, главно женитЪ: отъ него всички очакватъ поука, отгат- 
ване на тайната, излЪкуване на болестьта, съвети въ реши- 
телни случаи; и въ неговата кжща -- като най-голъма честь 
-- се намира „столнината“ на нестинарит+. 

Като говори за т. н. „главна нестинарка“, която била 
такава по родъ и наследство, Шивачевъ разказва,! че тя 
имала за длъжность да пази дома опашатитБ и други икони, 


плово, който билъ се обвесилъ за двата си крака на едно чепесто дърво 
(острогъ) и висБлъ съ главата надолу. „ОчитЬ му бЪха подпухнали и по- 
червен ли, погледътъ му бЪше грозенъ и състрадателенъ. Азъ си заклю- 
чихъ, че е пиянъ, но познайницитЬ му ме увЪриха, че той билъ най- 
първиятъ нестинарь въ селото и че не пиялъ ни вино, ни ракия“. Нести- 
нарката дошла и го прикадила, догдето той, снетъ отъ хората, лежапъ 
почти въ несвЪсть и изнуренъ, поръсила го отъ аязмата и му поомила 
лицето. Следъ нЪколко минути той станалъ, и «ато замаянъ, залитайки, 
отишелъ при домашнитЪ си, които били на другия край на лжката. -- 
Шивачевъ припомня, че подобни самоизтезавания и обвесвания за въ 
честь на божии угодници или за опрощаване грЪхове ставали въ Индия 
и въ Китай. „Не е чудно“, мисли той, „този обичай да е старъ, та да си 
има отъ тамъ началото“. - С. Шивачевъ, Св Ътлина У!!), кн. 12, стр. 13. 
: С. Шивачевъ, СвЪтлина г. УШ, кн. 12, стр. 12. 
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да имъ пали постоянно кандила, да скжтва подаръцитЪ, оста- 
вени тамъ отъ благочестиви поклонници -- сребърни и позла- 
тени кандила и вещи, разни образи (ржце, крака, цЪли тБла) 
отъ сребро и злато, дървено масло, восъкъ, месали, кърпи, 
платно, ризи, престилки и др. Нестинарката въ Ургари била 
45--50 годишна жена, много набожна, умна и разговорлива. 
Често поменувала името на светеца, всЪкога съ прекръстване 
и като казва: „да му имаме харътъ“ (благодатьта). Минавала 
за праведница и най-веща между женитЬ. Никакъвъ набоженъ 
обредъ не ставалъ безъ нея. Длъжна била да посещава всички 
болни въ махалата или въ цЪлото село, принасяйки имъ нБщо 
за хапване и пийване, за помазване или прикаждане. ДумитЪ 
и съветитЬБ и били тачени отъ всЪкиго. Кжщата й се пълнЪла 
ежедневно, и особено презъ зимнитЪ праздници, отъ набожни 
жени и момичета, които я разпитвали за едно - за друго; и 
тя имъ отговгряла, все отъ името на светеца („въ чието име 
тя всЪкога говори, върши и съветва“). Въ с. Мързево нести- 
нарката заемала мЪстото на врачка; при нея идвали отъ много 
села, да си врачуватъ. Напразни били запрещенията и про- 
клятията на гръцкитБ, после и на българскигЪ владици и све- 
щеници: славата на нестинирката растВла отъ день на день. 


„Столнината“ или „конакътъ“ на нестинаритЪ представя 
единъ малъкъ параклисъ въ кмщата на главния нестинарь. 
Широката, обърната на изтокъ стая, опредЪлена за домашна 
черковна служба, е украсена съ иконостасъ, на който се ре- 
дятъ образитЬ на св. Константинъ и Елена -- тЪ стоятъ въ 
срЪдата, облЪъчени въ червена риза и отчасти посребрени -- 
на св. Богородица, св. Георги, св. Панталеймонъ, св. Модестъ, 
св. Никола и други превилегировани християнски герои. Кан- 
дила, щампи отъ Божи-гробъ и триножници за свЪщи, на- 
помнятъ уредбата на селската черква; разликата само е, 
че подътъ тукъ е посланъ съ черга и наоколо има възглав- 
ници за сЪдане, че край образитЬ на светцитЬ сж окачени 
червени кърпи (съ изписано на тЪхъ слънце) и че на стената 
висятъ единъ или два тжпани („светиятъ тжпанъ“, „светому 
тжпанътъ“) -- стара, първобитна направа -- на които се думка 
само въ деня на нестинарскитЬ шествия и танци. Тукъ се па- 
зятъ сжщо и „опашатитЪ“ икони на Константинъ и Елена, 
носени само въ деня на игритЪ, за да бждатъ „слюбвани“. и 
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да даватъ сила на „прихванатитЬ“, които ги фиксиратъ или 
държатъ въ ржце. На огнището въ черквицата на нестинаря 
гори огънь, и на него сжщо се играе, кога нЪкой нестинарь- 
посетитель изпадне въ екстаза. На 21 май предъ иконостаса 
се слагатъ живи цвЪтя, а всЪки мЪстенъ праздникъ тукъ се 
приематъ поклонници, палятъ се свъщи, пЪятъ се набожни 
пЪсни, държатъ се проповЪди и се правятъ пророчества или 
врачувания. 

НестинаритЬ изобщо, и особено главниятъ нестинарь 
(старецъ или баба), минуватъ за праведници и чудотворци, за 
„светци“ (така ги и наричатъ, напр. „баба Рада светицата“ въ 
Бунаръ-Хисаръ), на които се открива волята на небеснитЪ 
светци, и тЪхниятъ авторитетъ предъ съселянитЪ имъ е твърде 
голбмъ. ВЪрвайки сами това, което е искрено убеждение на 
всички (че се ползуватъ съ високо покровителство), тЪ гово- 
рятъ отъ името на светеца, когото виждатъ, чуватъ, чувству- 
ватъ въ съседство, като гостъ на столнината си, и благодаре- 
ние на това съзнание тЪ излизатъ да играятъ боси въ огъня 
или да предричатъ, да лЪкуватъ, да откриватъ тайни, да на- 
лагатъ наказания за грЪхове, да предписватъ благочестиви 
дЪла. Въ ролята си на лЪкари и магьосници тЪ владБятъ си- 
гурно умоветЬ, обхванати отъ първобитна мистика: тЬ не 
само задлъжаватъ да се колятъ курбани за изкупление и уми- 
лостивяване, но и врачуватъ за изгубено, за лично щастие, за 
общо злополучие, за сждбата на умрЪлитЪ -- за всичко тъмно, 
което споредъ оная ограничена срЪда може да се узнае по 
свръхчувственъ опитъ., 


Честни въ мисъльта си, искрени въ вБрата си, нестина- 
ритЬ не злоупотрЪбяватъ съ своето положение. Ни веднажъ 
не е отбелЪзанъ случай на изкористване, на груба матери- 
ална заинтересованость, и ако нъкои мошеници, за да постиг- 
натъ пакостната си цЪль, се преструватъ на „прихванати“, 
като се вмъкватъ между екзалтиранитЪ огнеиграчи, това не 
говори нищо противъ последнитЬБ, роби на религиозния си 
дългъ. НЪма нищо вЪрно и въ това, което по слухъ свиде- 
телствува г. Силяновъ -- че следъ играта въ огъня нестина- 
ритЬ бЪгали въ гората и вършели въ оскотБло състояние 
нЪкакви безобразия. Подобна оргиастика е напълно чужда на 
обредностьта, тя е плодъ на съвсемъ неоправдана подозрител- 
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ность. НестинаритЬ не сж нито пияници и вулгарни лъжци, 
нито безнравствени пророци, и всички обвинения въ тази по- 
сока, поддържани отъ студени скептици или отъ зломисли хора, 
говорятъ само едно -- колко малко сж вникнали въ религиозно- 
психологическитЬ предпоставки на нестинарството нЪкои на- 
блюдатели отъ далеко. 


Прихващания 


Особенъ интересъ буди онова мистическо състояние на 
нестинаритЪ, което и тЪ сами и околнитБ имъ означаватъ 
като „прихващане“. ИзразитЪ „прихвати ме“, „прихвати го“ 
се употрЪбитъ, за да се отбелбжи анормалното самочувствие, 
настжпило непосредствено преди играта въ огъня или при 
другъ случай на обредни танци, пророчества и нестинарска 
каталепсия. Въ обикновения опитъ тия изрази се отнасятъ 
до пренасяне на болести отъ единъ индивидъ върху други и 
до периодически повтаряни случаи на падане въ несвЪсть. 
Споредъ народната етиология, повечето болести се длъжатъ 
на нЪкакъвъ зълъ духъ, на демонически сили, влЪзли въ чо- 
вЪка; за това и лЪкуването тъй често прибЪгва до такива ирра- 
ционални средства, каквито сж плашенето, гоненето, умилости- 
вяването на пакостния агентъ, донелъ заразата или неразпо- 
ложението. Особено важи това за болести, при които се явява 
нарушенъ токъ на съзнанието и временно унасяне, свързано 
съ безчувствие. Явно е, че „прихващането“ при нестинаритЬ 
има смисълъ за срЪдата имъ като навлизане у тЪхъ на чуждъ 
духъ, като изпълване отъ по-висока воля, приписвана на све- 
теца, комуто тЬ се кланятъ. Затова се казва „прихвати го 
св. Константинъ“, „прихвати ме св. Панталей“, ит. н. 

Настжпването на това прихващане и неговитЪ външни и 
вжтрешни белЪзи заслужаватъ да бждатъ по-точно очертани. 

Колкото се отнася до обстоятелствата, при които се явява 
прихващането -- и които могатъ да се смЪтатъ отчасти за 
негови причини -- би трЪбвало да изтъкнемъ цЪлата оная 
скупность отъ внушения, свързани съ нестинарскитЪ праздници. 
Понеже прихващането е известно по традиция и се очаква 
като възможность всЪкога презъ годината, когато се повта- 
рятъ особенитЪ свещенни действия или се получатъ опредъ- 
лени впечатления, то наистина и настжпва въ днитЬ на храмо- 
вит тържества презъ май, юний и юлий. Щомъ се събере на- 
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родътъ и устреми вниманието си върху изпитанитЬ нестинари; 
щомъ загърмятъ тжпани и гайди и се люшне хоро и се за- 
свири специалната „нестинарска свирня“; шомъ блесне раз- 
горБлата жарава или се долови миризъть на кадилницата 
съ тамянъ -- ето че ония, които най-лесно се поддаватъ на 
екстаза, започватъ да губятъ самообладание и да проявяватъ 
симптомитЬБ на нестинарското прихващане, последвано отъ не- 
преодолимъ нагонъ за газене въ огъня, Очи, уши, обоняние, 
всички усетни органи биватъ възбудени въ пофока на опре- 
дЪлени представи, които изтикватъ другитЪ съдържания на съз- 
нанието и се налагатъ като доминираща вжтрешна струя. Мине 
ли годишниятъ моментъ, не сж ли на лице факторитЪ, които 
раздвижватъ заспалигЬ сили, нестинарското прихващане лип- 
сува напълно, и лицата, които сж изпадали въ пароксизъмъ, 
не показватъ нищо болезнено. -- Това значение на религиоз- 
нитЪ процесии, пЪсни, музика и т. н. е било ясно за всички 
налюдатели, и зависимостьта на нестинарската екстаза отъ 
периодически повтарянитЪ обичаи не може да се отрича. На 
Великдень ли се случи сборътъ или на св. Богородица презъ 
августъ, всЪкога еднакви външни настроения завладъватъ 
възприемчивитЬ натури и ги тласкатъ къмъ преходна лудость. 


Прихванатиятъ бива познатъ лесно отъ околнитЬ. Състоя- 
нието му се характеризира за тЪхъ съ недвусмислени симптоми, 
извъстни отъ толкова и толкова повторения у разни лица. 
ТЪзи симптоми указватъ на мускулна инервация въ перифе- 
рията и на нервно възбуждение въ главнитЬ центрове, тЪ за- 
сЪгатъ цЪлия организъмъ, въ неговитЬ функционални отправи 
и изразни движения, като почнемъ отъ просто побледняване 
и свършимъ съ конвулсии и епилепсия. Описания и загатвания 
за външната картина на тЪзи промЪни имаме доста. Нека 
припомнимъ тукъ най-сжщественото. Споредъ Шивачева,! при- 
хванатиятъ почва най-напредъ да се прозява и побледнява; 
подсетенъ отъ другари, че е прихванатъ, той се озърта на- 
горе-надоле, захваща да се олюлява и да търси да вземе 
свъщь въ ржка и тамянъ да го прикадятъ; дали му -- недали 
свъщь и прикадили го, той захваща да трепери като втресенъ, 
да се клатушка, и изтичва въ огъня, да играе босъ, ако е на- 
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кладенъ огънь. Като потъмнБли и посинЪли, съ размжтени 
очи и разсЪянъ погледъ, съ пЪна на уста и паднали като отъ 
смъртоносенъ ударъ ни представя прихванатитЬ отецъ Диони- 
сий. Така и други ни говорятъ за почерняване, избиване въ 
студенъ поть, втрисане и падане въ несвЪсть; за стъгане на 
сърдцето, стискане дветЪ ржце и превиване като отъ болки; 
за треперане, клатушкане на цЪлото тЪло, „цирикане“ и про- 
тегнато провикване; за прижелтяване като умрЪли, изпжкване 
на мускулитБ и нЪкаква луда сила, проявявана при хващане 
на какво и да е; за рипкане съ изкарана червена кърпа, 
блъскане главата до разкървяване, скубене коси и възло 
събличане или кжсане дрехитЪ, преди навлизане въ огъня. -- 
Специално при тъпченето на жаравата нестинаритЬ иматъ 
видъ на полумъртви, чуватъ всичко, но не отговарятъ, дви- 
жатъ бързо нозе, безъ да спазватъ ритъмъ, и сж цЪли раз- 
треперани, съ стиснати очи, вдигнати ржце и приведена на 
дЪсно глава. 


Къмъ тЪзи външни показалци за едно изключително 
самочувствие идатъ чисто вжтрешнитЪ състояния, не по-малко 
анормални -- поне до като трае пренасянето. Вжтрешно 
подготвени за акта на прихващането, нестинаритЬЪ го извик- 
ватъ и изкуствено -- чрезъ продължително фиксиране на по- 
гледа въ една точка (ту опашатата икона, окачена на едно 
дърво, ту голБбмиятъ огънь), чрезъ вихрено скачане на хо- 
рото, подъ звуцитЬ на нестинарската свирня, или чрезъ пЪ- 
сень и молитва: „св. Костадине, прихватй ме!“ Шумъ на тжпани 
и гайди, викове и молитви, гледка на икони и огънь, плешане 
или хоровъ танецъ, примБръ на прихванатитЬ вече -- всичко 
допринася за увеждане на екстатичното опиянение, върхъ на 
което образува играта въ огъня. Безъ да губи всЪко съзна- 
ние за обстановката -- освенъ въ случаитЬ на припадане -- 
но свеждайки това съзнание до единъ минимумъ, гдето преди 
всичко изпжква представата за духа-покровитель, вижданъ 
халюцинаторно; усещайки приливъ на една нервна енергия, 
която трЪбва да се изразходва, да се прояви, и която отстра- 
нява свободната воля, самоопредЪлението, така че индивидътъ 
не знае какво прави; ненадейно пренесенъ въ единъ свръх- 
чуственъ свЪтъ, гдето се съзерцава съ непосредствена яснота 
и гдето се дочуватъ най-опредЪлено откровенията-пророчества; 
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нестинарьтъ е излЪзълъ изъ опита за мЪсто и време, изпадналъ 
е въ невмъняема самозабрава, усеща нЪкаква лекость на тЪ- 
лото си и едно вжтрешно издигане, -- и това състояние трае отъ 
половинъ часъ до единъ или два часа, въ зависимость отъ 
физическа издръжливость и вцепеняване на духа, Защото 
има по-активни и по-пасивни натури, т. е. нестинари съ 
по-силна воля и по-страстенъ темпераментъ, или обратното. 
Мине ли напрежението, полека-лека съзнанието се разширява 
и едно чувство на освобождение, на умора, на успокоение 
кара нестинаря да се отстрани отъ мЪстото на екстазата, да 
подири кжщата си или гората. -- Доколко повелителна е 
онази нужда да се играе въ огъня, за да се достигне до 
психологически катарзисъ, показва фактътъ: щомъ попречи 
нЪкой на прихванатитЬ да изявятъ нервното напрежение въ 
танецъ и бродене въ жаравата -- тЬ могатъ да се побъркатъ 
умствено и да изпаднатъ въ трайна лудость, примЪри за 
което се сочатъ доста. Връщането къмъ нормални перцепции, 
оздравяването, пробуждането отъ сънь е възможно само 
следъ като се е развила кризата въ пълния си обемъ, и 
нищо не е спънало изразходването на лишната за моментъ 
енергия. 


Игра въ огъня и пророчества 


Огъньтъ, въ който ще играятъ нестинаригЬ, се кладе 
обикновено на селското хорище, като по-широко мЪсто, гдето 
може да се събере доста народъ. Но случва се, че той се кладе 
и при аязмата отвънъ село, на нЪкоя горска равнина, каквото 
напр. въ мЪстностьта Влахово при Кости, или на аязмата край 
Пенека, гдето ставатъ междуселски панаири. За огъня се на- 
трупватъ 15-20, 40-50 или 100 кола дърва, сухи и сурови, 
за да се изгарятъ на вечерь по 4--5 кола, въ течение на н- 
колко нощи, докато траятъ нестинарскитъ прикващания. По 
нЪкжде. дървата за тия огньове се взиматъ отъ старитЪ огради 
на аязмитЬ и извънселскитЬ параклиси (манастири). Огъньтъ 
се кладе най-напредъ вечерьта срещу 21 май, после на св. 
Константинъ и Елена и нЪколко дни подъ редъ, или на дру- 
гитЬ храмови праздници въ тия села. 

Откакъ нестинаритЪ, придружени отъ тълпа народъ, 
отидатъ зараньта у главния нестинарь и на сбора отвънъ 
село, следъ обЪдъ се пали огъньтъ. Нарочно поставени хора 
разстилатъ съ дълги пърте жаравата, за да бжде тя чиста 


Обща картина на несгинарството 93 


отъ недогорЪли дървета и да стане равномърно дебела кол- 
кото до една длань (10-12 см.). Около огъня народътъ сЪда 
на трапези, яде, пие вино и ракия, коли курбани -- ако не 
сж тЪ заклани още следъ церемониалното посещение у глав- 
ния нестинарь и следъ литургията, за да се раздава месото 
по кжщитЬ -- или играе хоро, на което се хващатъ по-мла- 
дитЬ. Когато се заиграе по „нестинарски“ -- едно буйно хоро, 
назадъ и напредъ -- настжпилъ е моментътъ за навлизане въ 
жаравата. Ония, които се усетятъ тогава прихванати, напус- 
катъ бързо хорото, момитЬ обикновено най-напредъ, събла- 
чатъ дрехи, за да останатъ само по риза и бЪли гащи, или 
пъкъ не се съблачатъ, а само се събуватъ боси -- и нагаз- 
ватъ въ огъня. Преди това тЬ биватъ прикаждани отъ нЪкоя 
стара жена съ тамянъ, който тЬ жадно поглъщатъ; палятъ 
вощена свъщь и се кръстятъ; тжпанаритЪ отиватъ да думкатъ 
при тЪхъ, сЪкашъ настройвайки ги още по-силно; и нЪкой 
имъ подава -- или тЪ сами грабватъ -- опашатата икона, която 
държатъ въ ржце, кога газятъ въ огъня. 


Това газене става различно. На едни мЪста нестинаритЬ 
само претърчаватъ презъ жаравата, безъ да се запиратъ въ 
нея; други пжть тЬ кръстосватъ три пжти въ огъня, и изли- 
затъ вънъ; трети нагазватъ за нЪколко секунди, ловейки жа- 
равата и съ ржце; четвърти играятъ до четвъртъ или поло- 
винъ часъ, като излизатъ и пакъ влизатъ, всЪки пжть отново 
прикаждани ; а пети играятъ въ течение дори на три часа, но 
безъ постоянно застояване въ огъня, докато къмъ срЪднощь 
жарьта бжде изтъпкана. -- Такава игра става и презъ деня, 
на огнището у главния нестинарь, щомъ- нЪкой бжде прих- 
ванатъ: и тамъ се стжпя въ жарьта и се бърка тя съ ржце. 

„Плешането“ или „подскачането“ въ огъня е обикновено 
безъ тактъ, макаръ и да става подъ звуцитЬ на музикални 
инструменти. И докато нЪкои нестинари навлизатъ едновре- 
менно, други се редуватъ единъ следъ другъ, започвайки съ 
най-буйния между тЪхъ, който пръвъ се прекръстя, пали во- 
щеница и грабва иконата. Изстине ли жарьта, или пъкъ почне 
ли да припарва на нестинаритЬ (което значи, че е преминало 
прихващането), тЪ напускатъ огънь и хорище, предаватъ ико- 
ната на нЪкоя бабичка и се завръщатъ дома. За нагазване 
разлЪна вода и каль, както говорятъ нЪ кои записвачи (Славей- 
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ковъ, Русевъ), не е слушалъ днесъ никой, и изобщо не се 
знае разливане вода около огненото гумно, за да се облек- 
чава жегата на нозетЪ. НестинаритЪ обикновено не усещатъ 
болки отъ изгаряне -- за припадане (баялдисване) и припар- 
ване се говори рЪдко - и следъ играта тЪ се чувствуватъ 
добре, нЪматъ и рани. На другия день тЪ отпочиватъ, ядатъ 
и пиятъ, или пъкъ вършатъ ежедневната си работа, безъ да 
се оплакватъ отъ нЪщо. За забелЪзване е, че следъ разоти- 
ване на нестинаритЪ, по-младитЬ, които сж играли до късно 
на хоро около огъня, оставатъ тамъ и стжпватъ по малко въ 
горещата пепель, съкашъ готвейки се за нестинари до година. 
Така се „каляватъ“ особено младитЬ невЪсти и децата. 


Споредъ мЪстното вЪрване, играта въ огъня била божа 
дарба, харисъ.! НестинаритЪ, като праведници и светци, могли 
да се довърятъ на св. Константина и да газятъ въ ОГЪНЯ, 
както и да вършатъ всевъзможни изпитания, безъ да се изла- 
гатъ на опасность. Наопаки, който рече да играе въ огъня 
безъ да вЪрва и безъ да се ползува съ високата милость, 
той бива наказанъ, изгаря се и умира отъ ранитЪ си -- както 
се знаятъ примЪри. Всички тукъ сж убедени, че лошо на не- 
стинаритЬ не става, че тЪ излизатъ здрави и читави отъ 
огнената стихия, и че това чудо се длъжи на искрената на- 
божность: за преструване не мисли никой въ тази довЪрчива 


срЪда, зрителитЬ виждатъ само религиозенъ подвигъ, само 


свещенъ обредъ, който имъ вдъхва благоговение. 

Играта въ огъня прави впечатление, покрай друго, съ 
своитЬ провиквания и своитЬБ пророчества. 

Въ разгара на унесеность и вжтрешенъ напоръ, когато 
нестинарьтъ се чувствува изпълнень отъ чужда воля, той се 
обръща къмъ своя небесенъ покровитель, слЪзълъ да наблю- 
дава -- видимъ само за него -> игритЪЬ въ своя честь, съ 
повика: „Мили св. Константине !“, или „св. Яне |“ Къмъ гай- 
даря, когото кара да ускори свирнята, нестинарьтъ говори: 
„Свири бре, да види св. Константинъ какъ играя въ огъня |“ 
И навЪърно съ огледъ къмъ видението на светеца, съзерцаванъ 
въ своето приближаване и присжтствие, се казва: „ту-ту-ту, 
ето го, ту-ту-ту!“ Защото още зараньта, когато за пръвъ 
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пжть бива прихванатъ и трепери предъ иконата, нестинарьтъ 
вика: „Ойси | прихвати ме св. Константинъ!“ Сами нестинаритЪ 
на въпроса: защо играятъ въ огъня? отговаряли предъ близ- 
китЪЬ си: „Накарва ни светеца ни. Казва ни: играйте! Не е отъ 
насъ“. -- Не е отъ тЪхъ това изстжпление, което непроизволно 
бива балансирано съ плЪскане на ржце при скачането въ 
огъня и съ тънко, протегнато провикване, което се свежда 
къмъ звуцитБ: ху-ху-ху!,ухъ-ухъ!, уфъ-уфъ!, хи-хи-хи! 
ихъ-ихъ!, ахъ-ахъ!, въхъ-въхъ!, ойси-ойси |! 


Нестинарьтъ черпи решителность за изпитанието въ 
огъня отъ благоволението на покровителя си. „Св. Констан- 
тине, ела ми на помощь|“ говори той, кога да навлиза въ 
жаравата. И подъ диктата на сжщия светецъ той отваря 
уста, за да разкрие предъ множеството волята на божеството. 
Откровението съдържа по правило онова, което прЪко инте- 
ресува нЪкои частни лица или цЪлата община, то се отнася 
до опредБлени страхове въ настоящето и бждещето, то има 
за предметъ оздравяване, прошка на грЪхове, избава отъ 
стихийни напасти, призрака на военни опустошения, и т. н. 
-- всЪкога представи и емоции, заседнали дълбоко въ умо- 
ветЬ на срЪдата и обективирани сега като мисъль на невиди- 
мия нестинарски патронъ. Този и този селянинъ трЪбва да 
заколи тригодишно юнче за курбанъ на св. Константинъ -- 
„св. Константинъ ще спре умирането на децата му;“ този и 
този богаташъ трЪбва да изгледа две сирачета и да пали една 
година кандило на св. Константина - „ще оздравве синъ 
му;“ „дЪцата ни умиратъ и ще измратъ всички до 5 години, 
ако не поправимъ черквището; „силенъ градъ ще удари 
селото ни, ако не тачимъ три дни св, Константина; „турцитЪ 
ще дойдатъ, ще ни погубятъ, българитЬ ще дойдатъ да ни 
извадятъ“; „турцитЬ ще си ходятъ, вЪритЬ ще се дЪлятъ, 
много ще страдаме, най-вече гърцитЪ“; „селяни, тази година 
св. Константинъ иска една крава ялова, -- ако ли не, сйипката 
ще дойде“; ит. н. Следъ като е лежалъ нестинарьтъ въ 
Ятросъ два часа примрЪлъ, въ деня на св. Илия говорЪлъ: 
„Богъ така ще направи, огънь ще вали, война ще стане“... 
Най-често изкуплението или спасението отъ болесть, при- 
родна напасть, разорение се свързва съ колене курбанъ, при 
което обредното приношение е ту частно, ту колективнс, и 
непремЪнно точно опредЪлено: овенъ юнецъ, бикъ, крава и пр. 
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Отъ подобно естество, като тЪзи пророчества и предпи- 
сания, открити свише при екстазата въ огъня, сж и веща- 
нията въ „столнината“ на нестинарката или нестинаря. ТЪ 
иматъ сжщитЬ вжтрешни предпоставки -- видение на светеца, 
разговоръ съ него, повторение на волята му -- и сжщитЬ 
външни мотиви: болесть, грижа за нЪщо скжпо, страхъ отъ 
една неизвестность. „Кажи ми, нестинарке, отъ какво лежа?“ 
И нестинарката, която увЪрява, че всичко и иде отъ светеца, 
обажда: „Едно шиле ще заколишъ, курбанъ ще сторишъ“; 
„Заколи единъ бикъ на св. Панталей, да раздадешъ на хо- 
рата, ще оздравъешъ“. Въ други случаи тя налага: да се за- 
колятъ два бика, да се стори оброкъ три овни, да се тури 
сребро на нЪкоя икона, да се съгради аязма... И за да вну- 
ши заповЪдъта си, тя заплашва: въ случай на неизпълнение, 
пациентътъ ще си навлЪче гнЪва на светеца; или прЪко про- 
клева: „ако не сторишъ... да окуцъешъ!“ -- Въ ролята си 
на врачка, нестинарката погажда за женитба, за загубено, за 
живота на умрЪлитЬ. „Баща ми какъ е на онзи свЪтъ, добре 
лие?“ -- А тя, която вижда на свъщитБ умрЪлия: „Заколете 
нЪкой бравъ или харижете нЪкоя дреха, да не се мжчи оня, 
да му прости св. Архангелъ!“ 


Запитвани нестинаритЬ относно цЪльта на обичая 
да играятъ въ огъня, тЪ отговарятъ, че това ставало „за бе- 
рекетъ“ или пъкъ „за здраве“, тъй като „огъньтъ погарялъ 
всички болести“. Истина е, че нестинаритЪ ходятъ съ икони 
по кжшята, за да гонятъ отъ тамъ болестигЬ; че едно отъ 
главнитЬ назначения на прихващането е откриване причината 
и цЪрътъ на заболяването; и че свещениятъ тжпанъ се думка 
понЪкога отъ оногова, който иска да излЪкува треската си 
или добитъка си. Освенъ това, както забелЪзва Славейковъ, 
мЪстното население вЪрва: „колкото повече нестинари -изли- 
затъ да играятъ презъ огъня, толкова повече берекетъ ще 
бжде презъ тая година;“ и -- понеже играта става току преди 
жетва -- понЪкога се слушатъ окайвания: Св. Костадинъ не 
щЪлъ да даде добро плодородие, щомъ сж излЪзли толкова 
малко нестинари. Всичко това, разбира се, има смисълъ на 
външно оправдание за обичая, и съвсемъ не изчерпва него- 
вото религиозно-историческо потекло и значение. 


ГЛАВА Ш 
Родство и аналогии 


1 Първи опити за обяснение на обичая: Славейковъ, 
Шивачевъ, С. С. Бобчевъ. -- Нестинари и ордалии: значение на родоп- 
ското „орадие“. - И. Смирновъ за връзката на нестинаритЪ съ култа на 
Константинъ-Хелиосъ и на Сабззий-Диониса у тракитЪ. -- Възгледъ на 
Веисъ за сродство на нестинаритЪ съ дионисовската оргиа- 
стика. -- НестинаритЪ засвидетелсгвувани у насъ още въ срЪднитЪ в Ъ- 
кове ? -: Никита Акоминатъ и Синопсисътъ отъ Х!. вЪкъ за пророцитЬ 
Астеудр:о: въ Търново. -- А Лангъ за цельта на игрането въ огъня ; 
методология на съпоставкит у Ланга и Фрезера. 


П. НестинарскитЪ огньове, като форма на сред- 
лБЪтнитЪ магическо-очистителни огньове. -- Огньове на 
24 юний въ България и въ Гърция: свидетелства за праздника на 
Иванъ-Купало въ Русия; 4опапп!5!ецег или боппепуепд”ецег въ Германия, 
свързанъ съ Рецеггад и ЗсНнеБепзс адеп: сродни обичаи въ Фра- 
ция и въ Англия, както и извънъ Европа (въ Алжиръ и Мароко). -- 
Произходъ на огнената практика отъ стари натуралистически впъзрения 
за табуиране и очищение. -- Разширено приложение на профилак- 
тичния огънь, каго средство за отгонване демонически сили, сред- 
ство за увеждане жизнени и стопански блага и средство за прогноза 
и мангика. -- Теорията на Манхардъ за периодическия ОГЪНЬ 
като слънчова магия (БоппепгацЬег). - Теорията на Фрезеръи 
Вестермаркъ за лустративно значениз на огненитЬ церемонии. -- 
Сжществени представи при обредностьта: отрицателна роля на огне- 
ния елементъ и превръщането му вторично въ благодатна сила. 


Ш. Екстатично скачане въогъня при нестинарсгвото. -- 
Необходимость да се търси обяснение извънъ кржга на еньовденската 
обредность. -- Газене жарава отъ жреци на богъ Зогапиз въ древна 
Италия : смисълъ на култа и на обреда, споредъ Манхардъ и Фрезеръ. - 
Обслужване богинята Перасия- Артемида въ Кастабала отъ 
жрици, които ходя ъ по разгорБбли вжглени. -- Сходство съ нестинар- 
скага мантика и свицетелства на Ямблихъ и Михаилъ Пселъ. -- „Под- 
новяване на огъня“ въ древния Китай; днешното му празднуване 
съ танци въ жива жарава. - Сжщиятъ обичай въ гр. Емуи, въ началото 
и въ края на пролЪтьта. -- Самонаранявания на магьосницитБ, вдъхно- 
вени отъ бога. -- Общи точки между китайския праздникъ и 
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нестинарит;, по силата на шаманистически въззрения. -- Газене 
жарава отъ будийскитв жреци и въ Япония, като очистително и профи- 
лактично средство. -- Подобни обичаи (празцникъ „Махаврата“) въ 
Индия, както и по островитЪ на Велики океанъ. 


УМ. Успоредици къмъ нестинарството възападна 
Азия. -- Огнени изпитания у племето Езиди, въ Персия и Месопота 
мия. -- Екстатични танци у дервишит, особено въ сектигЬ Бек- 
таши и Рифаи. -- Синкретични религиозно-култови образувания, намъ- 
рили ехо въ орденитЪ на дервиши и нестинари. -- Възможно влияние 
отъ мистериитЪ на Митра; връзка съ традициитЬ на маздеизма 
(огнени ордалии) и съ манихейско-павликянската пропаганда въ Тракия. -- 
Култътъ на Митра: постъ, тежки изпитания, минуване презъ огънь и вода.-- 
Роля на Константинъ Велики въ борбата между християн- 
ство и митраизъмъ; почитане на Хелиосъ, Ф!е5 5015 като всеобщъ празд- 
никъ. - Култътъ на богиня Ма въ Кападокия и Понтъ: бЪсни 
танци и пророчества на фанатицитЬ. -- Екзотичната екстаза у нестина- 
ритЬ намира най-близки аналогии въ тЪзи култове на Изтокъ. 


МУ. Нестинари, русалии и шамани: аналогии и съотноше- 
ние. -- СибирскитЪ шамани, по описанието на Гмелинъ отъ ХУ. в.: ха- 
рактеристика на магьосницит Е -заклинатели, т.н. камъ, бъьс! 
оюнъ, и на „камланието“ у телеути, буряти и якути; газене въ жара- 
ва -- Шаманизмътъ у якутит Ъ, споредъ Радловъ, Прикло- 
нски и СБрошевски: екстатични състояния, пророчества, косюмъ, тж- 
панъ, жени-шаманки. -- Съставъ и подборъ на съсловието, обредъ на 
шаманизирането, обгаряния и гълтане живи вжглени. -- Китайскит Ъ 
магьосници: тЪхното „прихващане“ отъ духове, лЕкуванията, под- 
готовка за самонараняванията чрезъ постъ; гледачкитЪ-некромантки. 
-- Медиуми на боговетв у будийцитЬЪ на о-въ Бали. - Шаманит 
въ Африка: русалийски лЪкувания. -- Скачане въ огъня у аме- 
риканскитВ медици-заклинатели. -- Постъ, въздържане и напрежение на 
духа, като предпоставка на магическата сила. -- Ангекокъ у грен- 
ландцитЪ: разговоръ съ духа-покровитель и екстатични самонара- 
нявания. -- Шаманизиране у племената на о-ви Фиджи. -- Наследстве- 
ность, видения и пророчески дарби на шзмана у индианцитБ. -- Ав- 
стралийскитЪ магьосници- медици и пророци. открове- 
ния чрезъ духоветЬ на мъртвитЬ; уединение и постъ; магическа суб- 
станция. 


Опити за обяснение у насъ 


Потеклото и значението на нестинарството, особено на 
огненитЪ игри, е занимавало вече първитЪ наши етнографи, 
които сж обърнали внимание на тази рЪдка старина. Така 
още Славейковъ, въ описанието си отъ 1872 г., прави пред 
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положение, че може-би съврем знниятъ обичай е останалъ отъ 
единъ подобенъ обичай на древнитЬ траки, упазенъ и до 
днесъ въ много мЪста на Тракия. Това е именно обичаятъ да 
се кладе огънь срещу Еньовдень (24 юний) и Илиндень (20 
юлий). И смисълътъ на това кладене, известно и въ западна 
Европа, ще е билъ, споредъ Славейкова (въ първото му описа- 
ние отъ 1866 г.): така нЪкакъ сж празднували езичницитЬ 
възхода на слънцето на най-далечна точка отъ земята, когато 
днитЬ биватъ най-дълги. Заемайки отъ езичницитБ този оби- 
чай, християнитБ сж го поставили на праздника на св. Иванъ 
Предтеча, съвпадналъ съ лЪтния повратъ на слънцето. 

Ние ще видимъ по-нататъкъ, че, колкото и ЯЪгло загат- 
нато, гледището на Славейкова за родство на нестинарската 
огнена церемония съ лЪтнитЬБ обредни огньове у древни на- 
роди (тракитЬ) и въ съвременна западна Европа не е лишено 
отъ известна научна стойность и може да бжде сериозно под- 
държано, макаръ и съ по-друга мотивировка. 


Следъ Славейкова, обяснение на нестинарската обред- 
ность се помжчи да даде С. Шивачевъ, наблюдавалъ самъ 
играта въ огъня къмъ 1871 г. Той излиза при тълкуването си 
отъ една мЪстна „генеалогия“ (етиологическа легенда), оче- 
видно никнала въ ново време, като опитъ на нЪкои по-събу- 
Дени стари хора, да разбератъ смисъла на огнената церемо- 
ния и на пророчествата. Споредъ това предание, нестинар- 
ството см водЪло началото оть първитЬ времена на християн- 
ството. бидейки узаконено отъ св. Константина. Когато Кон: 
стантинъ пренесълъ столицата си въ Цариградъ, въ града и 
наоколо имало много християни; тЪ се потайвали, отъ страхъ 
да не пострадатъ за новата си въЪра. Константинъ залЪгалъ 
много да направи тази вЪра обща и далъ свобода на христия- 
нитЪ да си издигатъ храмове. Това увлЪкло гражданитЪ, но 
не подействувало на селянитЪ, пръснати изъ горитЪ и оста- 
нали въ невежество. За да бждатъ спечелени тия хора, трЪб- 
вало да имъ се създадатъ примамки и да се обърнатъ по 
начинъ, по-съобразенъ съ характера имъ. Като не помогали 
ни речи ни скроменъ животъ на християнскитБ проповЪдници, 
устроени били за тЪхъ праздници, които да бждатъ свързани 
съ ядене, пиене, свирни, хора и веселби, тъй приятни на 
простата маса. РазноскитЬ за тия праздници, които почвали” 
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отъ ранна пролЪть и траяли до края на лЪтото, се плащали 
отъ царското съкровище, И тЪзи тържества, понЪкога 5--10 
дни наредъ, били свързани съ колене добитъкъ, кладене 
огънь (той билъ нуженъ за освЪтление нощемъ и за готвене 
госби денемъ), надпрепускане коне, боричкане, игране, пЪсни и 
т. н. По този начинъ християнството станало нЪщо приятно, и 
въ малко години цЪла Тракия била покръстена. Отъ тогава 
останалъ обичай, да се палятъ огньове и да се правятъ сбо- 
рове -- но само въ нестинарскит+ села. Колкото до играта въ 
огъня, тя била божа дарба (харисъ, благодать) за ония, които 
били преданни Богу и живЪяли праведно. ! 

Преданието, записано отъ Шивачева, не издържа кри- 
тика, понеже то е проста спекулация на мЪстнитЪ хора, взели 
въ ново време поводъ отъ името на ц. Константина въ устата 
на нестинаритЬ. Колкото и да е ннтересенъ за профани и за 
специалисти въпросътъ, какъ се вестява образътъ на импе- 
ратора-християнинъ въ обредностьта, той не може да бжде 
решенъ чрезъ предположения като изнесеното, въ които 
нЪма никакъвъ елементъ на историческа истина. 


Трети опитъ за обяснение на нестинарството направи 
С. С. Бобчевъ. Говорейки въ своята „История на българ- 
„ското право“ за божия сждъ, ордалиитЬ у древнитЬ бъл- 
гари, той поменува изпитването чрезъ носене нажежено же- 
лЪзо, на което се подлагали престжпницитЪ за кражба и гра- 
бежъ (то се поменува въ 150. статия на Душановия Закон- 
никъ) и ходенето по огънь или стжпването на нажежено 
желЪзо, което се срещало като „преживЪлица“ у нестинаритЪ 
въ Малко-Търновско. Той притегля и обичая „орадие“ (Бобчевъ 
поставя въ скоби и съ въпросителенъ знакъ -- „орцалия?“) 
въ Ахж-Челебийско, гдето на Сирница се палятъ и преска- 
чатъ огньове отъ хвойна, а сжщо и народнитЬ пословици и 
клетви, каквото: „Миналъ презъ огънь и вода“; „Огънь да 
го гори“ идр.? Бобчевъ не ни казва, какъвъ смисълъ е ималъ 
този ида ит 14п5 при нестинаритБ и защо въ огъня играятъ 
днесъ тъкмо праведницитЬ, а не гръшнитЪ и виновнитЬ. Той 
неправилно сблизява, освенъ това, съ древнигЬЪ огнени изпи- 


1 С. Шивачевъ, СвЪтлина, г. |Х, кн. 1, стр. 4. 
з С. С. Бобчевъ, История на българското право. София 
1910, 386 нг. 
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тания -- незасвидетелствувани у българитЪ -- родопския оби- 
чай „орадие“, който нЪмо нищо общо, ни звуково ни по сж- 
щество, съ ордалиитЬ, понеже е магически начинъ за отстра- 
няване вредни духове и епидемии, обредно очищение за оби- 
лие и здраве, независимо отъ какви и да е правни институции. 1 

Усвоилъ възгледитЪ, застжпени отъ Бобчева, неговиятъ 
ученикъ Г. Топаловъ развива въ реферата си „ОрдалиитЬ у 
българитЕ“ 2 хипотезата, че въ старо време, когато нЪмало 
плодородие, селянитЪ хвърляли вината върху престжпницитЪ, 
и за да спечелятъ благоволението на Бога, подлагали тия 
престжпници на огнено изпитание. Това ставало презъ месе- 
цитЪ май, юний и юлий, когато било време да се узнае, ще има 
ли берекетъ. Тогава ноще, въ присжтствието на цЪлото село, 
се кладБлъ божиятъ огънь, а на другия день, следъ издирва- 
нето и наказването на престжпника, всички се веселЪли, по- 
неже се вЪрвало, че ще има вече берекетъ. Остатъкъ ОТтЪъ 
подобна ордалия Топаловъ вижда и въ родопския обичай 
„орадие“ (орадия), при което названието -- сродно съ „орда- 
лия“ -- говорЪнло въ полза на предположението, че българи и 
англо-сакси сж били нЪкога съседни народи... Това схва- 
щане на нестинарскитЪ игри като божи сждъ и на „орадие“ 
като дума и обичай, родствени съ ордалия, се повтаря отъ 
Бобчева въ по-новия неговъ трудъ върху „Българското оби- 
чайно сждебно право“. 3 Гукъ авторътъ мисли, че първоначално 
божиятъ сждъ билъ необходимъ само за грЪшницитЪ въ село, 
„та така да се умилостиви божеството и да даде изобилие“, 
"но отсетне, когато се оказвало невъзможно или трудно издир 
ването на истинскитъЬ виновници, „почнали да извършватъ 
едно всеобщо публично изпитание“, последвано на другия день 
отъ веселби. ПослелнитЪ сведочали, какъ селото е вече спокойно, 
щомъ „виновницитБ за евентуалното безплодие сж пречистени 
и плодородието осигурено“. 


Дали древнитъ българи сж имали ордалии и какъ тЬ 
сж се практикували, това не знаемъ. Отсжтствието на какви 
и да е свидетелства ни кара да взимаме съ резерва заклю- 


1 Вж. нашия „Праздниченъ огънь“, ХУ-ХУ1 Годишникъ на 
Соф. Университетъ, ист.-фйл. клонъ, 1921, 18, 34 


Юридически Прегледъ 1909, кн. | и 1. 
з СбНУН. ХХХ!!! (1917), стр. СХХХУП нт. 
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ченията по аналогия. НЪма съмнение, ордалиитЬ сж били поз- 
нати на много стари индсевропейски народи, били сж въ сила 
и въ срЪднитЪ вЪкове, както показватъ нЪкои факти на 
гръко-римската и арийската правна старина, и особено на 
германското наказателно право. У германцитЬЪ виновниятъ е 
трЪбвало да носи на известно разстояние нажежено желЪзо, 
за да се види, дали ржката ще покаже издайнически рани. ! 
У древнитЪ индийци единъ текстъ на Чандогя- Упани- 
шадъ (М!--16), ни учи, какъ трЪбва да докаже невинностъта 
си нЪкой крадецъ: „той хваща нажежената брадва, той не 
се изгаря, и той бива пуснатъ. Което пречи да не се изгори, 
то е Великото Всичко, душа на свЪта, то е Сжщностьта, то е 
едничкото Битие“. | 

Огда! (срЪъдно-лат. огда ит) е англо-саксонски терминъ, 
съ значение на „присжда“, нЪмското Цге!. Българското 
„орадие“ иде собствено отъ „ората“, „оратница“, „овратникъ“ 
-- запалено дърво, което се върти, за да освЪтлява и да 
пжди вражески сили отъ посЪвитЬ и хората -- и не стои въ 
никаква етимоложка връзка съ Огда!, почива при това на 
други вЪрско-магически предпоставки. ? Така фактитЪ у нгсъ, 
при нестинаритЬ и при огньоветЬ на Сирница, нЪматъ днесъ 
прЪко отношение къмъ оня юридически обичай и трЪбва да 
се поставятъ -- дори кога иматъ нЪщо общо съ религио3- 
нитЪ ордалии -- въ съвсемъ по-друго освЪтление. 


Нестинари и култъ на Диониса 


На страна отъ тЪзи домашни хипотези стоятъ обяснения- 
та, дадени отъ нЪкои чужди изследователи. Колкото и не- 
пълни, тБ откриватъ изгледи, които заслужватъ внимание. 

И. Смирновъ, въ своя „Очеркъ культурной исто- 
р! и южнихъ славянъ“,4 приема безъ много доводи, че 


: Срв. О. 5сгадег, Кеа! ех! Коп дег | пдодегтап! 5 сНеп 
А | | егЕцт 5 Куипае. БиаззЬига 1901, 304-305. Други примЪри за орда- 
лии чрезъ огънь, въ старо време и въ срЪднитЬ вЪкове, вж. у С. Боб- 
чевъ, Българско обичайно сждебно право, СбНУН. ХХХ, 
стр. ХХХ нт. 

з Срв. М. Непгу, Це Рагс!5 те. Раг!з 1905, 143. 

з Срв. нашия „Праздниченъ огънь“, ХУ--ХУ1. Годишникъ на 
Университета (1921), 19. 

з Ученмшя Записки Имп Казаньскаго Универси:- 
тета, г. | ХХ! (1902), кн. 2, 108 нг. 
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нестинарскитЪ игри! сж преживЪлица отъ култа на ц. Кон: 
стантина-Хелиоса, слБнъ допълнително съ > оргиастическитЬ 
праздници на тракитЬ въ честь на соларното божество Сабазий. 
Култътъ на имперагора-слънце се пренася отъ > столицата 
(Цариградъ) въ провинцията и на тракийска почва приема 
черти отъ мЪстния слънчовъ богъ, който откъмъ оргиастика 
билъ тъждественъ съ култа на Диониса. Константинъ-Хелиосъ 
се превръща тукъ въ Константинъ-Сабазий и, подобно на Саба- 
зия, става богъ на пророческигтЬ вдъхновения всрЪдъ оная 
жреческа корпорация, наследникъ на която сж днешнитЪ не- 
стинари. ТракийскитЪ дбичаи сж се предавали на пришелцитЬ 
славяни при посредството на останкитЬ отъ исконното насе- 
ление, уцЪлЪли като острови въ потока на славянската сти- 
хия и постепенно пославянчени -- ако не сж се спасили като 
романизовани елементи (аромънитЪ-власи). Такива обичаи сж 
и пролЪтнитБ дионисии, наследени въ българския праздникъ 
на момитЬ „Гора“,? както и съвпадналиятъ съ дионисиитЪ 
култъ на Кибела, запазенъ въ македонскитЪ „Русалив“. Руса- 
лии, Гора, Нестинари ни пренасятъ, споредъ Смирнова, въ онова 
далечно минало, когато по долинитЬ на Македония сж скитали 
дружинитЬ на корибантитЪ, съ тЪхнитЪ лЪкарско-магически 
танци, а въ Тракия сж се подвизавали поклонцитЬ на Диониса 
и на боготворения Константинъ, -- днешнитЬ маскирани въ 
кози кожи кукери по Сирни заговЪзни и предаденитЬ на про- 
рочески трансъ нестинари. 

Смирновъ не обосновава по-подробно тЪзи сближения, 
и тЪ носятъ у него явно характера на прибързана хипотеза. 
Тракийско, византийско, българско не сж разграничени по 
документи и всичко се хвърля произволно на единъ купъ, 
безъ да се подчертватъ, наредъ съ сходствата, и делитбенитЪ 
белези. 


Въ по-ново време следи отъ дионисовската оргиастика 
е наклоненъ да дири въ нашитБ нестинари гръцкиятъ ученъ 
Никосъ Веисъ. НЪма съмнение -- както това сме изтъквали 
на друго мЪсто -- шумнитБ тържества въ честь на Диониса, 
вършени нЪкога въ кгая на февруарий и началото на мартъ 
въ Атика и по брЪговетЬ на БЪло и Черно-море, колонизирани 


1 ТЪ му сж известни само отъ описанието на Русева, СбНУН. У!. 
: Срв. СбНУН. Хи, 246. 
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съ йонийци, сж упражнили известно въздействие върху тра- 
дициитЪ на славянскитЬ поселенци на полуострова, чрезъ по- 
средството на мЪстнитЪ гърци, и сж се запазили, макзръ и 
силно преправени, до день-днешенъ, при карнавалнитЪ игри 
на Сирница, известни подъ името „кукери“ и „старци“ у бъл: 
гаритЬ, „калугери“ у гърцитЬ.! Но тЪзи фалически процесии, 
преобличания въ животински кожи, митическо-магически пан- 
томими и други детайли на древния мистически култъ, минали 
въ съвременната обреднось, не ще сж въ никой случай прЪкъ 
рефлексъ на тракийскитЪ друга и отразяватъ по-скоро чуждитЬ 
гръцки обреди, дошли вторично да измЪстятъ тракийскитЬ. 
При това кукурскитЬ забави на ранна пролЪть съвпадатъ и 
по календаръ съ Акоубс или "Аудесттрик. Въ замЪна, нести- 
нарскитЬ праздници и игри не знаятъ никаква оргиастика, 
праведницитЪ-пророци спазватъ постъ и всЪко въздържание, 
обредитЪ ставатъ посръдъ лЪто, и нищо не говори за вжтреш- 
на връзка между този избледнълъ култъ въ дебритЬ на 
Странджа и вакханалиитъ на корибантитЬ или миститЬ на 
Диониса; сблизява ги едничко вдъхновената мантика (исутсхл), 
способностьта за узнаване бждащето и скритото чрезъ влизане 
въ Бога, която впрочемъ не съставя специфично сходство въ 
случая, понеже се среща и при редица други мистерии. Осо- 
бено липсата на газене въ огъня при дионисовия култъ отда- 
лечава твърде много нестинарството отъ него, и следователно 
конектурата на Веисъ не е особено убедителна. 

Но Веисъ се опитва да докаже и нЪщо друго: въ едня 
бележка на атинското списание Византисъ, той мисли, че 
българитЬ ще сж знаяли нестинари още въ ХП. и ХП!. вЪкъ, 
когато тЪ сж ги използували дори въ самата столица Търново 
за религиозни и политически цБли.2 Сжщото мнение той по- 
държа въ рецензията си за първото издание на нашия трудъ,: 
твърдейки, че нестинарството е било нЪкога по-разпространено 
между българското население, както това се виждало отъ две 
свидетелства на Никита Акоминатъ и на анонимния Синоп- 


1 Вж. нашитЬ „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ. 
1 мм. Ве, „Г4 "Ауасдеуйриа хатд тобв Есочв диоуоф,“ Во- 
Соут!6 1 (1909), 48 нт. 


з Моспепзсиг 1 Е + Гог Каз. Ри! 1 о! од! е ХХХИ (1915), Ме 41, 
970--972. 


Родство и андлогии 195 


сисъ. Тия свидетелства бЪха и по-рано познати, тБхъ сж раз-. 
глеждали и Успенски и Иречекъ, ала никой не имъ е прида- 
валъ значението, което сега открива Веисъ. За да се види, 
доколко последниятъ би ималъ право да дири тамъ основанке 
за старинностьта на нестинарството между българитЬ, ще ги 
наведемъ дословно. 


Никита Акоминатъ, живълъ въ срЪдата на ХП. вЪкъ, из: 
лага въ своята византийска история събитията между 1180 и 
1206 година. Като дохожда до царуването на Исакъ Ангелъ, 
той разказва за възстанието на братята Асень и Петъръ въ 
1186 година, и между пруго съобщава следното: 


„Когато мизийцигЪ решиха да възстанатъ явно, к на чело 
на това зло се поставиха поменатитЬ Петъръ и Асень, импе- 
раторътъ се отправи. противъ тЪхъ. А не трЪбва да пропуснемъ 
да разкажемъ и това. ВласитЪ се колебаели отначало и стра- 
нБли огъ възстанието, къмъ което ги подтиквали Петъръ и 
Асень, понеже се боели отъ размъра на дЪлото. Но тия братя, 
като искали да отгонятъ страха на сънародницитЪ си, построили 
молитственъ домъ на името на великомжченикъ Димитрия, съ- 
брали тамъ мнозина обхванати отъ духове (хо/4обв тфу бо:- 
номоддптоу) отъ двата пола, които имали накървавени и из- 
вратени очи, разпуснати коси и всичко останало, присжщо на 
обхванатитЪ отъ духове, и внушили на така ентусиазмиранитЪ 
да пророкуватъ следното: Бсгь пожелалъ свобода за българ- 
ското и влашкото племе и отхвърлилъ дългогодишното имъ 
иго, поради което и свети Димитъръ напустналъ своето седа- 
лище, своя храмъ и пребиванието си у ромеитЬ, и дошелъ 
при тЪхъ, за да ги брани и да подпомага на дЪлото, което 
ще се предприеме, И тия безумници (0: харгроро:), като се 
бавили известно време и като добили внезапно по-голЪмъ 
духъ, възбудили се и крещЪли ентусизмирани (#3б0у Фудесотскфу), 
че е безмислено вече да се стои въ очаквателно положение 
и трЪбва съ оржжие въ ржце да се нападнатъ ромеитЪ ; които 
отъ тия бждатъ хванати въ войната, да не се оставятъ живи, 
но да се закалятъ и немилостиво убиватъ. Българи и власи 
не трЪбвало да отпущатъ ромеитЬ срещу откупъ, нито да се 
трогватъ отъ молби и колЪнопрекланяния, но, твърди като 
диманти за всЪка просба, да бждатъ неподатливи и да уби- 
ватъ всички пленени. И тъй, възбудено отъ такива пророци 
(Увопрблоу), цЪлото племе прибЪгнало до оржжие. И понеже 
отначало възстанието вървЪло за тия народи щастливо, тЬ 
още повече повЪрвали, че Богъ благоприятствува на тЪхната 
свобода.“ ! | 


: Мкейве Спопаае Н!| 5! ог!а, ех гес. |. ВекКеп. Воппае 1835, 
485-486. 
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Сжщиятъ този разказъ, съ малки стилистични промЪни, 
се намира у анонимния историкъ отъ края на ХШ. въкъ, който 
е написалъ Жуоив хромх,. Въ тая твърде несамостоятелна 
компилация, гдето се излагатъ събитията отъ създаване на 
свъта до превземането на Цариградъ въ 1261 година, ! се 
предава -- възъ основа иа Никита Акоминатъ -- следното 
за възстанието на българи и власи: 


„Като възстанаха мизийцитЬ, както се каза, и като при- 
чиниха на ромеитБ твърде голЪми нещастия, императорътъ 
се отправи срещу тБхъ. Разправя се, че власитЬ отлагали 
по-рано възстанието, къмъ което ги предизвиквали Петъръ и 
Асень, понеже се боели отъ размБра на дЪлото. А Пегъръ 
и Асень, като искали да разсЪятъ тоя имъ страхъ, построили 
молитственъ домъ на името на великомжченикъ Димитрия, 
гдето събрали мнозина обхванати отъ духове, които нЪкои 
наричатъ Асфеухро, убедили ги да казватъ, ентусизмирани, 
че богъ пожелалъ свободата на българското и на влашкото 
племе, и затова великомжченикъ Димитъръ, оставяйки Солунъ 
и своето пребивание у ромеитЪ, дошелъ имъ на помощь; не 
трЪбвало да се противятъ на волята на Бога, но да взематъ 
оржжие и да възстанатъ срещу ромеитЪБ съ всички сили, щомъ 
иматъ такъвъ помощникъ, какъвто е великиятъ Димитъръ... 
И така, въведенъ отъ тия лъжливи пророци (феодвопрофт си) 
въ война, цЪлиятъ народъ станалъ непримиримъ врагъ на 
ромеитЬ.“ 2 


Иречекъ, като разглежда събитието, за което е тукъ 
дума,? намира разказа на Никита за „извратена легенда“; 
а Успенски, за когото въ случаятъ има пакъ „приказка“, не 
вижда въ картината за общото въодушевение на българит , 
подбудени къмъ война отъ пророчества и позиви на бЪсно- 
ватитБ, нЪщо по-вече отъ простия фактъ на действително 
голвбмо вълнение въ България, предизвикано отчасть отъ 
проповЪдитБ въ търновскитБ черкви, отчасть отъ бЪжанцитЬ 
българи изъ южна Македония.“ Именно последнитЬ били, 
споредъ него, първитЪ носители на мълвата, що облетБла 


1 К. КгштпБаспег, Сезс!. дег Бугап! ! п! зсПеп |. | ега(цуг”, 
Мапснеп 1897, 388. 

з Сопз!, заШаз, В! Ь По Неса дгаеса пед!! аеу!. Уо!. У!. 
Раг!з 1894, 371--372. 

з К. Иречекъ, Истор!я Б олгаръ. Одесса 1878, 301. 

“ 6. Успенскй, Образован! е Втораго Болг. царства. 
Оде«са 1879, 222. 
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цЪла България, и отъ която се възползували предводителитЪ 
на антигръцкото движение, че виликомжченикъ Димитъръ 
напустналъ Солунъ, щомъ тамъ нахълтали сицилийскитЪ нор- 
мани, и дошелъ въ Търново, за да подкрепи, по божие пове- 
ление, българитЬ.! Но нито Иречекъ, нито Успенски не се 
спиратъ на „легендата“ по смщество ; последниятъ само отрича 
да бжде тя указание за участие въ войната на богомилитБ, 
които се била дотолкова загнЪздили въ страната, щото наскоро 
следъ това, въ 1211 година, Борисъ 1. трЪбвало да свиква 
съборъ противъ тЪхъ въ Търново. 


Поводъ да вижда Веисъ въ ония „обхванати отъ духове“ 
пророци тъкмо прадъдитЪ на днешнитЪ нестинари дава озна- 
чението имъ въ Синопсиса като "Аздеуйри. Това име напомня 
наистина книжовното гръцко означение за нестинарит , "Ауссте- 
удр, и може да бжде негова преправка. Освенъ това, явно 
е, че между пророчествата на бЪсноватитЪ въ срЪднитЪ вЪкове 
и тия на днешнитЪ нестинари има допирна точка: тЪ еднакво 
разкриватъ нови възможности за народа, предричатъ бжца- 
щето, -- макаръ въ единия случай да се касае за агитация, 
а въ другия за невинно предупреждение. Но въпросътъ не 
се решава съ това. Хипотезата за тъждество се натъква на 
затруднения отъ две страни. Първо, историята на Никита, изворъ 
на Синопсиса, не съдържа онова означение за нестинаритЕ. 
Може да се предполага тогава, че анонимътъ, преписвайки 
разказа за бЪсноватитБ, пренася единъ вЪкъ по-късно върху 
непознатитъ нему по-отблизо хора името, което е чувалъ за 
подобни около Цариградъ. ВсЪкакъ, нови факти отъ тоя родъ, 
нови сведения за търновскитЬ пророци и за името имъ, той 
не е могълъ да има, тъй като нийде въ историята .му 
не личи да е използувалъ лични наблюдения или непу- 
бликувани извори. - Второ, въпрЪки оная прилика между 
бЪсновати и нестинари (колкото се отнася до предричанията), 
у първитЬБ отсжтствува главниятъ елементъ на нестинар- 
ския обичай, именно играта въ огъня. За такава нито 
Никита, нито анонимътъ не знаятъ нищо. А тъкмо тя би сви- 
детелствувала най-красноречиво за тъждеството на дветЬ 
категории лица и за сжществуването на нестинарство между 


г: 2. Успенски, ц. с. 126. 
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българит вече преди осемь вЪка. Имаме ли предъ видъ липсата 
на този тъй важенъ елементъ, помнимъ ли пълното мълчание 
на всички други исторически извори за нестинаритЪ въ стара 
България, и съпоставяме ли изолирания днесъ обичай съ 
аналогични факти другаде, ние дохаждаме до заключение, че 
въ историята за възстанието на Петъръ и Асень у византий- 
скитЬ хронисти не може да се откриватъ какви и да е сви- 
детелства за ранни предтечи на днешнитЪ нестинари. По- 
скоро -- ако въобще трЪбва да вЪрваме на устнитЬ показания 
и слухове, отъ каквито черпи въ случая Никита Акоминатъ 
-- тукъ можемъ да съзираме указание или за нЪкакви уро- 
диви, които винаги сж се ползували съ репутацията на божи 
хора, или за нЪкакви сектанти, които, спечелени за народното 
движение противъ чуждия гнетъ, прибЪгватъ до разпалена 
проповЪдь, безъ да си въобразяватъ, както мисли Акоминатъ, 
че ги изпълва нЪкой другъ духъ освенъ тЪхната патриотическа 
страсть. Не е невъзможно при това, да пренася Никита върху 
тия български сектанти популярнитЪ въ елинския свЪтъ пред- 
стави за корибанти и други пророци въ екстаза, които съ 
„извърнати очи, съ разпуснати коси и съ бЪсенъ вВИДЪ“, 
както пише въ |. въЪкъ Лукианъ, обличительтъ на суевЪрието 
и на мистиката, вдъхватъ ужасъ или вещаятъ бждащето. 


Методата на Лангъ и Фрезеръ 


Остава ни ца посочимъ още становището, което заема 
по нестинаритс английскиятъ социологь А. Лангъ, за да при- 
ключимъ прегледа си на стореното до сега по тоя въпросъ. 
Лангъ се интересува отъ огненитЬ танци и сроднитЬ факти 
предимно като психологъ. ! Събралъ всичко отъ старо и ново 
време, което е могло да му бжде достжпно до 1897 г., той 
врежда нестинаритъ покрай обичаи отъ о-въ Фиджи, южна 
Индия и древна Италия и търси да установи цельта на ходе- 
нето въ огъня и физическата възможность за такова изтрай- 
ване при висока температура. Колкото се отнася до цельта, 
той изтъква назначението на нЪкои игри, да осигурятъ пло- 
дородие или изобщо благосъстояние, бидейки тЪ религиозни 
обреди, при които може-би се касае и за изкупване на грЪ- 


1: Апдгеу |апд, М одегп Му |Но!оду, ХИП. „Те Егежа!К“. | оп- 
доп 1897, 148 нт. 
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ховетЬ, подобно на атическитъ Таргелии. При последнитЪ, 
както е известно, ! въ време на жетва се извеждатъ и уби- 
ватъ извънъ града двама мжже, наречени фарцосхо!, като очи- 
стително средство. Досъжно изтрайването въ огъня, безвред- 
ното тъпкане въ него, той напомня ролята на нЪкои хими- 
чески препарати (мазане краката съ течности, които убиватъ 
чувствителностьта) въ едни случаи, дебелината на кожата въ 
други и влиянието на известни душевни състояния, екстаза и 
трансъ, неизследвани още достатъчно отъ науката, въ трети. 
Особено последниятъ факторъ е въ очитЪ на Ланга отъ го- 
лЪмо значение, така че ако всЪки влъзБше въ настроението 
на „прихванатитЪ“, може-би всички щЪхме да сме способни 
да бродимъ изъ огъня. ? : 
По-далечъ отъ повдигане на въпроса и случайни съпоставки 
Лангъ не отива. Той показва въ това отношение една особе- 
ность на методата си, която го сближава съ Фрезера, у ко- 
гото огненитЬ церемонии отъ рода на нашитЬ несгинари, 
както ще видимъ по-нататъкъ, сж тъй сжщо разгледани, за 
да намЪрятъ и своята обща теория. Лангъ и Фрезеръ, именно, 
при всичкитЪ ценни качества на изслецванията си въ областъта 
на митология и фолклоръ, изпускатъ обикновено изъ предъ 
видъ особенитЪ културни и историко-етнографски условия, при 
които се е зародилъ, развилъ и упазилъ единъ обредъ, за да 
го поставятъ въ прЪка връзка съ сродни само вжтрешно оби- 
чаи и възрения, никнали при съвършенно други народностни 
и вЪрски предпоставки. Не може да се откаже, тЬ сж прави 
по принципъ, и подобни съпоставяния сж необикновено полезни 
за откриване първоосновата на даденъ кржгъ явления, Но не 
бива да се забравятъ никога и специфичнитЪ особености при 
всЪки отдБленъ фактъ, както тЪ указватъ на мЪстни причини, 
които не се повтарятъ навредъ. Отъ това становище оправ- 
дана е критиката на ония, които намиратъ въ „Златния 
клонъ“ на Фрезера една важна методологична гръшка: тукъ 
се изброяватъ много случаи, свързани съ нЪкакво общо 


г: Срв. М. МаппнагдЬ, Му: Но!од15< Не Е огзсПипаеп. 5!газ- 
зЬига 1884, 124 нт.; А. Мотптзеп, Еез!е дег 5 ай! А! Пеп 1 т 
А ег!|и м. ПГетргд 1898, 468 нт.; М. М!55зоп, Ог! ес! | зсПе Рез е уом 
ге | 14 16 5ег Ведец | цпа. Герг!а 1906, 105 нт. 


з А. Гапд, Мад с апд Ке! 4! оп. Срв. Ро| К-Гоге ХП 
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сходство, после сходството се взима за тъждество -- когато 
това би трЪбвало тепърва да се доказва - и по аналогия се 
намира едно съвсемъ недоказано първоначално значение. ! 

Колкото, повтаряме, този начинъ на постжпване и да е 
оправданъ изобщо, той не бива да отстранява интереса ни 
къмъ по-близката срЪда и къмъ допустимитЪ каузално-исгори- 
чески връзки отъ първа ржка. Въ тая точка ни Лангъ ни 
Фрезеръ не загатватъ нищо при нестинаритЬ. Само проф. 
Ив. Д. Шишмановъ, който е доставилъ на Ланга описанието 
на Русева въ французки преводъ, бележи накжсо: „Какъ 
ще обяснимъ тЪзи Нашв Вайз де Гежазе гейдецзе? Азъ не 
мога си представи. Колкото се отнася до мене, азъ мисля за 
самоизмжчванията и изтезанията на дервиши и факири и бихъ 
се очудилъ, ако нЪмаме тукъ нЪщо аналогично,“ 2? -- Така и 
г. А. П. Стоиловъ, въ статията си „Почитане на огъня“, като 
засЪга нашитЬ нестинари, се произнася за възможно пресел- 
ване на костинци и бродиловци отъ Мала-Азия, гдето тБ ще сж 
заели много нЪща отъ култа на огъня у перситЪ, съ които сж били 
съседи. Д. Мариновъ, както видЪхме по-горе,+ сжщо споме- 
нува въ общи думи за персийски обичай, подобенъ на нести- 
нарския, при което и персийскитЬ „огнепоклонници“ имали 
своя свещенъ тжпанъ. Но нито единъ не отива по-нататъкъ 
отъ тия предположения, за да подтикне фактически разреше- 
нието на трудната проблема. 


Ц 
СрЪдлБтни огньове въ източна Европа 


Следъ тЪзи опити на предходницитЪ да се разкрие тъм- 
ниятъ произходъ на нестинарския обичай, налага ни се дългъ 
да подиримъ пжтища, които биха ни довели до по сигурни 
резултати. И за да не смъсваме въпроситЬ, както и за да 
спазваме известенъ редъ при обяснение на сложната при- 
рода на нестинарството, ще изтъкваме едно следъ друго раз- 
нитъ форми на обредъ и вЪра, както тЪ могатъ да доприне- 
сатъ нЪщо къмъ историята и теорията на обичая. 


1: Срв. Н. Пе!енауе, въ Апа! ес а Во | Папа!апа. Вгуохейез ХХХ! 
(1921), 158. 

з Срв. А. Гапад, Модегп Му! Н о!оду 167. 

з Периодич. Списание, кн. | ХУ!! (1906), 82. 

“ СбНУН. ХХХШ, 470. 
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Преди всичко, правятъ тукъ впечатление огненитЪ тър- 
жества, прикрепени къмъ опредЪлени дати на годината. Какво 
представятъ тЪ отъ гледище на религиозния опитъ и имаме 
ли нЪщо родствено въ българскитЬ периодически обреди, 
после въ обичаитБ, култа и мирогледа на други народи, 
съсецни, европейски, древни, източни и първобитни ? Кое въ 
нашия фолклоръ и кое въ чуждия би било въ състояние да 
уясни характера имъ отъ една или друга страна ? 

НестинарскитБ огньове се кладятъ главно на 21 май, по- 
рЪдко на 24 юний или 20 юлий. Разглеждаме ли ги като лЪтенъ 
обичай, ние бихме могли да ги сближаваме съ огньовет , 
които се палятъ на сжщитЬ или на близки дни въ народния 
календаръ у насъ и другаде. У насъ такива огньове презъ 
лЪътото сж слабо документирани, и повечето отъ тЪхъ ни от- 
веждатъ къмъ Тракия. Иречекъ свидетелствува за Бургазъ, 
че срещу 24 юний тамъ се кладъЪлъ изъ улицитЬ огънь отъ 
вехти кошници и всевъзможни храсте, презъ който прескачали 
стари хора и млади момчета. ! А. Страшимировъ, въ разказа 
си „Анатема“, говори сжщо за прескачане огньове на Еньов- 
дечь, имайки предъ видъ нЪкои села на източна Тракия. 
Б. Цоневъ ми съобщава, по спомени отъ детинство, за огньо- 
ве срещу 24 юний въ Ловечъ, при което момичета до 14--15 г. 
прескачали, като си туряли на глава венци отъ цвЪтето „ку- 
мичъ-кумичъ пиленце“.2 Л. Каравеловъ говори за кладене 
новъ или „божи“ огнецъ (безъ да указва где) въ деня на 
св. Панталеймонъ (27 юлий), чрезъ търкане на две сухи дър- 
вета. ? Този огънь е служилъ за подновяване угасения въ 
всички кжщи огънь на огнищата, както това се прави при 


1: К. Иречекъ, Княжество България |, 112, |, 777. 


з На другия день, Еньовдень, момичетата спускатъ венцитБ си по 
реката, за да избератъ помежцу си оная за „кумица“, чийто венецъ тръгне 
пръвъ. Отъ този обичай ид ло, спор. названието на цвЪтото „кумичъ- 
кумичъ пиленце“ (т. е. биленце) 


з Л. Каравеловъ, Памятники нар. бъ: та болгаръ 248. -- 
Цитирайки една статия на Л. Каравеловъ въ Московская Газета 
отъ 1866 г. подъ насловъ „Святки у болгаръ“, А. Аванасьевъ съобщава, 
че такъвъ огънь се правЪлъ у българитЬ и на 24 юний, при което отъ 
него се палЪли огньоветЬ по кжщитЬ. Позтическ!я воззрЪн!я 
славянъ на природу 1, 19. 
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разни други случаи въ България,! безъ праздникътъ да е 
периодизиранъ. 


Може-би нЪкога такива огньове на Еньовдень или на 
друга близка дата презъ лЪтото да сж били по-обикнати въ 
България, като съ време сж се отмЪстили напредъ или на- 
задъ по календаря, за да съвпаднатъ съ пролЪтнитЪ или зим- 
нитЬ подобни праздници, особено на Сирни-заговъзни и Ко- 
леда, когато сжщо тъй сж се кладЪли обредни огньове. Фактъ 
е всЪкакъ, че днесъ за днесъ срЪдлЪтнитБ огньове у насъ сж 
вече рЪдкость и че тЪ сж уцЪлЪли особено въ мЪста, 
гдето е било силно гръцкото влияние. А у гърцитЪ огньо- 
витЪ въ надвечерието на Еньовденъ сж широко известни, 
По разни мЪста на гръцката етнографска площь, въ източна 
Тракия, въ старото кралство, по островитЪ и брЪговетБ на 
Мала-Азия, въ надвечерието на св. Ивана Предтеча момчета 
и момичета -- редомъ съ напЪването на пръстенитЬ -- кла- 
дятъ огньове, играятъ хоро около тЪхъ и ги прескачатъ, като 
привързватъ камъкъ на глава. Прескачането било, за да се 
пропждятъ бълхитЪБ, или за да станатъ играчитЪ яки като 
камъкъ, или за да се пожелае хубаво време и обилие за 
следната година.? Въ Албания, все въ надвечерието на Еньов- 
день, се кладе навредъ огънь отъ сухи храсти, който пре- 
скачатъ стари и млади --противъ болесть.” 

Пълната аналогия между тЪзи лЪтни огнове (у насъ и у 
други балкански народи) и нашитБ пролЪтни огньове, за които 
говоримъ на друго мЪсто, както и сходнитЪ старински пред- 
стави, свързани съ тЪхъ, ни убеждавать, че огьнътъ въ тия 
случаи има магическо-очистително значение, пропжждайки 
вражески духове и зарази и увеждайки, като последица, зцраве 
по хора и добитъкъ или обилие по сЪитби. Подобно значение 


: Срв. за „живия и божи огънь“ у насъ: АЯ. П. Стоиловъ, „Почи- 
тане на огъня“, Пер. Спис. | ХУП, 76 нт. и литер. на стр. 119. 

з М. Арнаудовъ. СпПБАН. У! (1913), 112; СеогдаК!5 е Рпеац, 
Ео | КГоге де |езЬоз. Раг!5 1894, 304; С АБЬо!,, Маседоптап 
Ео | КГоге. СатЬгдае 1903, 57; Е. Сагпоу е: .). МКо!а1дез, Тгад | (То г 
рори!а :гез де ГА 5 1е М ! пецге. Раг!5 1889, 304 (праздникътъ е 
на 31 юлий!); М. К. Раююп, сп. Ео | К-| оге 1 (1891), 128: М. Н. О. Коцзе, 
сп. Ро! К оге Х (1898) 179; |. у. 5спгбдег, Аг! зспе КеПа! оп. Гер- 
114 1913, 1, 211; ). С. Егагег, Ва | дег | Не Веац+ Ри! 1, 211. 

з „), уоп Найп, А|Бапез! зсПе 5 цдТеп 1, 156. 
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се е падало: първоначално и: на лЪтнитЬ огньове у другитв 
народи, както поназватъ следнитЪ примбри, 


Въ Русия т. н. купалски огньове (въ деня на св. Иванъ 
Купало) се подклаждатъ често чрезъ живъ огънь, Момитв 
въ празднични дрехи. и. опасани съ. треви-и съ. венци на: глава, 
както и момцитЬ, скачатъ по чифтъ презъ огъня. и- споредъ 
сполучливото скачене гадаятъ за. женитба. Въ КарпатскитЪ 
краища палятъ. огньове по високитЬ мЪста: и танцузатъ около 
тЪхъ; тукъ водятъ. и говедата, като имъ разтварятъ. така 
устата, щото да се отрази тамъ пламъка на огъия: тава пред: 
пазвзло отъ болесть при дъвченето; момитЪ, съ цвЪтя на 
глава, танцуватъ около огньоветЪ, мжжетЬ правятъ. съ. тояги 
шумъ; после, по бавното или бързо тлЬене на жаравата, га- 
даятъ за плодородие- и- много ергени за мамитВ. НЪкога, въ 
по-стари времена, обичаятъ е показвалъ силно развитъ ероти- 
чесни елементъ: игритЬ сж се превръщали въ вакхавалии, 
противъ които черковнитЪ писатели често негодуватъ. Изве- 
стниятъ сборникъ Стоглавъ (1551 г.) говори съ възмуще- 
ние за това, какъ нЪкои палВли огньове и прескачали по 
древенъ обичай, и какъ други се отпавали въ нощьта срещу 
Рождество Христово и Рождество на Ивана Предтеча на 
„елинское бЪсоване, различнъне игри и плясане“, а презъ 
деня ходбли по кжщя и улици мжже, жени и деца, които 
пвяли „сатанински“ пЪсни, танцували и правЕли всевъзможни 
шеги: Нензвестниятъ съставитель на Густинската лЪтопись. 
(ХУП в) тълкува по своему: „Купало, яко же мню; бяше 
богъ обиля... Сему Купалу бЪсу... возгнетаютъ оогонь, 
инде же поставляютъ зеленую вЪтвь и емшеся за руц около, 
обращаются: окресть онаго огня, поюще свои пЪсни, преплета“ 
юще. Купаломъ; потомъ черезъ оньй огонь прескакаютъ.“! 

Оставяйни: да говоримъ за другитЬ особености на купал: 
ската обредность при нашитЪ еньовденски обичаи, ? ще из- 
тъкнемъ тумъ мнението на Н. Сумцова и на А. Азанаснева, 
Споредъ първия, „почти весь купальскй ритуалъ... направленъ 


1 А Аеанасьевъ, Позтическ!я воззрЪн!я 111, 710-711, срв. и 
п, 18--21; Н. Сумцовъ, Културнъ:зя переживан!|я, Кевъ 1890, 
139 нт.; А. Макаренко,  Живая Старина У!, 247. 

з Вж. по: нат., часть П, глава |. 
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къ огражденю крестьянскаго семейнаго и зкономическаго бла- 
гополучя отъ разрушительной силой вЪдовства.“ 1 Споредъ вто- 
рия, пламъкътъ на огньоветЪ служи като символъ на знойното 
юнско слънце. „Какъ пламеннне лучи солнца прогоняютъ де- 
моновъ мрака, холода и безплодья, такъ и змблема ихъ -- 
земной огонь въ воззръЪняхъ язъчниковъ получилъ тоже бла- 
годЪтельное свойство прогонятъ болЪзни и моръ; надо только 
пройдти сквозь его очистительное пламя, проникнуться его 
свещеннъмъ вЪянемъ“.2 Теоритическата стойность на тЪзи 
обяснения ще преценимъ по-нататъкъ; тукъ искахме само да 
подчертаемъ връзката на рускитЪ обичаи съ представата за ма- 


гическата сила на огъня, която и двамата руски миголози до- 
ланятъ добре. | 


СрЪдлЪтни огньове въ западна Европа 


Въ Германия и германскитЪ земи праздникътъ е билъ 
нЪкога особено живъ, държи се той и до сега навредъ, ма- 
каръ вече и да запада постепенно, ?. Тъй нар. )оНапп!зЕецег 
или боппепуепфецег ни е засвидетелствуванъ многократно 
още въ, сррднитЪ вЪкове, и то въ тритЬ си главни форми, 
често свързани наедно: кладене огънь, ходене съ запалени 
факли и търкаляне огнени колела или дискове. НЪкога на це- 
ремонията е присжтствувалъ самъ императорътъ (напр. въ 
1497 г. кайзеръ Максимилианъ въ Аугсбургъ, при което огъня 
. запалила красивата Сузана Нейтардъ, танцувайки и първа около 
него, съ ерцхерцогъ Филипъ); огньоветБ сж се кладЪли ивъ 
градоветЬ, при участието на благородници и първенци; днесъ 
обичаятъ “се прави само по селата, при което не рЪдко 
огъньтъ бива благословенъ отъ свещеника и подпаленъ отъ 
кмета. Навредъ около огъня се сбира много народъ и се тан- 
цува, а |младитЬ скачагъ по двойки -- мома и момъкъ, или 
мжжъ и: жена младоженци -> презъ пламъцигЬ, като се 
вЪрва, . че ; колкото високо скачатъ, толкова ще порасте и 


н. Сумцовъ, Културнъ!я переживан!я 144. 
2 А. Веанасьевъ, Позтическ!я воззр Ън!я 1!!!, 711. 
ез | аптт, Пец! зсНе Му! Но!од!?е“ |, 513 нг.; М. Маппйагф, 
Мат4-ипа Ее! ки! +е 1, 509 нт.; ). С. Егагег, Ва! дег Ше Веац- 


ЕРЪТЪ, 163 нт.; О. у. Кепзрега-О0гпаз!е!4, Паз ез! сПе „а г.3 
|Церг!4 1898, 231 нт. 
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конопътъ. Ако числото на двойкитв е голЪмо, кладятъ се и 
други огньове. -- Въ северна Германия и Скандинавия е 
разпространено т. н. Еецеггад (огнено колело): спуска се отъ 
нЪкоя могила колело, овито съ кълчища и подпалено., Така 
се е правЪло и въ южна Германия, и за Концъ, село въ Ло- 
тарингия, на р. Мозелъ, ние имаме подробно описание отъ 1823 
г.: едно голЪмо колело, овито отвредъ съ слама, бива спу- 
снато отъ върха, и стигне ли то до реката пламнало, мжже 
и жени, събрани горе, надаватъ радостенъ викъ, понеже 
очакватъ добра винена реколга. - Не по-малко разпростра- 
нено еи т. н. ЗспеБепзсадеп (хвърляне дискове): въ Ел- 
засъ такива запалени кржгове се спускатъ отъ високо, като се 
пъятъ стихове съ наричания за младитЪ. -- Другаде младе- 
житБ тичатъ надоле съ подпалени метли, и вжгленитЬ биватъ 
заровени въ ниви, градини и ливади, или скрити подъ покрива 
или прага на кжщи, за да ги предпазятъ отъ бури и други 
нещастия. ПонЪкаде презъ запаленитЪ огньове се прекар- 
ватъ и кравит+. -- Особено живописенъ видъ добиватъ, споредъ 
Дюрингсфелдъ, предпланинитЬ на СудетитЪ въ Силезия, гдето 
срещу 24 юний горятъ стотици голбми и малки огньове по 
високи хълмове, палятъ се катраневи бъчви, и момчетата ти- 
чатъ и скачатъ съ пламнали катранени метли въ ржце. -- 
Въ Швабия, когато народътъ прескача огъня, вика: „Ленъ, ленъ | 
да порасте тая година ленътъ седемъ лакти високо!“ Въ 
Баденъ се вЪрва, че който скочи презъ огъня, нЪма да страда 
отъ болки въ кръста при жетва; младежитБ пъкъ викатъ при 
прескачането: „Конопътъ да бжде три лакти високъ!“ 


Сродни обичаи се наблюдаватъ въ Франция. ! Въ голфми 
градове като Парижъ, Мецъ, Марсилия и други още въ ХУ., 
ХУ!. и ХУП, вЪкъ сж се кладЪли по площадитЬ голЪми огньове, 
подпалвани отъ кмета. НЪкога на тЪхъ сж присжтствували и 
кралетЬ (Лудовигъ Х!. въ 1471 г.; Хенрикъ Ш. въ 1519-.г. 


1: 4. Сптт, О. МА 1, 517; ММ. МаппиагдЬ, Ма! 4д-ипд Ее! Ки е 
551: 4. С. Егагег, Ва! дег 1, 181 нт.; Е. Сог!е!, Езза!5 зиг |ез Г- 
ез ге! а! еизез. Раг!5 1867, 211 нт.; А. Веашуаб, „ез Решх Де |а 
бап-)еап еп Веггу“, Кеуце дез гад. рори! а! гез | (1886), 171; 
Едтопд, 1Ь19. ХХИ (1907), 77; А. де Спезпе, Ос! Топпа! ге Ддез 
бирегъ| | + Топ. Раг!5 1856, 404--407; Р. 5еЬЩо!, Ге Ро | К-Т оге де 
Егапсе. Раг!5 1904--7, 11, 105 и раз5. 
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Лудовигъ ХМ. -- като последенъ отъ царетЬ, въ 1648 г.) 
ОгньоветЬ се правятъ и днесъ въ много области, при което 
младитЪ ги прескачатъ до три пжти, танцувайки наоколо, а 
старитЪ турятъ вжглени въ обувкитЬЪ си, противъ всЪкакви 
болести. Въ Берри вечерьта срещу 24 юний по пжтищата се 
кладятъ огньове, които да издаватъ голЪмъ димъ, като се 
турятъ вжтре разни ароматични трЪви („ПегЬез де |а 5а!п!- 
Чеап“). Моми и момци играятъ наоколо хоро, викатъ уоц, 
уоц!| и прескачатъ огъня, за да се предпазятъ отъ болести. 
За сжщата цель се прекарватъ и стадата, и когато тЬБ не 
искатъ да минатъ, удрятъ ги и ги тласкатъ на сила. -  Жите- 
лить на Бретанъ пазятъ главня отъ огъня срещу Еньовдень, 
поставена между благославено клонче отъ ЦвЪтница и парче 
точено отъ Три Царе: тЪзи нЪща скупомъ предпазватъ отъ 
гръмотевица. Момичетата взиматъ листя отъ венеца, поставенъ 
на връхъ разпалената клада, и ги носятъ на гърдитВ си, при- 
вързани на конецъ, убедени, че тЬ пазятъ отъ физически и 
нравствени страдания; които желаятъ да се оженятъ презъ 
годината, танцуватъ около огъня деветъ пжти, -> Въ депар- 
тамента Дордонъ (ОПогдодпе) всЪки житель донася своя дБлъ 
дърва за огъня; кладата се покрива съ цвЪтя, а главно съ 
трандафили и бЪлъ кремъ; тя се запалва тържествено, въ 
присжтствието на духовни и свътски лица; и когато огъньтъ 
изгасне, събиратъ се вжглени и пепель, понеже тЪ предпаз- 
ватъ отъ гръмотевица и хиляди нещастия. -- Въ планинскитЬ 
села на Провансъ жителитЬ отиватъ на Еньовдень още преди 
изгревъ-слънце на нЪкоя височина, за да посрещнатъ съ ви: 
кове, свирене на пищялки и дрънкане звънци появата на слън- 
цето. Вечерьта се палятъ огньове, около които се танцува. -- 
Въ Па-де-Кале на огъня срещу Еньовдень се подгарятъ и бла- 
гославятъ отъ свещеника чеснови глави, които после се окач- 
ватъ по кжщитЬ като амулетъ противъ гръмотевица и болести. 


Въ своята „История на религиитЬ“ Клавелъ дава след- 
ната характеристика за еньовденскитЬ огньове въ Франция: 
„Този праздникъ продължава да бжде въ пълна сила въ южна 
Франция и въ долинитЬ на Лотарингия и Елзасъ. На 23 юний, 
следъ заникъ-слънце, насръдъ площада се натрупватъ дърва 
и съчки като пирамида, на върха съ благовонни храсте и 
треви, наречени. ез Регьез" де |а Зап!-/еап, Свещеникътъ и 
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кметътъ, или ако тоя липсва -- най-стариятъ въ село, послед- 
вани отъ множество народъ дохаждатъ въ процесия, на чело 
съ кръста, клисаря и детскиятъ хоръ, за да подпалятъ огъня. 
Локато кладата се разискря и пламъцитЬ се навдигатъ въ 
въздуха, селскиятъ кортежъ обикаля много пжти, рецитирайки 
молитви; после свещеникътъ благославя огъня и се оттегля 
съ духовенството по реда, по който сж дошли. Едва отдале: 
чени тЬ, сума свътъ, мжже, жени и деца, се доближаватъ до 
огъня и втъкватъ въ него венци отъ цвЪтя и зелени клон- 
чета, които изтеглятъ полуизгорени, за да ги скжтать гриж- 
ливо. На другия день тЪхъ ги поставятъ надъ външнитЬ врати, 
надъ печката, или ги носятъ на нивитЬ и лозята, като пред- 
пазително средство противъ гръмъ и градушка“. Клавглъ до- 
бавя, че мнозина не се задоволявали само съ обгаряне на 
цвЪтя и зеленина, които добивать така цЪлебно-магическа 


сила, но се хвърляли сами въ огъня, държейки тБзи 
цвЪтя въ ржка.! 


За Англия имаме сжщитЬБ сведения. Въ 1782 г. на 0-въ 
ЗКу били палени огньове на 21 юний, при които народътъ 
танцувалъ наоколо, прескачалъ ги и прекарвалъ презъ тЪхъ 
говедата си; „цБлото бЪше изпълнено съ религиозна търже- 
ственость“, бележи свидетельтъ. -- Така е ставало и въ дру- 
гитЬ страни на западна и южна Европа, въ Белгия, Чехс- 
Словашко, Австрия, Полша, Италия, ит. н.? -- Въ Унгария 
огньоветЪ срещу Еньовдень се палятъ и прескачатъ по висо- 
чинитЪ; младежигЬБ тичатъ съ подпалени факли насамъ-на- 
татъкъ м прекарватъ въ пЪсни и игри по-голБмата часть отъ 
нощъта; или подпалватъ купища слама въ ливадитЬ и дър- 
жатъ цвЪтето желЪзниче въ дима, казвайки: „никакъвъ ци. 
рей по тБлото ми, никакво счупване на крака ми!|“; или га- 
зятъ съ голи крака огъня докато го изтъпчатъ, защото 
-- както сами тЬ казватъ - „само така народъгъ ставалъ по- 
веселъ“. Понбкжде момитЪ предсказватъ спор. прескачането си, 
кога ще се омжжатъ; прескачайки, тЬ пЪятъ една пЪсень за 


: СЦауе!, Н|15 | о|ге дез Ке Патопв, Шуге |, сп. |, 225. 


з Вж. особено примЪритБ, събрани у 4). С. Егатег, Ва! дег Пе 
Вези! Ми | 1, 172 нт., 194 нт. 
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високо дърво, навело клони въ двора на момъка. 1 -- Въ Хър- 
ватско огънътъ (Кг!ез) се кладе по хълмове, около него 
танцуватъ моми и момци, презъ него тЬ после прескачатъ -- 
и който не бжде обгоренъ или който прескочи по-далече, той 
ще се ожени още сжщата година. 

Обичаятъ да се кладятъ огньове на лЪтното слънцестоене 
и да се вършатъ въ свързка съ това магически действия за 
обилие и здраве, или да се гадае за успЪхъ въ посЪви, же- 
нитба и т. н., не е изолиранъ само въ Европа, той се среща 
въ Африка и изобщо въ страни, които сподЪлятъ нЪкои кул- 
турни черти съ европейскитЪ народи. Така, въ Алжиръ и Ма- 
роко въ деня на праздника Ансера, фиксиранъ къмъ 24 юний 
на юлианския календаръ, мохамеданитЪ палятъ огньове изъ 
двороветЬБ, по улицитЬ или по полето, като натрупватъ осо- 
бено треви и храсте, които издаватъ ароматиченъ димъ. Ди: 
мътъ се прескача (по нЪкжде до 7 пжти), въ него се дър- 
жатъ децата, духатъ го къмъ нивитЬ; съ вжгленъ отъ тамъ 
попушватъ кжщитЪ; презъ него минуватъ болнитЪ, съ молитви 
за оздравяне; пепельта се запазва за целебни цели, съ нея 
се търкатъ хора и стада. ? 


Огъньтъ въ демонологията и катартиката 


Всички тЪзи съпоставки, които сведочатъ поне за психо- 
логическо сродство, ако не и за стари влияния отъ единъ 
центъръ, говорятъ езикъ ясенъ. ТЪ ни убеждаватъ, че огньо- 
ветЬ на лЪтното слънцестоене отговарятъ на една съкровена 
човъшка грижа за осигуряване на голБмитЬ жизнени блага и 
интереси чрезъ магическитЬБ добродетели на огъня. Хигиена, 
семейно щастие, стопанско благополучие, всички най-важни 
страни на живота сж прЪко засегнати отъ тая обредна прак: 
тика на населението съ земледЪлско-скотовъденъ битъ. Но 
какъ се е дошло до нея? И какъвъ смисълъ иматъ спазва- 
нитЪ до скоро съ такова религиозно страхопочитание обичаи? 


1 Н. у. МП оск, Мо | КзаТтацЬе и. ге! 1а ! 6 зег Вгацс! дег 
Мадуагеп. Мупяег 1893, 41-- 43. 

3 г. 5. Кгацш55, 5 е цпд Вгацс!н дег 50дз!аумеп. ММеп 
1885, 176 -- 177. 

з Е. ПСопнб, Мад!е е! Ке! |а!оп дапз ГА! г! дче ду Мога. 
Адег 1909, 566; Е. Мез!еглагсК, „Мдзиттег сизотз п Могоссо“, Ео!К- 
1,оге ХМ! (1905), 28 нт. 
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Несъмнено, ние имаме работа тукъ съ прастари натура- 
листически въззрения, предавани въ течение на вЪкове по си- 
лата на единъ неразклатенъ въ основитЬ си наивенъ миро- 
гледъ. Огъньтъ плаши дивигв звЪрове, димъть му пропжжда 
или убива насекомитЬБ: ето едно наблюдение, което сж могли 
да правятъ всички първобитни племена. Отъ тукъ до заклю- 
чението за дезинфекционната и демонопротивната стойность на 
това естествено средство има само една стжпка. И магията въз- 
приема методитЪ на огненото табуиране и очищение, за да имъ 
даде най-широко приложение. Тя запазва дори, съ свойствения 
неи консерватизъмъ, прастария начинъ за добиване на целебния 
огънь чрезъ търкане на дървета.! Постепенно този огънь, 
произвежданъ отначало колчемъ стане нужда за лЪкуване 
язви и епидемии, бивз периодизиранъ: той почва да се при- 
крепя твърде често къмъ срЪдлЪто, когато добитъкътъ 
страда най-често отъ болести или пъкъ предстои жетва, изЗ- 
ложена. на толкова опасности, и специално къмъ деня на св. 
Ивана Предтеча, наследилъ въ християнско време толкова 
езически обичаи и въззрения. Но профилактичниятъ огънь 
може да добие и разширено значение, за да стане не само 
врагъ на болеститЬ, но и на демонитЪ, които ги причиняватъ, 
по-нататъкъ на демонитБ и вещицитЬБ, които пакостятъ на 
хора и посЪви, и по такъвъ начинъ да се превърне въ поло- 
жително срЪдство за докарване здраве и плодородие, за увеж: 
дане жизнени и стопански блага. Отъ действителнитЪ влияния 
на едно дадено всЪкиму въ ржцетЬ средство се крачи -- по 


1 За „живъ“, „божи“, „новъ“, или „свети“ огънь у насъ срв. А. П. 
Стоиловъ, „Почитане на огъня“, Пер. Спис. ГХУП, 76 нт. Вж. още К. 
Иречекъ, Княжество България 1, 116, 11, 862; Ц. Гинчевъ. сп. 
Трудъ |. 957; 3. Стояновъ, Записки по бълг. въстания |, сесре 
Л. Каравеловъ, Страници 284 (Свети огънь на 24 дексмврий); 
Раковски, Показалецъ 10; СбНУН. Х1У, 184, ХХУШ, 559. -- За т. н. 
Мо! ецег вж. примбри и литер. у |. ЧедепПе, 7 !1уо! 5 аг!сй 51 0о- 
уапй. Ргапа 1916, 82; В. Н. Харузина, „Къ вопросу о почитани огня“, 
зу тнограф. ОбозрЪн!е ХУШ (1907), кн. Зи 4, 132 нт.; |. у. Ус!гб- 
дегг Аг!зсПпе Ке! !6! оп. Герг4 1916, 1, 197 нт.; ). 9. Егагег, ТПе 
Со!4еп Вочан? Р. 1, У. П., (1913), 237 нт. и Падех 398, 5. у. „Еге“; 
Ва! 4ег 1. 269 нг.; МаппнагдЬ, Ма!д-цпа Ее: дкийне |, 518 нт.; Е. 
Модк, Н. Рашз Сгупдг!5з 389; С. 71Ьг, Бегпат роубга гуук- 
Го5! Г ропапзкКус!. РгаНа 1821, 91 нт.; Н. Сумцовъ, Культурния 
переживан!я. 127 нт.; Ат. Илиевъ, СбНУН. У!, 398. 
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естествена асоциация у масмтъ съ афенктивна и предметна 
мисъль -- къммъ една широка обредна практика, кфято вктиочва 
всинки първостепенни интереси на безпомощмото чов Ъчество, 
достигайки до прогноза и мантика: борба съ прмироднитЬ 
стихии, заплашили домъ, нива и стадо, отгонване бопеститЬ 
по дебитъкъ и кора, увеждане плодородне, очистване м- 
стото отъ всички злевредни духове и мегни, каляване-за здраве, 
осигуряване или предсказване за онетва и женитба, и т. н. 
Безъ да “има на:лице преднамЪрена символика или греционална 
митолегия, дохажда се до най-прости култовот”магинески уста- 
новения, способни да -мирятъ народа съ “всички "несгоди на 
условията, както и да му откриватъ щастливи изгледи въ не- 
известното бждаще. 


Випхелмъ Манхардъ, който пръвъ изучи относнитЬ тукъ 
обичан и вЪрвемия "на европейскитЪ народи, бЪ неамврилъ въ 
своитЬ знаменити „Горски и полски култове“ едно сбяс- 
мнение, което дълго "време задоволяване ученитБ, за да: бжде 
подле значително ограничено, ако не и напуснато. Той бЪ, 
именно, ма мненме, че периодинчеекитБ огньове представятъ 
първонамелно една "отъ формитБ на слъннетата магия (5оп- 
вепгачрег), не зогъньтъ- на Еньовдень изобразява себтлината 
и топлината -на лЪтното слънце, че пламъцитЪ упражняватъ 
активно влияние "върху ръста на посВвитЬ, по силата на -при- 
ожщета тЪмъ продуктивна енергия, чрезъ което пъкъ кос- 
вено -се пропжждатъ “и унищожаватъ демонитЬ “на неплодо- 
родието, и че благотворното въздействие на слънчевитЪ лжчи 
се пренася символически върху добитъкъ и-хора, по силата на 
успоредность между нисши и висши форми на живота. Огме- 
нитЬ забави, съ тЪхнитБ танци и прескачения на-пролбть или 
презъ лЪто, сж магия за топлина (МАгллегацЬег), досжщъ тъй 
както кжпането, обливането съ вода и попръскването въ 
сродни обреди сж магия за дъждъ (Кедепташег) презъ тази 
или превъ следващата селска година. ! Фрезеръ приемашетнъ 
първото и второто" издание на своя „Златенъ клонъ“ сжщо 
тъй това схващане за срЪдлЪтнигЬ огньове като симпатическа 
слънчова магия (зип-сПагпз), но въ третото издание (и осо- 
бено въ седмата часть, гдето се разглеждатъ по-спецнаяно 


АМ. Мапптага, Ма !4-цпд Ре! къ 11е 4, 521, 554, 866; 11, 325. 


Родство и -аналогии 121 


тънмо тЪзи обичан) той се освобфждава отъ авторитега "на 
Манхарда, за „да изтъкне предимно лустретивното значение, 
подчнертавано по-рано главно отъ Вестермарка.! Вестермаркъ 
-- основевайки се прЪко на :фактитЪ, накто и на тъпкувамето, 
което имъ дава народътъ - отхвърявше каквото и да било 
отношение на пролЪтни и лЪтни огньове къмъ слънцето и 
виждаше въ тЪхъ една съобразна съ народната мисъль ме- 
тода за приобщаване на посЪви, добитъкъ и хора къмъ очи- 
стителната енергия не земния, обикновения огънь.? Той коре- 
гираше така, безъ да подозира, вече по-рано -изтъкнатото отъ 
нултурния историкъ Липерта гледище, че за основа на цЪлата 
еньовденкка обредность служи вЪрата въ отгонвашия злитЪ 
духеве огънь. Премакнатъ ли се демоническитЪ влиямия върху 
ниви и хора, отверя се врата на щастието: всичко, което стои 
въ свръзка съ -огъня, получава така своето полезно мазначение 
-- тодкова вжгленитЪ, разнасяни по сЪитби или скжтвани въ 
кжщи, колното танцитЪ или прескачането. :. 


ДветЬ гледища -- едното за соларно, другото за очи- 
стително внанение на периодическитЬ огньове -- не се. из- 
ключватъ, собствено, ни най-малко при интерпретацията на 
фактитЬ въ старитЪ религии или въ съвременния фолклоръ: 
касае се само да се опредЪли, въ кой случай кое е сжще- 
ствено. Ако е несъмнено, че отъ край време слънце и огънь 
се приимбсватъ въ мирогледа на неукия човъкъ като тъжде- 
ствени потенции, върно е сжщо, че въ едни случаи се има 
предъ видъ творческата мощь на слънцето, всичкото благо- 
творно действие на неговитЪ лжни -- както приема и съврЪ- 
менната научна теория -- а въ други случаи -- разрушнител- 
ната сила -на -огъня, свейството му да туря край на органи- 
чески животъ и на зарази. Като оставяме да говоримъ на 

в... О. Егагег, Те Со! деп Вочап, Р. |М, 209; Ва| дег (Не 
Веац Е ИъТ |, стр. УП--УШ, 329 нт. 

з Е. Медеглагск, ТНе Ог! 4! п апд (Не Пеуе!| ортепЕ о! 
М ога!| | деа5. Гопдоп 1906, 1, 56--57; „Мзиттег сиз!отв |п Могоссо“; 
Ро! «1 оге ХМ! (1905), 28 нт., 44--45; Сегетоп:ез апд Ве! еуз 
соппес! ед « !!  Ааг! си | Жиге... Не! 5 пда!о-з 1913, 93--102. 


з 4). Шррег, СНг!в|феп!| ит, Мо! КзаТашЬе цпд Мо! К- 
Бгаце!. Вег!п 1882, 649. 
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друго мЪсто за възможнитЬЪ космическо-митически и поети- 
чески представи при нЪкои огнени обреди, гдето първона- 
цално се касае за образа на слънцето, тукъ ще изтъкнемъ 
мЪродавната роля на втория кржгъ основни пр. дстави, имено 
на отрицателно-демоническитЬ. Въ повечето факти на еньов- 
денската обредность явно се касае за опасния отначало и по- 
лезенъ отпосле -- въ преносенъ смисълъ -- огненъ елементъ: 
той поразява вещици. зли духове, заклинания, но той и осво- 
бождава отъ тЪхната власть, чрезъ козто тепърва добива бла- 
годатна сила, става просто-напросто магически факторъ на 
успехъ и придава на всичко, дошло въ материаленъ дотикъ 
съ него, своята чистота и недосегаемость за злини. Както ор- 
далията чрезъ огънь се явява доказъ за вжтрешна чистота 
и божествена милость, така и обредниятъ огънь води изку- 
ствено къмъ тЪхъ, създавайки условията за предпазване отъ 
болести или за пророчески гадания У древнитЬ гърци тоя 
преходъ отъ апотропейско значение на огъчя въ магическитЪ 
обичаи къмъ катартика въ високия култъ може да се наблю- 
дава добре, ! и така ние имаме една дълга стълбица, която 
ни води отъ дезинфекция и демонология къмъ огнени танци 
и огнени обхождания въ мистериитЕ. 


Отъ това становище за смисъла на срЪдлЪтнитЬ огньове 
ние можемъ прекрасно да разберемъ назначението на нести- 
нарския огънь споредъ народното схващане. Този огънь -- съ 
танцитЬ около него и всичко празднично на клзденето му -- 
се явява синтеза на представитЬБ за божие покровителство на 
отдБлни лица, нестичаритЪ, и за магическо ощастливяване на 
цЪлото село, събрано тукъ въ повдигнато настроение. Очак- 
ватъ ли пророцитЬ, газили въ жаравата, дарба за прозрения, 
гадания и други чудеса, зрителитЪ край тЪхъ иматъ предъ очи 
общата полза отъ играта въ огъня и отъ самия огънь: пога- 
ряне на болеститБ и докарване берекетъ. Нестинарскиятъ оби-. 
чай, практикуванъ въ лЪтнитЪ месеци. може да бжде вгеденъ 
-- откъмъ една своя страна -- между близкигЬ по вжтрешенъ 
характеръ и по дата празднични огньове на Европа, както 1Ъ. 
целятъ къмъ магическо очищение и магическо увеличение на 
приплодъ и здраве. 


г О. Сгарре, Сг!ес!н всНне МунНо | од!е 1, 892. 
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Газене жарава у древнитЪ народи 


Но нестинарскиятъ обичай знае не само вечерни огньове 
и танци около тЪхъ, а и скачане. въ тЪхъ при особена тър- 
жественость. Това екстатично скачане би могло, найстина, да 
бжде скванато като единъ по-нататъшень етапъ отъ преска- 
чането презъ пламъцитЬ, толкова повече, че има примЪри 
при срЪдлЪтнитЪ огньове (както е случай въ Унгария), гдето 
младитЬ се осмелзватъ да газятъ съ голи крака въ жаравата, 
докато я изтъпчатъ - и това ставало за здраве на отдЪлнитЬ 
лица или за щастие на цЪлия народъ, събранъ наоколо. Тео- 
ритически възможностьта за превръщане на единия видъ та- 
нецъ, съвсемъ безопасенъ и изразъ на здрава афектация, въ 
другия видъ, по-опасенъ и свидетелство за мистическо въо- 
душевение, не е изключена, особено щомъ имаме предъ очи 
аналогията у първобитни племена, гдето култовиятъ нощенъ 
танецъ въ началото на пролЪтьта и на посЪвитЪ води неза- 
белязано отъ игра около блЪсналата жарава къмъ лудо ска- 
чане прЪко нея, въ най-силно религиозно-екстатично възбуж- 
дение. 1 Но ясно е, че нашитЪ нестинарски игри не образуватъ 
брънка отъ подобна еволюция, щомъ тЪхна предпоставка и 
последица сж редица вЪрски идеи, които не стоятъ въ свръзка 
сч еньовденската обредность. ЦЪлото устройство на игритЬ е 
такова, че тЬ излизатъ изъ тЪснитЬ рамки на мЪстния наро- 
денъ обичай, за да покажатъ култови особености, който дирятъ 
другаде своитЪ поразителни успоредици, ако не и своя скритъ 
коренъ. Ние сме принудени, за да разкриемъ истинската при- 
рода на обичая, да се обърнемъ къмъ явления, гдето специфич- 
ното сходство изпжква по-ярко, макаръ то да не е обусловено 
всЪкога отъ исторически допустими въздействия и да почива не- 
веднажъ на общата религиозна еволюция. Както хубаво бележи 
Узенеръ, подобни обичаи въ европейския фолклоръ, запазили 
чудна архаичность, биха останали дотогаза неразбрани доку- 
менти, докато не успЪемъ да ги възвърнемъ къмъ тЪхнага 
първоначална връзка: „нЪкой подобенъ фактъ, често ОТЪ 
съвсемъ другъ видъ и на твърде отдалечено мЪсто, ще даде 


: Срв. М. Мипф, Уб | Кегрзуспо!од!е. Герг!д 1905, 1 В4. | 
Т., 403. ии | А 
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онова, което липсува за възстансвяване на връзката“.! Мето- 
рологически важно е, разбира се, да не изтръгваме на сила 
обяснението, а да чакаме търпеливо решението на гатанката 
чрезъ всичко родствено, и после -- да не взимаме никога това 
родство за доказано тъждество, освенъ когато самитЪ нБща 
ни го налагатъ убедително. Сравнителната митология и срав- 
нителната етнография сж страдали твърде много отъ прибър- 
зани заключения възъ основа на недостатъченъ материалъ, 
за да не си позволяваме генетически сближения тамъ, гдето 
собствено има само психологически прилики, при съотвЪтнитЪ 
сжществени отлики. 

Ние имаме аналогични факти въ стара Европа и въ днешна 
Азия -- у културни народи -- както и сходни практики у нЪ- 
кои малокултурни племена по разни части на свЪъта, които за- 
служаватъ сжщо внимание. Отъ многото относни тукъ успо- 
редици ще изтъкнемъ само онова, което представя особено 
голъмъ интересъ - поради възможностьта да ни уясни то 
религиозно-психологическото потекло или историята на единъ 
обредъ, който не издава вече яки връзки съ най-близката си 
битова обстановка и сгои сЪкашъ изолирано въ национал- 
ната срЪда. 


Танецътъ или газенето въ огънь, тъй чужди на днеш- 
нитБ европейски народи, сж били добре известни на кпасичес- 
ката старина, какго показзветъ нЪкои сигурни свидетелства. 
Пръвъ Прелеръ, а следъ него и Манхардъ обърнаха внима- 
ние на известия у древнитЬ автори за чудни :обичеи у съвре- 
менницитЪ, способни да освътлятъ. днешнитЪ преживБлици отъ 
подобно естество. Така, Плиний (Н1 5. Ма: УП, 2) казва: 
„Недалечъ отъ Римъ, въ областьта на фалискитЪ, има малко 
на брой фамилии, наречени Хирпи. При годишното жертво- 
приношение въ честь на Аполона, въ подножието на :пяани- 
ната Соракте :, тЬ минуватъ презъ разгорбла жарава безъ да 


г Н. Озепег, ЦеБег уега! е! спепде 51 | еп-ипд Кес! +зае- 
5с П!сП!е. | ерг?!4 1902, 33. 

3 1. РгеПег, В6б тм! 5 сНе Му! Но!од! е". Вегип 1881, 1, 268 нт.; М. 
МаппнагдЬ, Ма!д-ипд Ее! дКуйе 1, 330 нт. Срв А. Гапа, Модегп 
Му! поТоду 148 нт., 4). С. Егагег, Ва! дег | Не Веац + !Ец! П, 14 нт.; 
и К. де опа, Сазап! ! Ке Муз! ег!| еп мезел. | едеп 1909, 271 нт. 

з Соракте е днешната Моп!е 41 БПуезге. 


Родство и аналогии 125 


се изгорятъ. За това по едно решение на сената, тЪ сж 0580: 
бодени на вЪчни времена оть военна служба и други тегоби“. 
Вергили, въ своята Енеида (Х1, 784), знае сжщо за това све- 
тилище на Аполона, гдето жрецитЬ газЪли ненараними презъ 
вжгленктЬ; а Варо, по свидетелството на Сервия (старъ ко- 
ментаторъ На Вергилия, срв. Зегуиз ад Мега. Аеп. Х!, 787), 
твърди, че „ХирпитЬ, когато да газятъ въ огъня, мажали хо- 
дилата на нозетЪ си съ нЪкаква мась (прейсатеп! ит), за- да 
не се изгарятъ“. Страбонъ (Сеодг. М) повтаря тЪзи съобщения 
като ги допълня така: „Подъ планината Соракте лежи градъ 
Ферония, нареченъ тъй по името на почитаната отъ населе- 
нието богиня, въ храмовия лесъ на която се извършва едно 
чудно тържество. Именно, обханатитЬ отъ богинята минаватъ 
боси и невредими по вжглища и жарь, и както поради го- 
дишния праздникъ, така и поради реченото зрелище тукъ се 
събира много народъ“. Сервий (ц. с. Х!, 785) съобщава и една 
народна легенда за потекло, спор. която нЪ кога, тъкмо кога 
се жертвувало на бога при оная планина, явили се вълци и 
отвлЪкли жертвеното месо отъ олтаря; овчаритЪ, които пре- 
следвали вълцитБ, минали презъ нЪкаква пещера съ отровни 
изпарения и се заразили съ чума, отъ която се освободили, 
следъ като божествениятъ оракулъ имъ поржчалъ да зажи- 
вБятъ като вълци. Отъ тогава тЪхниятъ родъ се нарекълъ 
Нир!. Богаги, т. е. вълци на бога въ Соракте. 


Както обясни Прелеръ, въ подножието на планината Со- 
ракте е имало светилище на богъ Хогапиз, единъ слънчовъ 
богъ (тъждественъ съ гръцкия Аполонъ), поклонницигЬ на 
когото сж искали да спечелятъ милостьта му за околното на- 
селение, като сж газили жаравата въ мистическо вдъхновение. 
Това ходене презъ огъня съ цель да настжпи плодородие 
Прелеръ-сближава съ германски и келтски обичаи, гдето сжщо се 
касае за очищение, здраве и изобилие по хранитЪ, именно съ 
огньоветБ по Велиндень и Еньовцень (Озег-ипд Мопапт!5Еечег) 
въ НЪмско и съ огъня въ честь на богъ Вейепиз у шотланд- 
цитВ, прескачанъ. три пжти съ рискъ за изгаряне. Манхардъ 
сподЪля това гледище, допълняйки обяснението така, че „въл- 
цитъ“ (Нир!) въ стария римски обичай сж по всичко сродни 
съ съвременнитЬ Когпуо!, Огазмо!, Гопр де спатр, Гошр уег! 
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и т. н. въ обичаитЬ по време на жетва, и че тЪзи вълци, като 
персонификация на житния духъ, се прекарватъ презъ огънь, 
гезр. изгарятъ се, съ цель да се засили плодородието и въз- 
роди изгорениятъ духъ на сБитбитЬ за презъ следната година. 
Древниятъ обичай се явява равносиленъ по значение съ днеш- 
ната слънчова магия презъ лЪтото, а играта на жрецитЬ въ 
огъня съ прекарването на вегетационния демонъ презъ жара: 
вата.! Така и Фрезеръ, приемайки че Аполонъ- Соранусъ ще 
е билъ слънчовъ богъ и усвоявайки оня възгледъ за лЪт:- 
ния огънь като слънчова магия, иде да подкрепи хипотезата 
за играта на жрецитЪ въ огъня като магическа церемония, на- 
значена да достави нуждната свЪтлина и топлина за земята 
чрезъ наподобяване минаването на слънцето презъ небето. 

Трудно е да се каже съ чиста съвЪсть нЪщо категорично 
относно произхода и значението на този тъменъ култъ въ 
древна Италия -- изтъкнатитЪ гледища сж само малко или 
много правдоподобни конектури -, но ясно и доказано е само 
това, че газенето въ разгорена жарь съ обредни цели и вЪ- 
рата въ ненаранимость на осЪненитЬ съ божия милость, а 
може-би и на попадналит въ религиозна екстаза жреци, сж били 
добре познати на класическия свъЪтъ. А това стига, за да се 
убедимъ въ древното потекло на запазенитЪ днесъ огнени 
мистерии, цельта на които може да се преполага че е ту ман- 
тика, ту очищение за изобилие и здраве. : 

Въ Кастабала, южна Кападокия, е била почитана една 
азиатска богиня, наричана отъ гърцитЬ Перасия-Артемида. 
Страбонъ (Пеодг. ХМ, 2, 7) свидетелствува, че при смЪсения 
тоя семитско-гръцки култъ имало ентусиазмирани прорсци, а 
храмътъ на богинята билъ обслужванъ отъ жрици, които могли 
да ходятъ безнаказано въ огъня. „Въ Кастабала, пише той, 
се намира светилището на Артемида Перасия, гдето, както 
казватъ, жрицитЬ ходЪли въ разгорЪли вжглени съ голи нозе 
безъ да се нараняватъ“. Споредъ Фрезера!, тукъ имаме, 
може би, нЪщо подобно на обичая, познатъ въ Картагенъ и 
другаде, да се изгаря веднажъ въ годината п е ! 4!е боги- 

ГЛ. МаппвагфЬ, Ма! 4-ипд Ее! 4 Ки е НП, 325 нг., 333. 

з.). а. Егагег, Ва | Яег | не Веац! Ки! И, 15. 

з ). Ч. Егагег, Адоп!5, А! 15, О51г15? 89, 134 нт. 
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нята, или царьтъ, неинъ застжпникъ; при това, намЪсто да се 
принася наистина човъшка жертва, както изисква стариятъ 
законъ, самиятъ владетель или жрици вмЪсто него влизатъ въ 
огъня и излизатъ пакъ, превръщайки така жертвоприношението 
въ единъ чисто символически актъ. Но възможно е сжщо да 
нБмаме тукъ никакво смекчение на първоначалния жестакъ 
обичай, който въ Картагенъ е ималъ друго оправдание, и да 
стоимъ предъ едно огнено изпитание като това на нестина- 
ритЪ, гдето по вЪрването на народа се касае за доказъ на 
покровителство отъ страна на високия духъ. Газенето въ жа- 
рава е било нуждно за жрицитЬ като средство за повисено 
самочувствие, изъ което тЬ ще гадаятъ, предсказватъ и из- 
просватъ съветъ за успехъ и за друго. Сирийскиятъ философъ 
платоникъ Ямблихъ, съвременикъ на Константина Велики, като 
говори веднажъ за анестезията на боговдъхновенитЬ, обяснява 
я съ тЪхния свръхземенъ животъ. „Мнозина (екстатици) не 
се горятъ въ огъня, тъй като огъньтъ не ги лови, поради 60- 
жественото вдъхновение; мнозина отъ тЪхъ, макаръ и да се 
изгарятъ, не чувствуватъ това, понеже презъ това време не 
водятъ животъ тЪлесенъ. ГБ се пробождатъ съ шишъ, и не 
усещатъ нищо. ТЪ си нанасятъ по гърба удари съ ножове, 
нараняватъ ржцетЬ си съ ками, и не съзнаватъ какво вър- 
шатъ, понеже постжпкитЬ имъ не сж. на обикновени хора. Не- 
пристжпното става пристжпно за изпълненитЪ отъ духа, и тЪ 
се хвърлятъ въ огъня, минуватъ презъ него, прекосватъ 
реки, подобно на жрицата въ Кастабала. ТЪзи нъща 
доказватъ, че подъ влияние на вдъхновението хората сж 
извънъ себе си, че тЪхнитЪ чувства, тЪхнитЪ желания, тЪх- 
ниятъ животъ не сж нито на човЪкъ нито на животно, и че 
тЪ водятъ едно друго, божествено сжществуване.“ 1. 


Факти отъ тоя родъ ще сж били доста обикновени въ 
гръцката религиозно-магическа практика отъ късно време, 
ако вЪрваме напр. на византиеца Михаилъ Пселъ, тъй добре 
осведоменъ по нея. Въ съчинението си „Какво мислятъ 
„виза нтийцит за демонит +“ той разказва, какъ магьос- 
ницитЪ, за да привлЪкатъ елементарнитЪ духове „запалватъ 
много огньове въ единъ кржгъ и скачатъ презъ пламъцитЬ... 
Защото гърцитЪ твърдягтъ, че когато въздухътъ надъ главитЪ 


1 уатЬИсниз, Пе муз|ег! 15 1, 4. 
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ни потъмнЪе и се сгжсти, слезлитБ демонически сили се от- 
криватъ на призовалия ги, а кржгътъ пъкъ има способность 
да докзрва побЪсняване“ 1. Скачането води къмъ екстаза;, изъ 
която се гадае и правятъ разни чудеса; убеждението на ме- 
диума и на публичната, е, че тукъ има овладяване отъ вмсоки 
духове и дарба за свръхлично битие. 


Подновяване на огъня въ Китай 


По-ясни и значително по-пълни сж сведенията ни за ек- 
статично газене въ праздниченъ огънь отъ източна Азия въ 
начи дни. ТЪ хвърпятъ известна свЪтлина върху древнитЪ це- 
ремонии, случайно зггатнати отъ нЪкои писатели, допълмятъ 
свкашъ представата ни за премълчанитЬБ подробности въ 
култа на класическитЬ народи, и въ сжщото време отвеждатъ 
ни -- съ цЪлия си строй и всичкия си живъ религиозенъ 
смисълъ -- прЪъко къмъ нашитЪ нестичарски: обичаи, замрЪли 
вече всрЪдъ една чужда обстановка. 

Споредъ изследванията на познатия синологъ Густавъ 
Шлегелъ, ? праздникътъ „подновяване на огъня“ е билъ поз- 
натъ въ Китай още въ трето хилядолЪтие преци Христа. Той 
ставалъ тогава на 21 мартъ, на пролЪтното равноденствие, 
когато съзвездието Синъ ? стане видимо на хоризонта и заедно 
съ това настжпи сезонътъ на топлина и оживена растителность. 
Съ течение на времето съзвезднето Синъ почвя да се явява 
въ края на априлъ, затова огньоветЬ се палятъ едва на лЪт- 
ното слънцестоене, когато Синъ, следъ залВзване на слън- 
цето, кулминара на меридиана. Но по-късно китайцигВ се 
връщатъ къмъ предишното естествено дЪлене на годината, 
и кладенето огъчь се отмБства на първоначалната си дата, 
т. е. на срЪдпролЪть, 105-иятъ день следъ зимното слънце- 
стоене, който се пада въ сжщность на 5 или 6 априлъ. Но- 
виятъ огънь се палВлъ зарань, съ помощьта на стъкло: или 
металическо огледало, коего събирало слънчевитЪ лжчи и въ 
което се поставялъ сухъ мъхъ, способенъ да пламне при едно 
подухване. 


: Срз. К. де 0пд, Пазап! ! Ке Муз + ег! еп мезеп 166, 274. 
: Сизауе ЗсМеде!, ОПгаподгар!Н!е сП | по!зе. |а Науе 1875. 
Ргетге РагНе, 139 нт. 
з Това съзвездие З1п отговаря на звездата Ап | агези на звез- 
дитЪ с ит отъ Зсогроп. 
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Праздничното палене на новъ огънь -- и то нЪкога въ 
честъ на пролЪтната топлина и на оживената растителность 
-- се е опазило въ Китай до день-днешенъ, макаръ по нЪ- 
кждеи отмЪстено посрЪдъ лЪто. 1 Въ южнитЪ провинции на тази 
страна, както и между китайцитЪ на о-въ Ява, то се урежда 
главно отъ работницитЬ. Въ течение на 7 дни преди праз- 
дника тЪзи хора се въздържатъ отъ жени и въ течение на 
З дни тЬ постятъ. Въ надвечерието на праздника предъ храма 
на „Великия богъ, покровитель на живота“ се натрупва огром- 
на купа дървени вжглища, която по нЪ кога има 20 крачки 
диаметъръ, и зараньта, при изгревъ-слънце, тя бива подпа- 
лена, като се подържа постояно съ нови вжглища. Отъ храма 
се изваждатъ и поставятъ предъ зрителитЬ статуитЪ-идоли. 
Боси момчета и магьосници. разголени отъ кръста нагоре, се 
нареждатъ отъ дветЬ страни на огъня. ТЪ почватъ да пЪятъ 
заклинания и молитви (ритмиката на които не може да се 
предаде съ европейската нотна система) и да дрънкатъ съ 
халкитЬ си, но гласътъ имъ бива скоро заглушенъ отъ 
ужасния шумъ на тжпани, гонги и пушечна стрелба, който 
трЪбва да възбуди религиозния бЪсъ и да придаде смЪлость 
на участницитЬ въ праздника да нагазятъ разгорЪлата жа- 
рава. ПосрЪдъ тази страшна врЪва единъ жрецъ таоистъ, 
облЪченъ церемониално, обхожда огъня и хвърля вжтре нЪ- 
каква смЪсь отъ соль и оризъ, за да закълне пламъцитЪ и 
изпроси обилна година. Двама магьосници, съ заголена горна 
часть на тЪлото и разпустнати коси, заставатъ единъ срещу 
други отъ дветЬ страни на огъня, пЪятъ заклинания и, ма- 
хайки съ саби въ въздуха, биятъ огъня съ рогожени плетеници 
или съ вжжа, които представятъ змии. Следъ нЪкое време тЬ 
смъняватъ мЪстата си, като минуватъ боси презъ жаравата. 
ТЪ биватъ последвани отъ двазмина други селяни, които пов: 
тарятъ сжщата церемония, и продължаватъ да прекрачватъ 
насамъ и нататъкъ жаравата, докато я малко уравнятъ. 

Презъ това време въ храма се натъкмява процесията: 
около 20 селяни -- всички боси и всички постили въ храма 


1 Срв. а. 5седе!, ц. с. 134 нт. и смщиятъ, „Са 6!е 4: Гошег |е Гец, 
се| 6Ьге еп СПпе е! раг |е5 с!!по!5 а „ауа“, | п  егпа | | опа | ез5 
Аагей Ту г Е | Пподгар Ге, Ва. ТХ (1896), 193-195. 
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7 дни, като се учатъ тамъ на пЪснитБ и на ритмичнитЪ движе- 
ния, които ще правятъ -- взиматъ на рамене една покрита 
носилка отъ червено дърво и съ позлатени украшения, на 
която е поставена статуята на бога, предъ чийто храмъ става 
празднуването. Задъ покрива на носилката, и изправенъ на 
нея, стои единъ магьосникъ, който е прекаралъ презъ дветЪ 
мишци на ржцетЪ си по единъ ножъ и който държи въ всЪка 
ржка по една голЪма сабя, съ която нанася силни удари по 
гърба си, НЪколко селяни, които вървятъ следъ носилката, 
гледатъ да отклонятъ тЪзи удари отъ гърба съ помощъта на 
бамбукови тояги. ЦЪлата процесия тогава, съ вой и пресип- 
нали викове, се спуща въ огъня и при заглушителната оная 
музика прекосва жаравата отъ единия до другия край. После 
тя се повръща пакъ презъ жаравата, минува и трети 
пжть, сега вече последвана отъ лруги селячи, които носятъ 
разни черковни прибори, и отъ много зрители, наелектризи- 
рани отъ това бЪсно шествие. Между друго, двамина селяни 
носятъ знаменития столь на магьосницитБ, седалището на 
който е направено отъ остриета на мечове. На този столъ 
сЪда, като на кацифзяна възглавница, единъ > магьосникъ- 
таоистъ, и остриетата се забождатъ така въ бутоветЬ му, че 
тече изобилна кръвь. ВЪрващитБ мислятъ, че въ делириумъ 
магьосчикътъ е безчувственъ за болкит+. 


Изгаряне отъ това ходене въ огъня ставало твърде рЪдко. 
„СелянитЬ, казва |Шлегелъ, навикнали да ходятъ вс Ъкога 
боси, иматъ толкова тзърди ходила, че кожата се е пре- 
върнала въ нЪщо роговидно; затова могатъ да ходятъ безнака: 
зано въ разгорБлитБ вжглища, стига да стжпватъ право. Но 
случва се понЪ кога, да се олюлЪятъ и жарьта да досегне 
краката отъ страни или глезенитЬ имъ, и тогава азъ виж- 
дахъ, какъ тъ > правъха грозни гримаси и излизаха отъ 
огъня, за голбмъ смЪхъ на зрителитЪ“. 


Завършена церемонията, процесията тръгва да обикаля 
селото, при което жрецитЪ даватъ въ всъка кжща по единъ 
желтъ листъ, изписанъ съ магически формули, който се за- 
лЪпва надъ входа въ кжщи. После селянитЪ събиратъ всички 
угаснали вжглени и ги смЪсватъ въ кърмата на добитъка си, 
предполагайки, че това ще докара угойването му. Китайското 
правителство смЪта участницитЬ въ тЪзи годишни обичаи за 
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мошеници, злоупотръбили съ лековБрието На народа, затова 
на другия день въ сждилището се виждатъ мнозина отъ тЪхЪ. 
легнали по коремъ и налагани по задницата съ тояга. Но 
това не имъ пречи да правятъ до година сжщата екзалти- 
рана игра. ! 

Шлегелъ прилага къмъ описанието си една картина -- 
скица, приготвена отъ самия него въ 1870 г., когато той на- 
блюдавалъ играта въ градъ Емуи.? Ние я възпроизвеждаме 
тукъ, като приложение, за да има читательтъ нагледна пред- 
става за екзотичния обичай, тъй близъкъ по общъ характеръ 
до нашия нестинарски танецъ въ огъня. 


Описание на този обичай въ Емуи дава, по собствени 
наблюдения отъ 1876 и следнитЪ години, и .). ). М. де Огоо, 
сега професоръ въ Беркинския университетъ. ? Ето нЪкои ин- 
тересни данни и отъ това описание. 


Въ честь на бога Ро-5пд-Тат Те (т. е. „Великиятъ богъ, 
покровитель на живота“, гезр.„на производителностьта“), подъ 
който се мисли слънцето, всЪка година въ края на пролЪтъта, 
когато всичко е цъфнало, се палятъ огньове, прЪзъ които ми- 
наватъ хора, за да бждатъ очистени чрезъ пламъцитЬ на 60- 
жеството, на които жаравата е символъ. ОгньоветЬ се кла- 
дятъ предъ храма на бога, на 12 число отъ третия китайски 
месецъ. Отъ зараньта въ храма се събиратъ жреци, магьос-. 
ници и босоноги момчета. Докато едни отъ тЪхъ сж заети да 
подцържатъ огъня съ дървени вжглища, другитЪ поставятъ 


: Шпегелъ прибавя: „Този праздникъ на огъня се прави и днесъ 
по сжщия нзчичъ отъ жителитв на едно село край границитЬ на Бъл- 
гария въ честъ на св. Елена, когато въ Финландия, Швеция и Норвегия 
жителитВ се задоволяватъ да танцуватъ около огъня и не го ми- 
наватъ вече. Нека се надяваме, сжщото ще стане нЪкога и въ Китай.“ -- 
Сведенията тукъ за българскитБ нестинари сж очевидно заети отъ А. 
Лачгъ ; а бележката за обичая въ северна Европа почива на една тео- 
рия за еволюцията на огленитЪ игри, която не може да се поддържа 
вече: защото по-скоро газенето въ огъня е резултатъ отъ танеца на- 
около, нежели обратното. 


: Градътъ е едно отъ голбмитЬ отворени пристанища на Китай 
и е разположенъ на брЪга срещу о-въ Формоза. 


3.)..). де ОСгооБ „(ез !6ез аппиеПетеп с616Ьгвез а Етош (Атоу)“ 
Аппа|! ез де Мизбе Си! те! Рапз 1886, фоте Х1, 275 нт, 
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въ паланкини (столове - носилки) идолитЬ на храма и ги 
изнасятъ навънъ. Между това, на площада се е събралъ 
много народъ. Ония момчета и магьосници (последнитЬ голи 
отъ кръста нагоре) се нареждатъ отъ дветЬ страни и п В ятъ 
молитви, дрънчейки съ халкитЬ си. Но скоро гласътъ имъ се 
загубва въ шума на тжпани, свирки и гонги, който трЪбва да 
разпали религиозния бЪсъ на тълпата. Жрецътъ-таоистъ хвърля 
соль и оризъ въ огъня, за да го очисти и отстрани ло- 
шитЬ духове.1 Тогава магьосницитБ си нанасятъ удари съ 
ножове по бузитЪ и ржцетЬ, кръвь руква по тЪлото имъ, 
коситЬ нмъ се разчорлятъ, и тЬ се хвърлятъ въ огъня. Гон- 
гитЬ усилватъ шума си, и ето че свещеници и боси момчета 
нагазватъ жаравата по примБра на магьосницитЬ. Въ това 
време единъ жрецъ бие съ все сила земята около огъня съ 
една рогожа плетеница, произнасяйки магически формули, за 
да прогони злитЪ духове, които биха причинили обгоряване. 
Тогава се взематъ на рамене носилкитЬ съ идолитЬ и, обра- 
зувайки едно хоро, магьосницитЪ преминуватъ много пжти 
огъня. Това се казва !а-е, „ходене въ огъня“. Свърши ли 
се то, зрителитЪ събиратъ пепель отъ жаравата за огнищата си. 


Китайско-български успоредици 


Подобенъ обичай става и въ началото на пролЪтьта, 
на 15 число отъ първия китайски месецъ, Той се нарича 
паб-пе-ройп, „скачане презъ огъня“. Въ надвечерието групи 
хора ходятъ отъ кжща на кжща да искатъ гориво, и всЪки 
дава каквото има -- непотрЪбна покжщнина, стари кошници, 
и друго, което може да прави огънь. Събраното гориво се 
натрупва на по-широко отворено мЪсто, най-често предъ храма, 
за да се запали на пругия день следъ заникъ-слънце. Хората, 
що събиратъ, носятъ едно изображение на тигъръ, за да 
плашатъ лошитЪ духове, които биха имъ се изпречили (--ти- 
гърътъ минува за плашило противъ демони и призраци, за- 
това се носи предъ разни обредни процесии или се поставя 
като статуя предъ храма). Вечерьта на 15 число, щомъ пъл- 


: Че това се прави за лустрация, личи отъ факта, гдето сжщото 
се върши и следъ погребение, кога хората се връщатъ въ кжщи. И тукъ 
се хвърлятъ въ огъня смщитЬ ингредиенци. 
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ната луна излезе на небето, гръмватъ кимвали и гонги и се 
подпаля огъньтъ. 

Навалица, глъчка, полуголи и боси хора, викове, танци 
при блБсъка на огъня -- фантастичната сцена мжчно може да 
се опише. Щомъ горивото се срути и стане жарава, единъ 
жрецъ-таоистъ съ боси крака, понЪкога голъ до пояса, взима 
образа на тигъръ и скача така презъ пламъцитЬ. Народътъ 
удвоява крЪсъцитБ, ония що биятъ гонгове започвать да 
удрятъ като бЪсни, обща полуда обхваща тълпата; и всЪки, 
който успъе да сграбчи нЪкой идолъ отъ храма, тича съ него 
презъ огъня -- веднажъ, дважъ, трижъ и повече пжти, безъ 
да мисли за изгаряне. По-трезвенитЬ иматъ грижа да намо- 
крятъ лице, ржце, крака, но често тЪ се подхлъзватъ и па- 
датъ въ огъня, възбуждайки смЪхъ наоколо. ОгнеиграчитВ 
влизатъ, излизатъ, после пакъ влизатъ, и скачатъ въ жара- 
вата докато почне да имъ пари и да се опомнятъ. Това може да 
трае часове. Най-сетне възбуждението на тълпата се изчерпва, 
заедно съ горивото, и хората се пръсватъ. 

Свършено това, отъ всички страни тичатъ жени, да 
събиратъ съ маши и въ гърнета пепель. Поставена на огни- 
щето, тази пепель прави домашнитБ животни да растятъ и 
да се гоятъ. „Това суевЪрие, казва Огоо, има своята ло- 
гика. То иде отъ тамъ, че огньоветБ, палени въ честь на про- 
лЪтъта, сж символъ на топлината на слънцето, което прави 
да живЪе и да расте всичко... Така се обяснява, защо огньо:- 
ветЬ се кладять предимно предъ храмоветЬ на Великия богъ 
покровитель на производителностъта, чиято сила и естествено 
действие сж най-видими следъ свършване на зимата, когато 
всичко оживява и се явяватъ нови растения и нови животни“. 


Досежно ония магьосници, трЪбва да забележимъ, че тЪ 
се смътатъ вдъхновени отъ високитЬ сили и дори положи- 
телно божествени, Ако тБ се излагатъ на мжчения и изпи- 
тания, то е, за да покажатъ могжществото на бога, който е 
въ тЪхъ и който ги прави способни да понасятъ страданията. 
ТЬ се мушкатъ по бузи и мишци съ ножове. биятъ се по 
гърба съ саби или съ тояги, по които има набити гвоздеи, и 
си нанасятъ тежки рани, макаръ боситЬ момчета да ги прец 
пазватъ съ черни знамена Повечето отъ тБхъ сж плащани 
отъ храмоветЬ -- таксата е половинъ доларъ за всЪка рана- 
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отъ ножъ, другитЬ рани се плащатъ съразмърно. Народътъ 
върва, че богътъ, що е влЪзълъ въ тЪхъ, ги изцЪрява съ чу- 
десна бързина. Въ известни случаи тЪзи магьосници играятъ 
роля на ясновидци -- особено при болести. И при болнитЪ 
тЪ вършатъ сжщото, както и при огньоветЪ -- удрятъ се, 
мушкатъ се и мърморятъ заклинания противъ болеститЬ. СмЪ- 
тани за въплощение на боговетЪ, тЪ задоволяватъ жаждата 
на тълпата да види съ очи високитъ духове и да поиска съве- 
титЪ имъ всЪкога, когато човъшката мждрость се окаже без- 
силна. Но главната имъ задача -- при огнената и кървава 
церемония -- е, да очистятъ селището и улицитЬ отъ з3ло- 
вреднитЪ демони, тъй страшни въ очитЬ на китаеца. Китай- 
цитЬ се мислятъ обсадени отъ множество невидими духове, 
враждебно настроени къмъ човъка и виновници за всички бо- 
лести, нещастия и напасти; и тъкмо срещу тЪхъ, които не 
могатъ да понесатъ действията на магьосницитБ, вдъхновени 
отъ божеството, сж насочени ония публични игри. 


Какъ тЪзи магосници добиватъ и практикуватъ своитЪ 
чудни способности -- чрезъ предварителенъ постъ, конвул- 
сивни припадъци и прихващания отъ духове - и какъ тЪх- 
нитЬ посестрими, женитЪ-гледачки, извикватъ (чрезъ подобни 
прихващания, кадене съ тамянъ и пр.) духоветЪ на умрЪлит+, 
за да узнаятъ състоянието имъ и да съобщатъ нуждитЬБ имъ 
на тЪхнитЪ близки, който се допитватъ съ страхопочитание, 
за това ще говоримъ по-нататъкъ, въ свръзка съ шаманисти- 
ческитЬ въззрения и обреди. Тукъ би трЪбвало да подчерта- 
емъ голБмата общность между китайския пролЪтенъ огънь и 
нашия нестинарски обичай, тъй поразителна въ цели, изпъл- 
нители и начинъ на празднуване. Еднакво сж тукъ и тамъ -- 
въ принципа си, не въ локалната си багра: 1. скачането въ 
жарава предъ храма; 2. вЪрата, че богътъ (светецътъ), чиято 
икона (статуя) се държи въ ржце, вдъхновява и покровител- 
ствува играча; 3. увеждането на масовата хипноза и на лич- 
ната екстаза чрезъ пЪсни, музика и т. н.; 4. подготовката чрезъ 
постъ; 6. ролята на мжже и на жени, вторитЪ главно гле- 
дачки, които извикватъ духоветЬ на умрЪълитЪ; 7. магическитЪ 
лЪкувания; 8. самоийзтезанията чрезъ нанасяне побой; 9. 
вЪрата, че огъньть чисти отъ болести и докарва благодать 
по стоката; и др. Всички тЪзи сходства, при такава дистан- 


Родство и аналогии 135 


ция на странитЪ, културитЬ и раситЪ, не доказватъ сами ни- 
що въ полза на общо огнище и заемане, но все пакъ биятъ 
странно въ очи, като документъ на значителна религиозно-маги- 
ческа успоредица. Китайскиятъ. обичай, засвидетелствуванъ 
отъ дълбока старина, е яко срастнатъ съ живата вЪра и тра- 
диционната митология, издавайки нЪщо почвено, автохтонно, 
когато българскитЬ нестинари сж рЪдка преживЪлица, изгу- 
била връзкитЪ си съ своя коренъ и останала чужда за мно- 
жеството въ тоя край. Ако е необходимо да ги довеждаме 
все пакъ въ нЪкаква взаимна зависимость, бихме указали първо 
на вЪроятностьта, че нашитЪ нестинари сж пренесени въ 
Тракия отъ Изтокъ, НЪЙДЪ отъ Мала-Азия, и второ на несъм- 
нения континюитетъ между шаманистическата обредность въ 
срЪдна Азия и китайската популярна религия. Вземемъ ли 
още предъ видъ допусканага отъ нЪкои учени миграция на 
китайската народность отъ западъ къмъ изтокъ,! нЪма нищо 
прекалено въ опититЬ, които би сближили и каузално-гене- 
тически двата тъй отдалечени обреда. Неправдоподобното при 
чисто външна съпоставка добива видъ на историческо о0бя- 


1 кр Шоеп бЪ дошелъ до заключение още въ 1871 г. (срв. СА! па |, 
424 нт.), че китайската куптура, въ своитЬ наченки, възлиза къмъ кон- 
такта съ арийцигЬ въ централна Азия.--УШепо!5у мисли въ по-ново врЪме: 
„|-ецг Бегсезци (на кигайцитЪ) ацга“ допс ри Ее ргез де |а Сазр!еппе зиг |ез 
дегп!егз сопие!оП5 де |а снатпе даш! з6раге |а Регзе ди ТогКейап, ац ро!п! 
реш!-еке оц по5 ри5 |о па! п5 апсЕ ез зе зоп зврагвз еп гауоппап| уегз 
1 Ечгоре, Игап, "А дап!5ап е Ипде“... Р де УШепо!5у, „ЕШподгар!!е 
де |а СМШпе зер!епиопае е! зоп пНуиепсе зиг ГЕцгоре“, Ме!ап- 
дез Сн. де Наг!ег. | еуде 1896, р. 358. -- Безъ да възлизаме 
толкова далечъ въ ецна несигурна история на преселенията (УШепо!у 
допуска дори, стр. 359, -- като не се бои отъ парадоксалность, -- 
че може-бя арийци сж основатели на кигайската култура !), вЪрно е, 
че обреци и религиозни идеи, особено въ Азия, мигриратъ лесно и че 
както Индия дава будизма си на Китай, така, обратно, Китай е могълъ 
да даде нЪщо отъ своитЬЪ мистически церегмонин на татари и други пле- 
мена, ако не ги е получилъ, като тЪхъ огъ персит . 


Ако е вЪрно, че Мани, основательтъ на манихейсгвото, ходи въ 
Индия и донася отъ тамъ нЪкои будийс<и идеи -- вж. по нататъкъ -- и 
ако е несъмнено, че манихейсгвото, основано въ предЪлитБ на Вавило- 
ния, прониква далеко на изтокъ, въ Китаи, и далеко на западъ, до Ги- 
бралтаръ, не е никакъ удивитетна и една миграция на маздеисгически 
или сродни обредни изпитания въ сжщитЪ посоки, така че китайски и. 
нестинарски огнени игри да длъжатъ сходството си на единъ общъ из- 
воръ, отъ гдЪго черпятъ и шаманитЪ въ централна Азия. Върху въз- 
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снение при по-грижлива анкета върху потеклото. Не се ли 
поддържа напр. днесъ отъ най-сериозни археолози (3. Такачъ) 
теорията, че загадъчнитЬ знаци на камъни и керамика отъ 
старата българска столица Плиска (Абоба) намиратъ своя най- 
близъкъ паралелъ въ китайскитЬ орнаменти и писмена, при 
което посредници тукъ сж могли да бждатъ хунитЪЬ, оставили 
въ Пермъ, Унгария и другаде еднакви художествени документи, 
съ мотиви, заети отъ далечния Изтокъ, гдето е тЪхната ро- 
дина? Но ние не настояваме ни най-малко на такава една хи- 
потеза, при нестинаритЬ и китайскитЪ огнени игри, убедени, че 
само яко скопчената верига на фактитЬ, на сигурнитЪ пока- 
залци за влияния и заемки, би могла да направи правдопо- 
добна всЪка мисъль за нЪкаква по-тЪсна зависимость между 
етнически и хронологически тъй различни явления, които из- 
даватъ такова родство по сжщество. За сега -- достатъчно е 
обяснението въ духа на антроположко-психологическата школа 
за спонтанно съвпадение. 


Като сме при Китай, нека поменемъ още огнеигрането 
на будийскитЬ жреци при нощния праздникъ Та-Буап, опи- 
санъ отъ мисионера Циглеръ.! На опредЪлено мЪсто се на- 
трупватъ 700 или 2--3000 кжса дървени вжглища и се раз- 
гарятъ въ равенъ слой. Единъ будийски жрецъ -- изпитанъ 
вече въ изкуството си, а не всЪки -- взима между зжби 
единъ нажеженъ тиганъ, въ едната ржка ножъ, а въ другата 
нагорещенъ камъкъ, и тръгва презъ жаравата, последванъ 
отъ мжже и деца, безъ да се изгаря нЪкой. Само веднажъ 
жрецътъ залетБлъ и падналъ, и тогава се изгорилъ, понеже 
неможалъ да стане тутакси на крака. За хитрина въ случая, 
споредъ както свидетелствуватъ мнозина покръстени будисти, 
и дума не могло да става. 


можностъта за подобни географски пренасяния ни учатъ напр. якутит? В. 
ТЪ отнасятъ своитЪ институции, обичаи и вЪрвания отъ старо врЪме -- 
и особено шаманистическитЬ си възрения, за които говоримъ по-ната- 
тъкъ -- далеко на северъ. когато напускатъ централна Азия въ нача- 
лото на християнската ера. Срв. М. Зегозгемз(!, „Юи СНапап!5те д аргез 
1е5 сгоуапсез дез УаКошез“, Кеуце де "Н!3!. дез Ке Па! оп, Е. ХМ 
(1902), 204. 

г 9. Федег, „Х2ацЬеге! цпе Магргзадекопз п Спа“. Еуапа, 
М 155. - Мад. М. Е. ХИЛ (1898), 17 нт., цит. у К. де „опа, Оаз 
ап! ! Ке Муз |! ег | епумезеп 286. 
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Подобно ходене въ огъня --> за очистване на всЪко зло 
и предпазване отъ напасти -- става ивъ Япония, като религио- 
зенъ актъ, и то въ двора на нЪкой храмъ. ИМаме описание 
отъ 1903 г. за такъвъ обредъ въ Токио, при което най-на- 
предъ въ огъня минали облЪченитЬ въ бЪли дрехи жреци, 
после народътъ (нЪкои жени съ деца въ ржце). ВъпрЪки го. 
лЪмата горещина никой нЪмалъ рани. Опиталъ се да мине и 
американскиятъ писатель Регс!уа! | очме!, но се изгорилъ толкова 
сериозно, щото трЪбвало да лежи три седмици въ легло. Нао- 
паки единъ шотландски инженеръ миналъ безъ всЪка повреда. 

И до сега такова ходене въ разгорЪла жарава, потапяне 
ржка въ врЪла вода и качване по стълба съ остри саби се 
практикува въ Япония -- не като ордалия, а за да се повди- 
гне благоговението и подтикне набожностьта на невежитЪ 
зрители. ! 


Огнени игри въ Индия 


Все къмъ този нестинарски кржгъ на далечния Изтокъ спа- 
датъ и нЪкои индийски обичаи отъ ново време. Практиката за 
кладене огньове и за танци около тЪхъ ни е разсвидетелству- 
вана собствено още въ древно време. Въ деня Махаврата 
(„Голбмо обещание“), който се пада посрЪдъ лЪто и който 
въ нъкои текстове се смъта за начало на годината, жени съ сж- 
дове вода, сж обхождали три пжти налБво и недЪсно накле- 
дения огънъ и сж изливали въ него водата, изгасяли го. Спо- 
редъ друго свидетелство, огъньтъ се е обхождалъ отъ осемь 
моми-робини съ водни сждове на глава: тЬ заобиналяли тан- 
цувайки, като тропвали съ дЪсна нога и като пЪ яли радостно 
единъ обреденъ текстъ, въ който се говори за размножа- 
ване на говедата. Индологътъ Хилебрандъ е наклоненъ да 
сближава този древенъ обичай съ сроднитЬ европейски 
обичаи на 24 юний и да го възвежда, като праздникъ на 
слънцето (или гръма?) къмъ праарийско врЪме, когато по 
такъвъ начинъ сх е изпросвало продородие.?. Но и у неа- 
рийци подобни обичаи сж добре познати, посрЪдъ лЪто или 


----- 


з 4), С. Егагег, Ва! дег | Пе Веаи + ИчТ 1, 9-10. 


2 3. НШерсапд!Ь, О!е Ббоппуепд ез! е |п А!!-1| пд! еп 334,339. 
Срв. |. у. зсргддег, А г! зс Не Ке | Та! оп 11, 244. 
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на друга нЪкоя дата. При това играта около огъня се пре- 
връща често въ минуване презъ огъня, както е у днешнитЪ 
индийци. Въ деня на лЪтния слънчовъ повратъ тия кладятъ 
огънь за газене, като се подготвятъ предварително дълго 
чрезъ постъ, въздържане отъ жени и спане въ течение на 
17 дни на гола земя. Дошелъ деньтъ на праздника, огънъть 
се запаля, и свещеницитЪ, носейки идолитЪ и последвани отъ 
много народъ, обикалятъ тържествено около него, рецити- 
райки молитви. Тогава т. н. тапасви се хвърлятъ въ огъня: 
колкото тЪ сж по-благочестиви, толкова по-бавно тЪ газятъ 
жаравата. НЪкои отъ тЪхъ носятъ на ржце или на гръбъ де- 
цата си презъ пламъцитЬ. Завършено това очищение, зрите- 
лит завдигатъ пепельта отъ огъня, какго и цвЪтята, съ които сж 
били окичени светцитБ при газенето въ огъни, за да ги запа- 
зятъ въ кжщи, понеже тЪ отстранявали всички злини и вре- 
дни влияния. ! 


Отъ много мЪста на днешна Индия ние имаме стъоб- 
щения за разни игри и танци около огъня или въ огъня, пра- 


1: Сауе, Н15 | о|ге дез Ке! 1 аТопв, Пуге 1, сп. 11. -- Нека 
прибавимътукъ и случаятъ, който преди 10 г. бЪше отбеляза тъ въ европей- 
ския печатъ. „Една странна и покъртителна церемония е била изпъл- 
нена неотдавна въ околностьта на Мадрасъ, отъ една секта Сойвра- 
стасъ, въ присжтствието на хиляди индийци и англичани чиновници. 
Това е било едно религиозно тържество, наречено „шествието презъ 
огъня“... Въ деня на церемонията 40 сойврастаси, които въ про- 
дължение на цЪлъ месецъ сж се приготовлявали 
чрезъ постъ и молитва за това изпитание, влизатъ ВЪ 
единъ трапъ, който билъ напълненъ съ каменни вжглища, които при 
изгрезъ слънц“, въ деня на церемонията, сж били запалени. Къмъ обЪдъ 
огъньтъ билъ толкова силенъ, че желЪзната мрежа, която заграждала 
трапа, за да попречи на други фанатици да не се хвърлягъ въ огъня, 
била станала бЪла. Въ тая минута 40-тЪ сойврастаси тръгнали къмъ 
нажежения трапъ полека, съ тържествени стжпки, облЪчени съ дълги 
ризи, пъяйки единъ религлозенъ химнъ, чийго рефренъ завършвалъ съ 
думитВ „Говинда, Говинда |“ Три пжти минували тЪ спокойно върху го- 
рещия трапъ, безъ да сж претърпЪли отъ това нЪкакви вндими нараня- 
вания. Следъ това тЪ се залавятъ на хоро около едно грамадно хвър- 
чило отъ книга, което издига къмъ синього небе единъ ликъ на боже: 
ството. Споредъ вЪрването на индийцитЪ, тия 40 души сойврастаси ста- 
вали светии за цЪлото си сжществуване. Въ акта, съставенъ по слу- 
чая, изрично се казва, че английскатЬ официални власти сж били оче- 
видци на тая удивителна церемония“. -- Дневникъ, 11 юзий 1913. 
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вени на пролЪть, по време на жетва или при другъ нЪкой 
случай, и то главно съ цель да се отстранятъ опасни болести 
и зарази отъ хората. ! 

У племето Досадхъ въ Бенгалия жрецитЪ ходятъ ноще, 
въ опредЪлени дни презъ годината, изъ единъ окопъ съ за- 
палени дървени вжглища, вЪрвайки. че сж вдъхновени отъ 
племения богъ Раху, който се въплощава за известно време 
въ тЪхъ. Ть пЪятъ химни и раздаватъ цвЪтя, които лЪкуватъ 
неизцЪрими болести и правятъ безплоднитЪ жени да забре- 
менЪятъ. -- Ижтешественикътъ боппега! ни описва подробно, 
въ края на ХУШ. вЪкъ, картината на подобно газене въ огъня, 
правено на праздника въ честь на богиня Драупади. 2 

Но по-вечето такива сведения се огнасятъ до неарий- 
скитЬ първобитни племена въ тая страна, дравидитЬ. Единъ 
мисионеръ разказва за тЪхъ, че по време на жетва брахма- 
нитЬ на т. н. Бадагасъ (племенно име), 3, 5 или 7 души на 
брой, скачатъ всЪБки две години боси -- но само нЪ колко се- 
кунди -- по нагорещени вжглища, увЪрявайки че, „богътъ, ко- 
муто служатъ, смегчава жегата и прави огъня невредимъ“. 
Следъ това скачане, на другия день, се оре и сЪе за първи 
пжть презъ есенния сезонъ. У тамулитЪ въ французка Индия 
пъкъ се прави праздникътъ Мегирузоп Цгшпа!, на който се 
подпалва голъма клада: около нея се танцува, после тя се 
гази отъ. възрастнитЬ, които носятъ децата си на ржце. Вж- 
глени и пепель се прибиратъ накрай съ страхопочитание отъ 
тълпата. - Въ много мЪста на провинцията Мадрасъ такива 
огньове се кладятъ въ време на епидемия, или на бедсгвия, 
или пъкъ периодически въ честь на нЪкое божество. ? Гдето 
обредътъ е периодически, той става обикновено презъ мартъ 
или юний, месецитЬ на пролЪтното равноденствие и на лЪт- 
ното слънцестоене. Единъ трапъ, около 20 ядра дълъгъ и 


19. С. Егагег, Ва! дег | Не Веац! Е ч | П, 1 нт., А. Гапад, Мо- 
дегп Му! ПоТоду 170. 


1 Р. боппега, Уоуаде ацх | пдез. Раг!5 1782, 1, 247 нт. Срв. |. 
у. Бспгбдег, Аг! зсПе Ке! а!оп 1, 224, заб., и.)/. С. Егагег, ц. с. |, 7. 


з 4. а. Егагег, ц. с. 5 нт. - У племето Бито на Хондурасъ всЪки 
мжжъ е длъженъ преди оженване и преди сойиз да танцува по разго. 
рЪъли вжглища и да издържа удари по плещитЬ. Магическото значение 
на обреда е явно. Срв. К. ТН. Ргецз5, С | оБиз 1895 г., 415. 
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15 см. дълбокъ, се напълва съ малки пржчки и клончета, 
които се подпалватъ. Като стане жарава, 5 или 6 поклон- 
ници ходятъ, скачатъ или тичатъ боси въ нея. Въ Акка, южна 
Индия, въ такъвъ огънъ трЪбва да ходи въ всвка кжща по 
една жена -- следъ като е миналъ жрецътъ. Ходенето е бе- 
зопасно, и, както бележи единъ европейски наблюдатель, 
най-много нЪкое младо момиче, чиито пети сж по-чувствите- 
лни, може да намБри на утрото нЪкоя пришка. Въ околно- 
стъта на Делхи арабскиятъ пжтешественикъ Ибнъ Батута 
(ХМ. в.) видвлъ нЪколцина факири, които танцували и се ва- 
ляли въ огънь отъ дървени вжглища. 


Извънъ културиия кржгъ на източноазиатскигЬ народи 
обредното газене въ огънь е добре познато на островитянитЪ 
въ Велини Тихи океанъ, напр. на жителитЬ въ Фиджи, които 
расово стоятъ между меланезийцитБ и полинезийцитЪ. ! Тукъ, 
веднажъ въ гоцината, се пекагъ на разгорещени камъни ко- 
ренитЪ на едно растение, които съдържатъ захарь, и по тоя 
случай членоветЬ на избрания родъ (кланъ) Тш МЧКиа а или 
Ма |ма!апкайа „скачатъ въ огъня“, както гласи мЪстниятъ из- 
разъ. РазгорещенитЪ камъни, по които се ходи въ течение 
на половинъ минута, показватъ температура 2829 Фаренхайтъ 
(значи, много по-високо отъ точката на кипението, 2120). ВъпрЪки 
това -- никакви обгаряния, макаръ петитЬ на тЪзи хора да 
не били ни ний-малко твърди, както мислЪли скептицитБ, а 
по-скоро меки и чувствителни. Следъ грижливо преглеждане 
на покровителствуванитЬ отъ боговетЬ членове на оня родъ, 
еднакво преди и подиръ огнената игра, ученитЪ европейци 
могли съ спокойна съвесть да повторятъ думитЬ на Библията, 
въ познатата история за младежитЪ въ огнената пещь (Да- 
наилъ Ш, 27): „Мирисъ на изгорено нЪмаше у тЪхъ“. МЪст: 
нитЬ хора казватъ: „ГБ могатъ да правятъ това, ние не мо- 
жемъ“. Процесията на 15-тЪ минувачи, окичени съ вЪнци, се 
управлявала отъ високо интелигентния Йонатанъ, който сжщо 
газълъ огъня, На въпроса, какъ е въ състояние да прави това, 


: Срв. описанията на Ог Т. М. НосКеп и В. ТБопзоп, у А. |апа, 
Модегп Му! ПпоГоду 154 нт., Мад! с апд Ке 1аТоп 278 нт., К. де 
опа, Сазап! | Ке Муз! ег! епуезеп 287 нт. 


з Преди яграта нозетЬ не се мажали съ никакви предпазителни 
вещества. 
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Йонатанъ отговарялъ: „Азъ мога това, но не знамъ какъ 
става то“, и увЪрявалъ, че въ момента не изпитва ни жега 
ни друго нЪкое чувство. ДругаритЬ му стжпяли.на всЪки ка- 
мъкъ и викали: Вуту, Вуту! -- На о-въ Таити се върши 
сжщата церемония! и продукциитБ на жреца Папа-Ита, който 
окиченъ съ цвЪтя ходи по нагорещенитЪБ камъни, извикватъ 
истински ентусиазъмъ у зрителитЬ. Жрецътъ увЪрявалъ, че 
хоци безнаказано благодарение на магическитБ си формули и 
на помощьта на осгровната богиня -- и всЪки, които следвадъ 
съветитЪ му, могълъ сжщо да ходи като него. 


|М 


Екстатични танци у езиди и дервиши 


По-важни отъ тЪзи далеччи аналогии сж за насъ нЪкои 
огнени изпитания въ западна Азия, културно-исторически и 
географски по-близки до областьта на нестинарството. Като 
оставимъ за моментъ на страна шаманскитЪ чудеса и лЪку- 
вания, гдето психическитЬ прЪдпоставки и обреднитЬ наредби 
издаватъ толкова сходство съ > нестинарския институтъ, 0со- 
бенъ интересъ представятъ нЪкои факти отъ Мала-Азия и 
Персия. 

Отчасть въ Персия, отчастъ въ Месопотамия (около гр. 
Мосулъ) и въ горна Армения, но главно между кюрдит;, 
живБе едно племе съ неизвестно потекло, наречено Езиди. 
Въ 1840 г, тЪзи езиди сж броели около 200,000 души, день- 
днешенъ числото имъ е намалЪло значително.2 ТурцитЬ ги 
наричатъ „нусейри“ („невърници“) и „къзълбаши“ („черве- 
ноглави“ -- сектанти на Али, които носили червена чалма), 
нЪкои ги смЪтатъ преселени отъ гр. Ездъ, Персия; сами тЪ 
не знаятъ отгде идатъ. Религията имъ представя странна смЪсь 
отъ християнски, мохамедански и друговЪрски традиции, и въ 
центъра и стои култътъ на злото начало въ свЪта, на дявола 
(чието име, Шейтанъ, тЬ никога не поменаватъ), поради 


Е! 5. р. Тапфеу, „Те Еге Мак Сегетопу п Тай“, Ео| Коге 
ХИ (1901), 446 нт. 


з.). Мепап!, ез Уег 1412. Раг!5 1892, 47; МУ. Сшпе, а Туга!е 
ФА5! е. Раг!5 1892, |, 772 нт. 
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което тя се родЪе и съ маздеизма. ТЬ признаватъ Исуса и Мо- 
хамеда като пророци, сжщо тъй архангелитъ Гавриилъ, Ми- 
хаилъ и т. н., почитатъ много огъня, очиствайки ржцетЬ си 
чрезъ протягане въ пламъка му, и се кланять на демона, 
символизиранъ въ образа на пЪтель, т. н. Мелекъ-таузъ. 
Свещеническата имъ иерархия се състои отъ т. н. пиръ, ста- 
рейшини - светци, надарени съ свръхестествени сили и спо- 
собни да лЪкуватъ отъ лудостъ; шеикъ, които рецитиратъ 
химни и палятъ свещенния огънь; кавалъ, които знаятъ да 
свирятъ, да биятъ тжпани и да танцувать,; и факири, които 
обслужватъ светилището. На годишния праздникъ на езидит, 
който става при гроба на Шеикъ-Ади, се сбиратъ много по- 
клонници, и при тоя панаиръ се чуватъ свирни, гърмежи, 
пЪсни, викове презъ нощьта; жрецитЪ пъкъ устройвать тър- 
жествено шествие съ химни и при свещения си танецъ до- 
стигатъ до такава екзалтация, че падатъ по земята отъ из- 
немога. 1 

ТЪзи жреци правятъ при други случаи нЪщо необикно- 
вено. „Благодарение на покровителството на духа“, пише 
единъ пжтешественикъ, ? „езидътъ може да ходи безнаказано 
по разгорени вжглени, безъ да чувствува близванията на пла- 
мъцитЪ“. Какъ става това, показва следниятъ случай въ градъ 
Синджаръ, западно отъ Мосулъ, при което опитътъ свършилъ 
нещастно за бедния поклонникъ на демона-пЪтелъ. „Когато 
жрецътъ“, пише сжщиятъ пжтешественикъ, „стжпи съ дЪсния 
си кракъ на вжгленитЬ, лицето му се сви и направи гримаса 
на неизразима болка... Той стжпи следъ това съ лЪвия кракъ. 
Гледката бЪше жестока. Въ продължение на три ужасно 
дълги минути най-малко, той стоя тамъ вцепененъ, като въ 
каталепсия, и презъ това време неговиятъ помощникъ му крЪ- 
щЪше неразбрани за менъ думи, чрезъ които, както ми се 
обясни после, трЪбвало да се иззика предъ очитЬ му виде- 
нието на демона, който му се усмихва и танцува предъ него. 
Дали въ свръхчовъшка екстаза или въ адско страдание той 
стоеше неподвиженъ ? Внезапно азъ видЪхъ, какъ този човЪкъ 


1 4). МепапЬ, Гез Уег 1912 133 нт., 145 нт. 


з Етапзошг, „Ал рауз дез Уз ез“, || цзга | Топ, 16 Ееуг. 
1907, 110. 
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се залюлЪ и съ вой се сгромоляса като предметъ на земята: 
страшно изгоренитЪ му крака не можаха да го държатъ по- 
вече. Набързо той биде отнесенъ, за да не видя мжкитЪ му. 
НеартикулиранитЬ му викове се отцалечиха и заглъхнаха... 
Всички зрители бЪха убедени, че ако чудото не е успЪло, 
нЪкой лошъ духъ е разсърдилъ демона. Това неможеше да 
бжде другъ, освенъ чужденецътъ съ лошия погледъ“. 


НЪщо подобно на тЪзи церемонии се наблюдава и ме- 
жду дервишитБ отъ разни ордени въ Мала-Азия и Персия, у 
които маздеизъмъ и мохамеданска аскеза се кръстосватъ странно 
съ шаманистически вЪрвания, пренесени отъ турци и други 
племена изъ срЪдна Азия. Най-често тия дервиши сж при- 
върженици на суфизма, -- едно течение въ Исляма, което 
блЪнува за мистическо сливане на човЪка съ бога. Особено 
въ тайнитЪ ордени Бекташи и Рифаи се пракгикуватъ танци 
и религиозна оргиастика, които живо напомнятъ екстазата на 
дионисовитЬ почитатели въ Фригия, както и страннитЬ при- 
хващания на нашитЪ нестинари. Събрани на опредЪлено 
мЪсто, въ нЪкоя сграда, градина или на полето, дервишитЬ 
се нареждатъ въ кржгъ около своя шеихъ (който трЪбва да 
бжде олицетворение на духовнитЪ добродетели) и пазятъ 
известно време тържествена тишина. Съ приведена на гърди 
глава и затворени очи, тЬ отклоняватъ вниманието си отъ 
всичко земно. Шеихътъ почва да чете стихове или притчи въ 
повисенъ тонъ, и слушателитЬ биватъ обхванати отъ дълбоко 
поетическо-религиозно вълнение. Възбуждението намира из- 
разъ въ стонове или въ провиквания: Алахъ! Алахъ! 
Я ху! Я хакъ Ху! Ху! И понеже е общо убеждението, че 
следъ тая рецитация ще настжпи неминуемо екзалтация, ето че 
следъ единъ часъ насЪдалитЪ почватъ да се въртятъ насамъ 
и нататъкъ, и все по бързо, ржцетЬ се вдигатъ и слагатъ по 
очи, по колЪна, по гърди, кръвьта се качва въ лицето, оч- 
нитЪ ябълки се въртятъ диво, главата се държи вече гордо 
и се движи съ бързина, която замайва зрителя. Това е пър- 
виятъ стадий. При втория дервишитЪ скачатъ ненадейно отъ 
мЬстата си, обхванати сБкашъ отъ вихрушка, и започватъ 
предвидения въ ордена имъ свещенъ танецъ, въ сключенъ 
кржгъ. Трети стадий образува изпадането въ бЪсъ: смъртно- 
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бледни, окжмпани въ потъ, съ прострени ржце и полузатво- 
рени очи, дервишитЬ хвърлятъ изтжпленишки дрехитЬ отъ 
себе си, въртейки се почти безсъзнателно въ всички посоки. 
Картината на побЪснЪлитБ, буйно движещитЪ се и задавени 
отъ хълцания и плачъ фанатици не се поддава на описание. 
Често тукъ дохажда на помощь музиката, понеже се свири на 
флейти или се биятъ тжпани. Достигнало се е до оня „халетъ“ 
(буквално : състояние), до онова блаженно самочувствие, въ 
което унесениятъ, проникнатъ отъ божеството, се вЪрва спо- 
собенъ за свръхчовъшки подвизи. Презъ време на този хзлетъ 
едни дервиши блъскатъ главата си до разкървавяване, или 
си нанасятъ съ разгорещени до червено шишове и съ ками 
дълбоки рани; други захапватъ нагорещени желЪза или живи 
вжглени и ги държатъ въ уста докато ги изстудятъ, трети раз- 
кжсватъ и гълтатъ отровни змии; четвърти газятъ съ крака 
въ жарава, за да покажатъ на каква безчувственость сж спо- 
собни, когато ги покровителствува светецътъ имъ; и т. н. Тия 
дервиши сж убедени, че могатъ да тълкуватъ сънища, да цЪ- 
рятъ болки чрезъ просто досЪгане или дъхване, да правятъ 
всевъзможни чудеса; и често, кога сж въ халеть, при тЪхъ 
идватъ болни и неджгави, простодущни жени и деца, за да 
потъркатъ съ дрехата на бЪсноватия ржце, очи и т. н. и да 
получатъ изцеление. 1 Такива примБри за екстатично тъпкане 
въ жарава или гълтане на вжглени срещаме и у нъкои арабски 
племена на Мароко и Алжиръ. 


" Срв. ). Р. Вгоуп, Т Не Пегм 1 5 Пез. |Гопдоп 1868, 129 нт., 222 
нт.; Н. МатЬегу, 51 еп Ь 1! | дег ацз дет Могдеп | апде 
Вегтп 1876, 183 нт.; 4 С. Егагег, Адоп! 5, А # 15, Оз 1 г 15. Г опдоп 
1977, 137. За ганци и въртечия у сектитЬ Рифаи и Бекташи срв аноним- 
ната книга Народни Турц ! и, дочери и жени консула. Перев съ 
англ. СПбгъ 1879, т. 11, 163 нт. ПримБри сжщо у О. В Масдопа! 3, ТНе 
Ке | Таточцз А! иде апЯя ГИ” е пп |51ат. Ссадо 1909. Въ 
писмо отъ Каиро, 3 февруарий 1850 г., Флоберъ описва изпитанията на 
дервишитЬ въ Египетъ: какъ тЪ се мушатъ съ жетБзни шишове, какъ 
се въртятъ съ викове „Аллахъ“ и падатъ въ конвулсии, какъ шеихътъ 
имъ гази съ конь по налЪъгали трупове на благочестивитЬ, които искатъ 
да изкупятъ грЪховетЪ си (грЪшни сж ония, на които конскитЪ копита 
нанесатъ нЪкоя повреда). „Тълпата крешЪше отъ ентусиазъмъ; и къмъ 
всичко това една дива музика, спссобна да подлуди.“ С. РацЬег!, Сог- 
гезропдапсе |, 260 нт. 

з Срв. К. де 0пд, Са ап | | Ке М уз | ег| еп мезеп 278. 
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За жалость, тъкмо върху онази практика на дервишит, 
която би ги сближила най-много съ нашитЪ нестинари, върху 
гзенето презъ огънь въ лунатическо състояние, ние нЪмаме 
по-подробни вести. Не знаемъ сжщо, какъ сж застжпени 


1 За да попълнимъ сведенията си за дервишитЬ, ние се отнесохме 
до известния арменски революционеръ, живЪлъ и въ Персия, г. пору- 
чикъ Т. Пановъ. Той бЪше тъй любезенъ да ни съобщи презъ 1917 г. 
следнитЪ подробности. 

Въ Техеранъ, Казвинъ, Кумъ, Испаханъ и др. мВста има дервиши 
отъ разни секти, конто съ остро наточени ханджари се въртятъ толкова 
бързо, щото човвкъ не може да опредЪли, дали тЪ стоятъ на единъ или 
на два крака. Въртятъ се въ течение на единъ до два часа, безъ да 
прекрачатъ единъ диаметъръ оть максимумъ половинъ метъръ, и си на- 
насятъ удари по цБлото тЪло, като се бодатъ даже и въ очитЬ. Дали 
наистина се удрятъ и нараняватъ, или това е оптическа измама отъ бър“ 
зината, не може да се реши положително. ВсБкакъ, следъ подобни се- 
анси по лицето се виждатъ тъмни петна. Интелегентни перси обяснявали 
на г. Панова, че дервишитЬ мажали кожата си съ известенъ съставъ” 
донесенъ отъ Индия, отъ който кожата ставала непрободаема. Това билъ 
най-фокусническиятъ типъ дервиши. 

Вгора категория дервиши образуватъ уличнитЬ поети. ТБ, обикно- 
венно следъ обЪдъ, събиратъ около себе си тълпа мжже, жени и деца, 
и почватъ да разказватъ за мжченията на пророцитЬ Хюсеина и Хасана 
и за смъртьта на Али, зеть на Мохамеда, почитанъ отъ шеититЬ. ОчитЪ 
имъ блестятъ дотолкова своеобразно, щото е „жугко“ (страшно) да се 
гледа право въ лицето имъ. На устата се появява чесго пжти пЪна 
Дервишътъ отваря уста, надъхва много въздухъ и говори високо, докато 
издъхне всичко; това напомня стоноветЬ на силно ридаещи жени. Гово- 
рейки на единъ дъхъ, той бързо се разхожда по права линия насамъ и 
нататъкъ. Въ ржка носи една секира или тояга, и съ нея прави »бу- 
квално мълниеносни“ движения: ту напада, ту се отбранява, изобразя“ 
вайки драматически това, което разказва. До такава степень завладява 
той вниманието на тълпата, щото тя цВлата плаче, всички се биятъ по 
главитЬ и викатъ съ гласъ: „Яа Хасанъ, яа Хюсеинъ, ваа Али!“ („О Ха- 
санъ, о Хюсеинъ, о нашъ Апи!“) Достига се дотамъ, щото нЪкои изпа- 
датъ въ истерия и почватъ да се т,ркалятъ и да викатъ болезнено. 
Търколения никой не пипа, отварятъ му свободно мЪсто и го оставятъ 
на самия него. 

Дори и г. Пановъ, запознатъ съ психологията на тълпитЬ и съ тоя 
родъ психози, безъ да разбиралъ отначало речьта на дервиша, усещалъ 
потръба да плаче. После, когато научилъ персийски, той не могълъ да 
не се поддаде на влиянието на дервишитЪ-разказвачи. ТЪ описвали тол- 
кова красиво и релефно, съ такъвъ картиненъ езикъ, щото безусловно 
човъкъ трЪбвало да попадне подъ властьта на словото имъ ТЪзи дер- 
виши се учали въ дервишкитЬ мънастири около Йездъ и въ Неджефъ 
(Арабия), гдето е главното светилище на шеититЪ и седалище на вър- 
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дервишкитБ обреди и представи по разни мЪста на западна 
Азия и какво въ тЪхъ е исконно персийско, туранско, семит- 
ско, и т. н. ВсЪкакъ, съ огледъ къмъ свидетелството на Ям- 
блиха отъ 1. вЪкъ, което наведохме по-горе, можемъ поло- 


ховния имъ синодъ (Агаюнъ). Около 80 процента отъ тВхъ сж взети 
отъ малки, не биватъ кастрирани, но чрезъ известни мЪрки ги правятъ 
неспособни за полови отправи. ВсВки единъ отъ тЪхъ, преди да излЪзе 
предъ публиката, взема известни хапчета, донесени отъ Неджефъ и при- 
готвени въ Индия. Освенъ това, пакъ преди излизане, всЪки пуши опиумъ. 
ОчитВ имъ, които блестятъ фосфорически (или като на жени, които ядатъ 
беладона), следъ сеанса съвършено сж изгаснали, нЪматъ почти ника- 
къвъ изразъ. 

Тия дервиши рЪдко живвятъ дълго. Между тВхъ едва се среща 
нЪкой по-старъ отъ 35 години, макаръ на видъ да сочатъ 50-годишни. 
ТЪ сж много сухи, почти кожа и кокалъ, лицето имъ е желто, и ржцетЬ 
имъ треперятъ своеобразно. По-голвмата часть отъ тВхъ страдатъ отъ 
грждна болесть: начинътъ на дишане при говоренето влияе силно върху 
дробоветВ имъ. Ядатъ обикновенно твърде малко, и въ старо време не 
сж пияли никакви спиртни питиета; ала сега вече почватъ по малко да 
попийватъ. ТЪ сж организувани, и, кждето и да отидатъ, организацията 
имъ оказва материална и морална помощь. 

Има и трета категория дервиши: такива, които презъ време на про: 
лЪтнитЪ празници (Мухаремъ) по случай смъргъта на Хасанъ и Хю- 
сеннъ представятъ предъ публиката мистерията за убийството имъ отъ 
арабския царь Йездъ. ТЪзи праздници траятъ седемь дена, а тогава се 
представя въ всички перипетии убийсгвото, като на публиката се нала- 
гатъ своеобразни изтезания. Нареждатъ се хора въ две колони, голи до 
кръста, и двама дервиши удрятъ съ една желЪзна верига ту едната, ту 
другата страна. Или взематъ ханджаръ и биятъ хората съ тжпата часть 
" по главата, догде стане безчувствена. Щомъ посинЪе мЪстото, започватъ 
да удрятъ съ осграта часть, и кръвьта потича. ЖенитЪ въ банитЪ пъкъ 
пробождатъ ненкитЪ си и полъ кожата прокарватъ куфари. Едната и 

другата операция свършватъ често съ смъртъ, но подобна смъртъ се 
„ смъта най-почетна на свЪта: раятъ е обезпеченъ за мжченика. 

Този обредъ е силно развитъ и между татаритЪ на Азарбейджанъ 
и въ Кавказъ, коиго сж сжщо шеити. -- Презъ останалата" часть на го- 
дината дервишитЬ прекарватъ при мущеидитЪ (духовни лица въ 
всЪки градъ), които си служатъ съ тЪхъ за проповЪди всрЪдъ тълпата. 

Има и дервиши гледачи, които познаватъ по книгй и по ржцъ 
(хироманти), или сж просто шарлатани ; както и другъ единъ видъ, които 
сж въплотенъ моралъ и въздържание, не пиятъ нищо, освенъ млЪко, 
„ ядатъ като вегетариянци, не признаватъ официалното мухамеданство и 
следватъ само чистата етика, подобно на йогитЪ въ Индия, отъ които 
навЪрно се и развиватъ, на персийска почва. ТЪ иматъ грамадно обаяние 
и нЪщо загадъчно предъ публиката. Като силния хипнотизатори, тв л5- 
куватъ болни отъ истерия. и то съвсемъ безвъзмездно. 
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жително да кажемъ, че мистически въззрения отъ тоя родъ 
не изчезватъ безследно, че тБЬ се предаватъ съ чудна упо- 
ритость презъ много поколЪния въ земитЪ, гдето сж били 
нЪкога познати. Ако жрецитЪ въ Кастабала (Кападокия) се 
мушатъ съ шишове, удрятъ се съ ножове и газятъ презъ 
огънь въ безчувствено състояние, днешнитЬ дервиши по тия 
тия мЪста вършатъ сжщото - макаръ и въ името на другъ 
божественъ покровитель. ! Религиозно-психологическитЪ и кул- 
турно-социалнитЪ предпоставки сж смщитЪ, и сходството презъ 
вЪковетБ въ нЪколко тъй различни племенни срЪди говори 
само за голЪмия консерватизъмъ на духоветЬ. Християни 
и мохамедани, перси и турци, езиди и араби, всички вЪрски 
и национални елементи се досЪгатъ днесъ върху почвата на 
единъ мирогледъ, изработенъ подъ влияние на развити религии 
и на първобитенъ шаманизъмъ. Това изравняване датува отъ 
доста време, и неговитЬ начала възлизатъ още къмъ времето, 
когато падането на персийската монархия (ГУ. в. пр. Хр.) от- 
странява толкова политически, расови и религиозни граници. 2 
И по-късно контактътъ, завоеванията и миграциитБ водятъ 
къмъ неочаквани комбинации на теология отъ Изтокъ, суеверие 
отъ Северъ, философия отъ Западъ (Гърция) и култове отъ 


: Съ огледъ къмъ ония влияния, които сближаватъ дервишко-му- 
сулманскага съ европейско-езическата мистика, интересно е да посочимъ 
следното. Отъ всички семитски богове пръвъ прониква на Западъ, въ 
Гърция и Римъ, сирийската богиня Атаргатисъ, наричана просто „сирий- 
ската богиня“ (Хър: «а ЖеФ, деа бупа). Апулей и Лукианъ ни описватъ 
нейнитЪ скитнишки жреци и, покрай всичко екзотично въ облЪкло, култъ 
и нрави, предаватъ ни тЪхнитВ екстатични представления. Подъ зву- 
цитЬ на флейти, жрецитВ се въртятъ и правятъ конвулсивни движения, 
издаватъ странни викове и, дошли до самозабрава, нанасятъ си силни 
удари и се нараняватъ съ мечове, така че кръвьта имъ тече обилно 
предъ удивенитБ зрители. Сирийски роби и търговцн, върни на расовата 
си набожностъ, популяризиратъ този култъ, съ своеобразната му източна 
обредность, по цБлия гръкоримски свЪтъ, гдЪто тв играятъ голъма роля 
въ икономическия животъ още отъ |. въкъ пр. Хр. Интересенъ е между 
друго случаятъ съ оня сицилийски сириецъ-робъ,, поклонникъ на Атар- 
гатисъ, който въ 134 г. пр. Хр., преструвайки се обхванатъ отъ свещенъ 
бЪсъ, подбужла другаритЪ си за възстание, като имъ говори, че билъ по- 
лучилъ заповЪдь за това отъ небето. Случаятъ напомня ролята на 6Ъс- 
новатитЬ въ търновския заговоръ на Асеня. -- Срв. Ег. СитопЬ, О!е 
ог! епЕа |! ! зспнеп Ке! а! опеп |тм гбт  5сПеп Не! еп! ци. 
Пеегз. у. а. Сергкъ, Ге!рг?!4 1914, 120 нт. 

: Е. СипопЬ, ез пууз|вгез де Му! Нга.з Вгихейез 1913, 16 нт. 
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разни мЪста, за да се получатъ своеобразни нови системи, 
редица синкретични образувания, гдето по-често се касае за 
разлагане и забъркване, отколкото за творчество и опростя- 
ване. Дервиши и нестинари спадатъ въ тази ивица на образу- 
вания -и само липсата на нЪкои документи отъ историята имъ 
не ни позволява да ги отъждествяваме напълно сигурно съ 
тЪхнитБ прототипове. 


Култъ на Митра, маздеизъмъ и манихейство 


Една изходна точка може да бжде тукъ и култътъ на 
Митра. Никналъ въ Персия, и то като наследство отъ индо- 
иранската митология и специално отъ религията на Заратущра, 
гдето богътъ се вестява защитникъ на доброто начало, този 
култъ се шири бързо на Западъ, въ иранската диаспора на 
малоазийскитБ провинции, по стжпкитЬ на династии и аристо- 
крати, заели ржководно мЪсто въ управлението. ! Въ Понтъ 
и Армения перситЬ ставатъ сжщински господари следъ Алек- 
сандра Велики, и маздеизмътъ на тия ревниви за своята вЪра 
колонисти, които продължаватъ политическитЪ и религиозни 
традиции на АхаменидитЬ, се предава на много малоазийски 
племена. Макаръ и елинизуванъ отчасть, митраизмътъ запаз- 
ва основнитЬ си черти отъ иранската родина, и особено своя 
мистически пиетизъмъ, своя страхъ отъ грЪхопадане и опет- 
няване, своитЪ очистителни обреди и поддържането на неугаси- 
мия огънь. Той прави понбкжде концесии на други религиозни 
идеи, така че въ Армения напр. ние го виждаме комбиниранъ съ 
мЪстни национални вЪрвания и съ единъ семитски елементъ, 
но все пакъ като въ центъра на тая синкретична теология се 
поставя богъ Митра. И ако по-късно митраизмътъ бива побе- 
денъ отъ християнството и изгоненъ отъ Римъ, не трЪбва да 
се забравя, че неговиятъ духъ запазва още властьта си надъ 
културния свътъ, понеже дошлото на негова смъЪна манихей- 
ство остава вЪрно на много отъ заратущровитЬ завети. 


Манихейството, съ своя последователенъ дуализъмъ, 
строгия си аскетизъмъ и вавилонско-митоложкитБ си идеи, 


: Срв. Е. Ситоп, Тех ез е! попи теп |! 5 ! 1ачгез ге!а +! 5 
аих туз ! егез де Му! Нга. Вгихейез | (1899), 223 нт.: Оте ог! еп- 
га! 1 5сПеп Ке! 1 ! опеп | т гбт | 5сНеп Не! деп!|ит 156 нт.; У. 
Непгу, е Рагс! 5 пе. Раг!з, 1905, 249 нт. 

? Г, Сцтоп!, Тех| еве! попит еп! 5 349. 


Вадствони арелорИн 149 


представя опитъ за помирение на маздеизма съ гностицизма; 
голбмата му близость както до митраизма така и до християн- 
ството обуславя въ значителна мЪра успеха му следъ замира- 
нето на първия и едновременно съ завоеванията на второто. 
Макаръ Мани, основательтъ на сектата, да бива живъ одранъ 
въ 275 г., апостолитЬ му разпространяватъ неговата доктрина 
въ провинциитЬ на Азия, Африка и Европа, както и въ Иранъ, 
Туркестанъ, Монголия и Китай, гдето тя уцелява -- отчасть 
съ писменностьта си дори до ХШ. в. Мани се представя като 
продължитель на Исуса, но неговото християнство спасява 
значителенъ дЪлъ отъ индоиранската мистика, било въ фор- 
мата на индобудийски представи, било като теология и кул- 
тови наредби на митраизма. 1 Съ огледъ къмъ нашитЪ нести- 
нари не е безъ значение фактътъ за преминуване на мани- 
хейството на Балкански п-овъ, както и обстоятелството, че 
на нБколко пжти византийскитъ императори сж преселвали 
малоазийски, сирийски и арменски колонисти въ Тракия. Отъ 
надписитЪ се вижда, че въ времето на имп. Юлиана и Кон- 
стантина, когато манихейството се толерира, манихейци идватъ 


: Срв. МУ. Непгу, Ге Рагс!з те 267 нт. -- Дуалистическата ма- 
нихейска ересь обгръща твърде разнородни елементи. Мани, родомъ 
персиецъ, но добре запознатъ съ всички съвременни религиозни течения 
и споходилъ дори Индия, се препоржчва за пратеникъ на Бога, дошелъ 
да довърши откровенията, дадени по-рано на Индия отъ Буда, на 
Иранъ отъ Заратущра и на Западъ отъ Исуса. И неговата песи- 
мистическа теология показва наистина несъмнени сходства съ бу- 
дизма, както въ други точки учението му стои въ зависимость отъ 
принципитв на маздеизма и на гностицизма. Именно поради този 
характеръ, обединилъ всички живи традиции на религиозната мисъль 
на Изтокъ, то смогва да се наложи и да се шири въ Мала-Азия, на Бал- 
канитЪ и въ Европа, и макаръ адептитЬ му да се вестяватъ подъ разни 
имена (павликяни, богомили, катари и албигойци), тЪ пазятъ по сжще- 
ство догмитБЬ и организацията му. Особено интересни сж, отъ гледище 
на международнитВ религиозни влияния, връзкитВ между Вавилония и 
Индия, твърде оживени още въ |М. въЪкъ, по времето на Мани. Известни 
сходства на християнското монашество съ индийското указватъ на по- 
среднишката роля, която играе манихейството, съ свойтЬ заемки отъ 
будизма. Срв. по тЪзи въпроси изследванията на Ргозрег АШагк, | е5 
Есг  фугз мап сп ееппез. Раг!5 1918; Г." Еуо!ч! 1! оп | пе ||ес- 
|це|е деза !п! Аидиз! 1 п, 1. Пи Мап!| с! | 5з ме ац Меор!а |о- 
п! в те. Рапз 1918. Прегледъ на проблемитВ относно догматика и по- 
текло на манихейството у Е. Сипоп!, „А ргороз дез Есг игез папкПееп- 
пес, Кеуце де |" Но! ге де Ке а! оп, #. | ХХХ! (1920), Ме 1, 37 нт. 
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отъ Азия дори въ Далмация.! Въ паметникъ отъ Х!. въкъ се 
говори за пренасяне на манихейската ересь въ България, 
чрезъ нЪкой си манихеецъ Сантаваринъ.? Павликянството -- 
по сжщество отрасълъ на манихейството, подобно на бого- 
милството -- почва да прониква въ българскитв предЪли 
около У!!. въкъ, при царуването на византийския имп. Кон- 
стантинъ Копронимъ, който следъ голБмата чума въ 747 г. поч- 
налъ да настанява въ Тракия арменски и сирийски павликяни. 
ТЪзи сирийци и арменци, съ воинственъ духъ и фанатични въ 
религията си, намиратъ толкова много прозелити въ новата 
земя, щото презъ |Х. и Х. въкъ павликянството застрашава 
сериозно черквата въ България, : както се вижда и отъ обли- 
ченията на Козма пресвитеръ противъ богомилитЬ.4 Още 
преди това князъ Борисъ се оплаква на папа Николай |., 
че отъ разни страни били надошли въ държавата му 
„гърци, арменци и други“, които говорЪли „много и 


: г. Стоп, КВКесПегсНез зуцг |е пап!|сНе!5 те. Ш. Вги- 
хейез 1912, 176. 

з Йорданъ Ивановъ, „Произходъ на павликянитЬ спор. два бълг. 
ржкописа“, СпБАН. ХХМ (1922), 30. 


з Писаната около 870 г. история на манихейската и павликянска 
ересь отъ византийския монахъ Петъръ Сицилийски е посветена на 
първия български архиепископъ (неименуванъ), отъ което трЪъбва да се 
заключи, че павликянството ще е било тогава вече на пжть да проникне 
въ България. Срв. ). Негдепгбтег, РНо!! из, Ра! г! агс! уоп Соп- 
з ап ! ! поре!. КедепзЬига 1 (1868), 148 нт. Отъ павликянитЬ въ ар- 
менския градъ Тибрика Петъръ Сицилийски се научилъ, че тЪ се кан ли 
ца изпратятъ свои проповЪдници и въ България. Срв. Й. Ивановъ, ц. ст. 24. 
Георги Амартолъ, въ хрониката си, писана преди 850 г., като изобличава 
павликянитБ, изброява черквитЪ имъ въ Македония, Филипи, Ахая, Лао- 
дикея и др. Отъ ЯАмартола черпи отчасть, бидейки сжщевременно изворъ 
за Петъръ Сицилийски, полемическото съчинение (867 г. нат.) противъ 
павликянитЬ на цариградския патриархъ Фотий, който смЪта опасната 
тогава ересь за почти идентична съ манихейството и единъ видъ негово 
продължение, съ дуализма, презрението къмъ брака и други догми. Нег- 
депгб Нег, ц. с. |, 145 нт., 150 нт. Извъстно е, че Фотий наставлява но- 
вопокръстения български князъ Бориса, когото брои свой духовенъ синъ, 
съ едно послание отъ 865 г., гдето между друго обстойно се изтъкватъ 
белезитЪ на истинското християнство, за разлика отъ лъжливитЪ учения. 
Отъ где идатъ тЪъзи лъжливи учения, показватъ другитБ съвременни сви- 
детелства, между друго отговоритБ на папа Николай до сжщия Борисъ 
отъ 866 г. : 


« Срв. Й. Ивановъ ц. ст., 23-25. 
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различно“ за християнството.! Въ време на византийско- 
то владичество надъ България и презъ ХП!. и ХМ. в. 
павликянитЪ се затвърдяватъ особено около гр.. Пловдивъ, 
гдето ги знае и патриархъ Евтими, тъй загриженъ за оборване 
на еретицитЪ. Анонимниятъ бълг. ржкописъ отъ ХУП. в., който 
изглежда да е съставенъ презъ ХУ. в. въ Бачковския мъна- 
стиръ, сочи за апостоли на ересъта цвамина души, Сжбогинъ 
и Шутилъ, дошли въ България отъ Кападокия (н пр Ендоста 
в влъгарьскон земан (0 Кападоки...); той изтъква още търпе- 
ливото и гордо понасяне на преследванията (павликЕне же 
МНЕХ8 м чнт се ко сТъми), и въ тази точка нашитЬ па. 
вликяни проявяватъ упорство и благочестие, характерни за 
цБлата секта, та и за родственитЪ тЪмъ богомили, за които 
Козма пресвитеръ бележи: свтъ Бо гретицъ! нЗвн , жко овца 
овразомъ, кротцъм, н слнренм, молчалнЕм, БАЕДИ ЖЕ с Тв 
видети 4 лицемЕриаго поста, сдовеса сВА НЕ фек тк, НЕ с4не- 
ютсА грохотол...? 


ТЪзи свидетелства за оживена пропаганда на източнитЬ 
дуалистически ереси въ България и за чести преселвания на 
голБбми контингенти азиатско население въ предЪлитЬ на 
Тракия, между българитЪ и гърцитЬ, сж ценно указание ако 
не за хипотетичнитЬ извори, къмъ които би могло да възлиза 
самото нестинарство, най-малко за религиозно-историческата 
констелация, при която то се закрепява и уцЪлява въ България. 
Знайно е, че павликянитЬ въ Пловдивско и Свищовско се за- 
държатъ съ своята ересь дори до края на ХУ!. и началото 
на ХУП. в., когато тЬ биватъ главно покатоличени, отчасть 
приобщени къмъ православието и исляма. Защо нестинарит, 
загнБздени въ по-усамотени краища, между Странджа-пл. и 
Черно-море, да не могатъ да упазятъ още по-дълго своята 
екзотична обредность, особено когато тя е направила вече 


1 Кезропза М!со|а!р. ад сопзу а Ви! дагагишпт, СУ. 
Срв. Д. Дечевъ, Отговорит на папа Николай по допитва- 
нията на българит:+. София 1922, 101. Нека пжтемъ забележимъ, 
че въ отговоритБ си до князъ Бориса папа Николай се вдъхновява отъ 
сжщия духъ на помирение между старо и ново, езическо и християнско, 
който вЪе и въ посланията на предходника му, Григори Велики, до но- 
вопокръстенитВ англосакси. .). НегдепгШег, Ро из | (1867), 607. 
Сгв. по-горе, 9. 

: Срв. Й. Ивановъ, ц. ст. 29, 31. 
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известни концесии на християнството и привърженицитЬ й не 
се лжчатъ отъ православната черква? На сектанти, дошли 
отъ Изтокъ по времето, когато настава поменатата вече вълна 
отъ вЪрски и племенни приливи изъ Армения, Сирия и други 
мЪста на предна Азия, би могла да се отдава съ голБъма вЪ- 
роятность тази тъй своеобразна култова практика въ глухитЬ 
гори и долини около Малко-Търново, толкова повече, че нищо 
подобно не се знае другаде въ Тракия или въ останала Бъл- 
гария. Днесъ нЪмаме възможность да правимъ по-опредБлени 
предположения за националната и вЪрска принадлежность на 
гърцитЪ-нестинари, увели първи този култъ, но всЪкакъ из- 
глежда вЪроятно, че това не сж чисти и автохтонни гърци, а 

емигранти отъ други области, ориенталци, които, настанени 
. край гръцкитЬ колонии въ Ахтополъ и Василико, биватъ скоро 
елинизувани, запазвайки нЪщо отъ физическия типъ и нра- 
витъ на своитЬ прадЪди. Да знаяхме по-добрЪ етнографския 
ликъ на Мала-Азия, може-би щЪхме и сега да бждемъ въ 
състояние да опредЪлимъ най-близкитЬ сродници на нашитЪ 
нестинари и изворитЪ на тБхния обредъ. Но това ни е отка- 
зано отъ оскжднитБ данни, съ които разполагаме. Любопитно 
е само да отбележимъ, че между страннитЪ думи, които Сла- 
вейковъ чува отъ устата на гърцитЪ-нестинари въ Кости и 
Бродилово, стои думата за хлЪбъ, пазана. Тая дума е на- 
пълно тъждествена съ новоперсийската рагпапа, печено 
нЪщо, печиво, която възлиза къмъ корена рег- (старобъл- 
гарски пекж), отъ гдето перс. рих!ап, пека, готвя (ргаез. рег-ет, 
регап!деп), авестински рас-, пека, готвя, пехлеви рих!ап, рагет, 
курд. раНп, белудж. расад, и т. н. 1! Тя указва на персийско 
потекло за нЪкои елементи въ диалекта на нестинаритЪ, което 
е толкова по-симптоматично, че и други черти отъ бита и обред- 


1 Раш! Ногп, Сгипдг! 55 дег пецрега! 5зсПеп Е уто!одге. 
Зназзьига 1893, 64, Ж 285; Ег. М!КозкП, | ех соп ра! аеоз!0у. 
(1862), 562, Еуто!. Мбг!. 4. 5 1ау. БргасНеп (1886), 234. Къмъ раз- 
витието реК---рег-, срв. авест. ас (тичамъ, текж), перс. |агет, пехлеви 
гасап, белудж. |асад, и т. н. Р. Ногп, ц. с. 82, ХЖ 368. Че началага на пече- 
нето възлизатъ къмъ праиндоевропейско време, учи ни родството на ду- 
митБ за него, староинд. рас-, авест. рас-, гръц. пЕсб0, лат. содицеге, ста- 
робълг. ПЕКА. О. дспгадег, Кеа | ех! Коп дег | пдодегт. А! ег- 
|итзКипде 439. -- Къмъ значението на рагпапа, печиво, за „хлЪбъ“, 
срв. западнобългарско печивъ -- точено баница. млинъ. Н. Геровъ, 
РЪъчникъ |, 27. 


Родство и анйлогии 153 


ностъта сочатъ на Изтокъ, и специално на персийско-мазден- 
стическия културенъ кржгъ. Но нЪщо съвсемъ сигурно ние 
не можемъ да твърдимъ, съ огледъ къмъ тия сношения и заемки. 
Позволено ни е само да се догаждаме, че не безъ влияние 
върху възникване и задържане на нестинарството ще е било 
отъ една страна манихейството, а отъ друга култътъ ма слън- 
човия богъ Митра, най-сериозниятъ съперникъ на младото 
християнство. 


“ Митраизъмъ и нестинарство 


Култътъ на Митра, именно, е билъ разпространенъ отъ 
края на |. въкъ сл. Хр. въ цЪлата римска империя. Макаръ 
вече въ |М. въЪкъ отстраненъ официално, той е оставилъ много 
следи въ народнитЬ религии на изтокъ и на западъ. Въ про- 
винциитЬ Дакия и Мизия той се загнЪздява въ всички гра- 
дове, гдето пребиваватъ римски колонии и легиони; нЪкои 
отъ последнитЪ го пренасятъ дори направо отъ Мала-Азия, 
гдето прекарватъ известно време и виждатъ и усвояватъ не- 
говитЬ обреди. 1 Той е знаялъ постъ и твърде тежки, дори 
жестоки изпитания за своитЬ неофити, минуване презъ огънь 
и вода, претърпяване студъ, гладъ и жажда, подобно на онова, 
което сж вършили служителитЬ на Перасия въ Кастабала ; 
той е обещавалъ освобождение отъ грЪхове и общуване съ 
бога чрезъ мистически церемонии и очищения. ? „Удивител- 
ното разпространение на култа се длъжи въ значителна сте- 
пень тъкмо на тЪзи голъми илюзии, които биха били смЪшни 
ако не бЪха тъй човъшки“.: ТЪхъ, както и строгия аскетизъмъ 
и маса обреди, той сподЪля съ християнството, и между дветЬ 
религии, благодарение тъкмо на сходството, се води известно 


1 4. Тошат, Гез су | ез ратеп5 дапз | етр!ге гота! п. 
Раг!в 1911, |. р, +. П, 155 нт. 173 нт. Единъ пещеренъ митровъ релйефъ 
е огкритъ подъ Маркови кули въ ПрилЕпъ. 4. Кагагом, АгсА Ту Едг 
Ке | 1а!опзъм! 55зепзсНа!+ ХХ (1920), 236. 

з Е. Ситоп!, Техфез е! попиушптеп! 5, 30, 153, 321. Кюмонъ не 
придава вЪра на свидетелствата на Моппиз отъ У|. в. и на други древни 
автори за строги изпитания въ митраизма, но това скептическо становище 
не се сподвля отъ други учени; срв. С. ОАмеПа, Сгоуапсез, К ез, 
|пз Ни опз. Раг!з | (1911), 161. К. де опа, Пазап! ! ке Муз! -е- 
гтепмжезеп 276. 


з Е. Ситоп!, Тех! е5 е! попиуитеп !з 329. Срв. гамъи 240, 321. 
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време борба за господство надъ културния свЪтъ. Констан- 
тинъ Велики туря край на тая борба въ историята, безъ да 
я изглади въ собствената си душа. Той взима монограма на 
Исуса като символъ за войската си, ала задържа на монетигЬ 
старитЬ богове, особено слънчовия богъ, чийто образъ е пред- 
ставенъ на опакото съ надписъ: 5011 пу! с !о сот!!!. Не 
само до покръстването си, но и по-късно той открито клони 
къмъ култа на Хелиоса (слънцето) и на Митра, и неговата 
религиозна политика въ царството се отличава съ съответната 
двойственость и толерантность. ! Характеренъ е въ това отно- 
шение фактътъ, че като избира Византия за своя столица и 
като я украшава съ езически статуи отъ другитЪ градове, той 
поставя на видно мЪсто огромната статуя на Хелиоса, която 
иска да смЪтатъ като негова собствена. Царьтъ, значи, не се 
е отчуждилъ отъ старата си религия още въ 330 година; при 
това той не само увежда Я1ез 5015 като всеобщъ праздникъ, 
но намира за естествено да се отъждестви самъ съ божест- 
вото и да търпи да обожаватъ християнитЬ статуята му. 

Това показва само едно: щомъ царьтъ позналъ силата 
и бждащата роля на християнството, може да се кланя на 
Хелиоса петь години следъ Никейския съборъ, на който лично 
председателствува, то въ широката му държава езичеството, 
и по-специално култътъ на Митра, ще е билъ доста силенъ, 
за да не отстжпи току тъй на новата официална черква. И 
нищо странно, ако, досущъ както царьтъ, и цЪлиятъ народъ 
помирява външно, чисто формално, старото съ новото, безъ 
да се безпокои отъ вжтрешната несъвмЪстимость на дветЪ 
вЪри. Възможно е, следователно, въ нестинарството да се 
пазятъ бледни вече следи отъ единъ по-старъ дуализъмъ на 
култоветЪ, гдето на равни права съ тая или оная форма на 
християнството живБе почитането на слънцето, съ неговитЬ 
огнени таинства. ПоследнитЪ сж несъмненъ компонентъ на ми- 
траистическитЪ посвещения, тъй като ние имаме положител- 
ното свидетелство на черковния отецъ Григоръ Назиански, 
съвременникъ на Юлианъ Отстжпникъ, за „измжчвания при 
литургията на Митра и добре заслужени мистически обгаря- 
1 1. Вогскпагф!, О1е 2е!! Сопз!ап! !п"5 дез Огоззеп. ? 
Цетргта 1880, 348, 350 нт., 449. 

: Тп. Ргедег, „Копз#ап!поз-НеПоз“, Негтез ХХХУ! (1901), 469 нт. 
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ния“.1 Дали това сж били нЪщо като дервишкитЪ изпитания 
съ нагорещени жел Ъза или като нестинарскитЪ газения презъ 
огънь, остава неизвестно; но възможно е да се касае за ед- 
ното и за другото, ако сждимъ по всички други аналогии между 
тия азиатски култове отъ старо и ново време. И че този еле- 
ментъ на митраизма указва на по-стария ирански маздеизъмъ, 
става вЪроятно отъ ония мЪста въ Авеста, гдЪто е дума за 
огнени ордалии. ВЪрнитЬБ почитатели на Ахура-Мазда не би- 
ватъ обгаряни при минуване презъ огъня, и опасното изпи- 
тание решава убедително за правдата въ спора между двама 
противници. 2 Въ тоя смисълъ -- и при доста тъмна истори- 
ческа зависимость --> би могло да се смЪтне, че нестинари и 
дервиши продължаватъ една традиция, която въ нЪкои сж- 
ществени елементи възлиза къмъ религията на Заратущра. 


Все въ тая посока ни отвежда -- обяснявайки нЪщо отъ 
екстатичнитБ прихващания и пророчества на нашитЪ нести- 
нари и на предноазиатскитв имъ колеги -- култътъ на богиня 
Ма въ Кападокия и Понтъ. Тази малоазийска богиня представя, 
подобно на Кибела, олицетворение на плодородната природа, 
на производителната растителна сила, само че мистериитЬ И 
не никнатъ пОдъ тракийско влияние, а въ свръзка съ семит- 
ски и персийски култове. Не безъ значение ще сж останали 
тукъ сектитЬ на маздеизма, развили се въ последнитЪ три 
вЪка преди християнската ера въ Мала-Азия, по стжпкитЬ на 
перситЪ-колонисти.? И симптоматично е, че Ма се отъжде- 
ствява съ сродната неи богиня на АхаменидитЬ, Анахита, коя- 
то се брои съпруга на Митра, гениятъ на свЪтлината, и б60- 
гина на оплодяващигЬ води. Въ време на войнитЬЪ противъ 
Митридата римскитЪ войници се запознаватъ съ нея, добила 
нЪщо воинствено (подобно на италската Беллона), и ди- 
ктаторътъ Сула я увежда въ Римъ, щомъ тя, като непобЪ- 
дима властителка на сраженията, му се вестява на сънь. Ми- 
стериитЬ й сж правили дълбоко впечатление съ страшнитЬ 
представления на нейнитЪ ГапаНс! (така се наричатъ почита- 
телитЬ й). „Подъ звуцитЬ на барабани и тржби, пише Кю- 


: Срв. К. де 0п4, Пазап! ! Ке Муз! ег!епуезеп 275-6. 

: Срв. У. Непгу, Ге Рагъ! 35 те 143-4,253; М. Оедег, ОТеа!!- 
1гап | зсНе Ку | Ецг 461 нт. 

з Е. Сцтоп!, О1е ог!еп!а | | звсПеп Ке! а! опеп 65. 
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монъ, 1 тЪ се въртятъ въ бЪсенъ танцъ, разпуснатитЬ имъ 
дълги коси хвърчатъ въ вЪтъра, и, когато въ упоение сж ста- 
нали безчувствени, тЬ разпарятъ съ дълги мечове и топори 
ржцетЬ и тБлото си, идватъ въ захласъ оть гледката на теку- 
щата кръвь, попръскватъ съ нея статуята на богинята и вЪр- 
ващитЪ, или пиятъ отъ нея на дълги дъхове. Най-сетне, обхва- 
нати отъ пророчески бЪсъ, тЪ възвестяватъ на околнитЪ бж- 
дащето“. 


При познатия скептицизъмъ и сдържаното благочестие 
на европейскитЪ класически народи, ясно е, че всичко стра- 
стно и буйно въ тБзи ориенталски култове имъ е правЪло 
странно впечатление. И доколкото старитЪ домашни религии, 
подъ влияние на философския духъ, на войчитЬ и на социал- 
ното разложение, губятъ обаяние върху умоветЬ, дотолкова 
тази екзалтирана вЪра, тЪзи сурови обреди и тази жажда за 
мистическо сливане съ боговетЪ завладЪватъ чувство и въоб- 
ражение на западния човЪкъ и промбнятъ мирогледа му. 
Отнапрежъ е следователно ясно, че нашитЬ нестинари, съ 
всичко екзотично-ентусиазмирано въ обредностьта, съ всички- 
ТБ методи за подготвяне божествено покровителство, безчув- 
ственость за болки, пророчески видения и други “изключителни 
качества, обясними изъ тЪхната аскетическа светость, ще на- 
миратъ своитЬ най-близки аналогии, ако не и сектантското си 
потекло, тъкмо въ тЪзи религиозни идеи и култове, дошли 
отъ Изтокъ. Но това не ни отнима, разбира се, правото да 
търсимъ успоредици и другаде, особено когато трЪбва да се 
схване психологическата страна на култово-магическата прак- 
тика. Защото ни едно религиозно явление не никне безъ 
нЪкои типични предпоставки аъ мирогледъ и афективенъ жи: 
вотъ, които биха могли да се откриятъ и другаде, и често въ 
форми, гдето по-ясно личи основната двигателна сила. 


М г 
СибирскитЪ шамани: екстаза и пророчества 


Вече на нЪколко пжти до сега, особено при китайскитЬ 
и предноазиатскитБ огнени мистерии, ние имахме случай да 


1 Е. СитопЬ ц. с. 65. 
2 Е. Ситоп!, ц. с. 34 нт. 
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мислимъ за сходството между магьосници, жреци и дервиши 
на съответнитЪ секти съ шаманитЪ-заклинатели въ срЪдна 
Азия и въ Сибиръ, както тЬ вършатъ своето екстатично изку- 
ство; и тЪзи шамани ни се натрапваха естествено като инте- 
ресна аналогия не само къмъ нашитЪ нестинари, съ тЪхнитЪ 
огнени игри и пророчества, но, както имахме случай да изло- 
жимъ това другаде, 1 и къмъ нашитЬ русалии--калушари, съ 
тЪхнитЬ танци и лЪкувания, Общото тукъ е толкова много, 
щото неволно бихме допуснали възможность за исторически 
връзки и културни влияния; но въ сжщото време на лице сж 
често и такива специфични отлики -- въ обредность, въ идеи, 
въ етнографска обстановка -- както и такива аналогии съ ре- 
лигиозно-магическата практика въ съвсемъ изолирани културни 
кржгове на Новия свЪтъ, щото необходимо се явява, да се 
разграничаватъ строго нЪщата и за всЪки отдЪленъ случай на 
сходство да се търси най-правдоподобното обяснение. ВЪро- 
ятностъта тогава да се откриятъ зависимости по опредБленъ 
исторически пжть се балансира наведнажъ отъ действието на 
социално-психологическия законъ за еднакво развитие на чо- 
вЪшкитБ раси, както го изразява т. н. Уб!/КегдедапКе на етно- 
лога Бастианъ. : 

Намъ се налага преди всичко да посочимъ тукъ фактит+. 
Отбелязали нъкои типични примЪри на шаманизма, като миро- 
гледъ и обредность, и то съ огледъ къмъ онова, което ха- 
рактеризува неговитЪ пророци каго двойници на нестинаритЬ, 
ние ще се опитаме въ следната глава да поставимъ аналогич- 
нитЬ черти въ една перспектива, която ни дава възможность 
да уяснимъ подпълно психология и културно-религиозно зна- 
чение на сроднитЪ институти. 


Най-добре знаемъ функции и роля на шаманитЬ въ се- 
верна Азия. Самиятъ терминъ шаманъ е взетъ отъ тукъ, 
отъ езика на тонгузитЬ, при което другитЬ племена иматъ 
отдБлни названия: оюнъ у якутитЪ, камъ (отгдето шамани- 
зирането -- „камлане“) у алтайскитЪ тюрки, тадибей у са- 
моедитЬ, бо у бурятитЪ, бакса (бакши) у киргизитЬ, и т. н. 
Но, нека забележимъ, шаманизмътъ не трЪбва да се схваща 


: Вж. 11. часть на тЪзи студии, „Кукери и Русалии“, СбНУН, ХХХ1У, 
171 нт, 
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като нЪкаква особена религия, и още по-малко като нЪкакъвъ 
общочовБшки стадий въ религиозната еволюция, тъй като 
неговитЬ магьосници, въпрЪки всички прилики на съсловието 
по цвлъ свътъ, вирЪятъ върху почвата на най-различни ми- 
толожки и религиозни системи. 1 

Пжтешественикътъ Гмелинъ, обходилъ презъ първата 
половина на ХУ. въкъ цБлъ Сибиръ, ни съобщава за ша- 
мана у телеутскитЬ татари, тъй наречения камъ (Кат), че 
се познавалъ и избиралъ споредъ своитЬ бЪсни прихващания. 
Въ време на екстаза той казва, че билъ отреденъ за жрецъ 
отъ демона (духъ), и народътъ вЪрвалъ това, Съ помощъта 
на своя магически тжпанъ той намира загубенитЪ вещи, из“ 
цЪрява болнитБ и предсказва много нЪща. „Но хората при- 
знаватъ, че пророчествата и лЪкуванията му не сж вс Ъкога 
сполучливи“. Когато прави сеанса си, „камлането“, шама- 
нътъ бие на тжпана и мърмори нЪщо, тича като бЪсенъ на- 
самъ-нататъкъ, изпада въ конвулсии, лицето му се м ни, 
очитЬ му се извъртатъ или закриватъ, като че е унесенъ. Въ 
това състояние той се допитва до демона за бждащитЬ нЪща, 
за отсжтствуващитБ хора или за лЪкуването на болести --. 
както го запитватъ вЪрващитЬ. Камътъ увЪрява, че е спосо- 
 бенъ за това познание, тъй като чрезъ заклеванията си той 
извиква демона, и тоя му се явява въ видъ на мечка и му 
разкрива желаното, отговаряйки на въпроситЬ. ПонЪкога де- 
 монътъ му се вестява ноще, на сънь, и тогава шаманътъ 
скача и крещи -- белегъ за околнитЬ, че той се сношава съ 
духа. Запитанъ отъ Гмелинъ, защо не се обръща къмъ бога 
(христианския богъ), а къмъ демона, шаманътъ отговорилъ, 
че той и общината му не знаятъ друго за бога, освенъ че 
билъ добъръ и правЪълъ добро и на ония, които не го молягъ ; 
затова тЪ нЪмали нужда да се обръщатъ къмъ него, но тол: 
кова повече трЪбвало да почитатъ демона, за да не имъ вреди. 
Може и богъ да знаялъ бждащитЬ нЪща, но шаманътъ не 
знаялъ, какъ да ги научи отъ него. На демона се принася 
жертва, като се хвърля бира въ въздуха и по стенитЬ. -- По- 
виканъ веднажъ шаманътъ да реши, какво значи съньтъ на 
едного, който ужъ сънувалъ, че родителитЬ му били зле въ 
чужбина, той захваналъ да бие на тжпана си, да крещи и 


: Срв. по въпроса А. уоп Оеппер, „Ое Гетр!о! ду по! спатпапзте“, 
Кеуце де 1" Н!5 + о!ге дез Ке! Па! 0пв, 4, ХГУП! (1903), 51 нт. 
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жестикулира като бЪсенъ, и ту се вдървявалъ като пънъ, ту 
билъ цВлъ разтреперанъ. Следъ четвъртъ часъ игра съоб- 
щилъ, че родителитЬ били здрави. Той твърдБлъ, че въ време 
на играта дяволътъ се явявалъ предъ очитЬ му малко. по-ви- 
соко отъ него като сЪнка. Другъ шаманъ, на въпроса, защо 
се допитва до дявола, а не до бога, отговарялъ: богъ живЪе 
на небето, и хората отъ земята не могатъ да се сношаватъ 
съ него; дяволътъ обитава долу, и къмъ него човъкъ може 
да се обърнз по-лесно. Тжпанътъ на шамана е окиченъ съ 
жел взни дрънкулки и изписанъ съ багри и панделки. На ев- 
ропейцитЬ той не се дава, оть страхъ да не си изпати ша- 
манътъ. ! 


За бурятскитБ шамани, наречени бьо, Гмелинъ казва, 
че правъли особено впачатление съ страшното си облЪкло. 
То се състояло отъ кожано палто, окичено тукъ-таме съ ор- 
лови и бухалови нокти, а отгоре до долу съ много желЪзца, 
и отъ заостренъ гренадирски калпакъ, затъкнатъ сжщо съ 
ония нокти. Въ този костюмъ, и при шума отъ извънредно 
тежкото палто, шаманътъ изглежда като въплотенъ дяволъ. 
СеанситЪ ставатъ само вечерь, никога ценемъ. Тогава се го- 
вори съ духа, и той отговаря за всичко, което го питатъ. При 
играта шаманътъ мЪни изгледъ на лицето, прави хиляди ско- 
. кове и движения на тБлото, провиква се като лудъ и се поти 
Иизобилно, поради тежкия си костюмъ. Народътъ вЪрва слЪпо 
въ неговата способность да извиква Дука, и да познава тай- 
нитБ и му дава добро възнаграждение.“ 

У якутитБ шаманъть носи сжщо > костюмъ, окиченъ 
съ желЪзни дрънкулки, и чорапи, везани по особенъ на 
чинъ. Играта става нощемъ, при огънь въ нЪ коя юрта. Отна- 
чало шаманътъ, седналъ, бие на тжпана си, после почва да 
вика и да лае и въ продължение на четвъртъ часъ да прави 
такава мимика и такива движения, които биха вдъхнали страхъ 
у боязливия зритель. Това означавало призоваване на демо- 
на. После той внезапно скача и почва да вика, да върти 
глава, да бЪснува, проявявайки голъма физическа сила; коса- 
та му се разбърква, става рошава; той губи съзнание и едва 


14. 6. атет, Ке!з5е дигсП 51Ь1 г! еп. Обпдеп 1751--52, |, 
275, 284, 290, 300 
: А. 5. Стейп, Ке! зе |, 397 нт. 
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се крепи да не падне на земята (поцдържатъ го и околнит , 
защото падането означавало нещастие); презъ това време 
единъ държи нажежена стомана надъ главата му и маха съ 
стоманенъ ножъ насамъ-нататъкъ надъ нея, докато шаманътъ 
пакъ проговори. Въ известни моменти шаманътъ стоялъ съв- 
семъ тихо и гледалъ втренчено нагоре, после канВлъ да му 
се задаватъ въпроси: питали го за откраднати вещи, за от- 
влЪчени овци; следъ това той пророкувалъ по свой начинъ-- 
за щастие и нещастие на нъкои присжтствуващи, за смърть и 
забогатяване; и всички го слушаля съ благоговение. ВЪрва се 
за шамана. че можалъ да вкара въ тЪлото си ножъ безнака- 
зано. А колкото се отнася до подготовката му за сношение 
съ дявола, знае се, че въ продължение на три години той 
тичалъ като обезумБлъ изъ гората и ядБлъ кори оть дърве- 
тата. При лЪкуванията шаманътъ призовава дявола, понеже е 
на мнение, че дяволътъ е открадналъ думата, и тЪлото ще 
умре, ако тя не бжде повърната. За тая цель на дявола се 
обещава жертва. ДумитЪ, които шаманъть произнася, се 
криятъ. При откриване сждба или минало на нЪкое лице, той 
взема пръстенъ, рубла или другъ предметъ отъ него и ги 
гледа изпитателно. !-- У племето Братски, около Иркутскъ, 
на духоветЬ-богове се принася жертва, като се хвърлятъ чаши 
съ конско млЪко (кумисъ) и съ ракия въ въздуха: мисли се, че 
тЪзи духове сж дошли около просителя при молитвитЪ му, 
пиятъ отъ приноса и се настройватъ приятелски. Малко отъ 
млЪкото и ракията се изсипва върху главата на животното 
(овцата), която ще се коли курбанъ: гледа се да не падне отъ 
кръвьта на закланото на земята, после то се готви (вари) и яде 
отъ почитателитЕ, като кожата му се окачи за духоветЪ. Ве- 
черьта, при огънь въ юртата, дохажда шаманътъ. Той носи 
особената си дреха, окичена съ желЪзни дрънкулки и съ бу- 
халови нокти; нЪма тжпанъ, а играе съ две тояги, които удря 
на кръсть и скача. Като се наиграе така, той възвестява, че 
духътъ е дошелъ, и влиза въ разговоръ съ него, за да узнае 
отговора на въпроситЬ, зададени отъ публиката. 


ШаманитЬ около Балаганскъ танцуватъ сжщо съ две то- 
яги въ ржце; освенъ това, тЪ си даватъ видъ, че забиватъ 


14. СО. Стейп, Ке!5е |, 351-357, 358, 364, 
з 3). С. СтеПп, Ке!|5е |, 22, 26. 
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ножове въ голото си тЬло, макаръ да се удрятъ ловко съ тж- 
пата страна на ножа по гърба си. ЗрителитЬ, заслЪпени отъ 
суевЪрие и неспособни да забележатъ фокуситБ, не могли да 
се начудятъ, защо европейцитЬ се смЪятъ и не вЪрвагъ 
на такива „явни“ докази за ненаранимость. НЪкои шамани 
танцуватъ съ барабанъ и правятъ шумъ съ желЪзата, заши- 
ти по дрехитЬ имъ; следъ това призоваватъ духоветЬБ и вър- 
шатъ чудеса: миятъ лицето си съ огънь и ходятъ 
боси изъ жарава. Населението вижда въ тЪзи цействия 
покровителство на духоветБ. „Всичко обаче, бележи Гмелинъ, 
ставаше естествено. Шаманътъ взимаше шепа жарь, примЪсена 
съ пепель, и умБеше, като трие лицето си, да отдБли бързо 
гпепельта отъ жарьта и да се бърше само съ пепель, изпу- 
скайки жарьта. Така стоеше работата за насъ, които гледах- 
ме безъ предубеждения и суевЪрие... Изтрайването въ огъня, 
споредъ менъ, не трЪбва да се извежда отъ никаква изку- 
"вено приготвена вода или сокъ, както всеобщо се допуска. 
Такива фокуси у тия хора не може да има. Отъ една страна 
благодарение на скачанията при обикновенитЬ имъ занятия, 
отъ друга благодарение на дебелата кожа, добита отъ ходе- 
не съ боси крака, петитЪ ставатъ тъй нечувствителни, щото 
ония могатъ да не се плашатъ и отъ врЪла вода“. ! 


Шамаинизъмъ у якутитЪ 


Шаманизмътъ у якутитЬ е добре изученъ въ по-ново 
време, главно чрезъ трудоветЬ на Радловъ, Приклонски, СЪ- 
рошевски и др.? Приклонски изтъква, че макаръ това татар- 
ско племе да е вече покръстено, то още вЪрва въ старитЪ 
магьосници. Православния свещенникъ тия хора виждатъ рЪд- 
ко, и въ черква сж ходили малцина отъ тЪхъ. Въ кжщи тЪ 
държатъ икона, но за изпълнение на религиозния си дългъ 


14. а. СтеИп, Ке!зе |, 71-72. 
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или за излЪкуване тЪ се обръщатъ къмъ шамана. И случва 
се, че тоя, преди да почне изгонването на демонитЬ, се 
кланя първомъ три пжти на иконата въ юртата, или да се по- 
молва на Бога и на св. Никола. „Ако Богъ не помогне, ще ни 
чуятъ и помогнатъ духоветБ“, казвалъ единъ шаманъ. ! Името 
на шамана е мереки: нЪкои го произвеждатъ отъ „име- 
рекъ“, което значи тръпна, вилнЪя, съ огледъ къмъ исте: 
ричнитЬ припадъци и конвулсивнитЪ движения. За екстатични 
състояния шаманитБ сж или предразположени, или подготве- 
ни--чрезъ нервновъзбудителни крЪсъци, въртене на едно мЪ- 
сто, клатене глава. Населението вЪрва, че въ време на ми- 
стическото прихващане шаманътъ е способенъ за пророче- 
ства, понеже го е овладБлъ духътъ на подземното царство. 

Шаманътъ се посвещава въ званиего си или добровол- 
но или по изборъ отъ по-стари шамани. Въ втория случай 
нему се подава въ ржка една върбова тояга, украсена съ 
конски косми, и му се подсказва за повтаряне една клетва, 
гдето той се зарича да бжде защитникъ на беднитБ и да 
служи съ тЪло и душа на духоветЬ, които обитаватъ по вър- 
ховетЬ на високитЪ планини и пращатъ болести по хората. 
Шаманътъ се отличава съ своя костюмъ, тоя е необходимъ 
за извършване церемониитЪ и е твърде скжпъ, понеже всички 
украшения сж изковани отъ желЪзо или гравирани въ же- 
лЪзо. Число, мърка и форма на висулкитЪ сж строго опред- 
лени отъ традицията, и не всЪки ковачъ може да ги приготви. 
Днесъ сж останали малко отъ тия костюми въ Якутска губер- 
ния; щомъ полиция и духовенство хванатъ нЪкой шаманъ, из- 
гарятъ костюма му. ВисулкитБ по тоя костюмъ (овчи каф- 
танъ), 40 на брой, представляватъ гущеръ, пробито слънце, 
полумесецъ, демонъ, желЪзна верига и козя опашка: тЬ 03- 


: Това „двувЕрие“ на якути и други татарски племена въ северна 
и срЪдна Азия образува поучитепна успоредица къмъ състоянието на 
българската народна религия, за което говоримъ въ Увода, стр. 8. 
Какъ требва да си предсгавяме българитЪ при покръстването, та и по- 
късно, показва ни нагледно „християнството“ на тия азиатски народности. 
Покръстени въ началото на ХУ!!, вЪкъ, тЪ признаватъ, че има богъ, пра- 
вятъ кръстни знаци, постятъ, ходятъ по праздницитЬБ на черква -- и съ 
това се изчерпва външната имъ християнска набожность. Иначе, въ ду- 
шата си, тЬ оставатъ езичници, пазятъ старата си демонология и магия 
почти изцБло и се обръщатъ за лЪкуване къмъ шаманитЪ си. Срв. „). 4. 
бте!п, Ке! зе ацгс! 51Ь г! еп 1 (1751). 300, 335, 382 и разз. 
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начаватъ свЪта, гдето обитаватъ духоветЬ. Къмъ това иде ба- 
рабанътъ на шамана, окиченъ съ звънчета, и тоягата му отъ 
кость или дърво, овита съ кожа. Отъ стотини километри се 
стичатъ хора, за да видятъ шамана и да го питатъ за бжда- 
щето си, понеже той може да предсказва. Посрещнатъ бива 
той въ кжщи съ уважение, слага му се ракия и най-добра 
храна. ОблЪкълъ костюма, той хвърля масло въ огъня -- 
жертва на духоветъЪ - и лови дима съ ржка, за да го 
вкара въ уста и да го вдъхне, чрезъ което се съединява съ 
духа, къмъ когото се обръща. После сЪда и почва да бие 
барабана, провиквайки се проточено: ай! за да привлЪче вни- 
манието на духа. Въобрази ли си, че духътъ е влЪзълъ въ 
него, той моли високо, да излЪкува духътъ болния, като му 
обещава жертва. Следъ много церемонии, които символизЗи: 
ратъ слизането на шамана при главния демонъ въ подземния 
свътъ, той се издига все тъй мистически на небето, гдето 
моли горнитБ духове: „Майка слънце е съгласна да бжде 
излЪкуванъ болниятъ, направете и вие сжщото, и ще полу- 
чите дарове“. ИзлЪкуването става, като се пита духъгъ въ 
болния, каква жертва иска и като отговори тоя: „крава съ 
бЪлъ гръбъ“, или „сивъ конь“, и обещаното животно се до- 
веде. После се жертвува парче друго месо, при което ша- 
манътъ поглъща дима отъ гривата на черъ конь и се 
хвърля насамъ-нататъкъ до изпотяване и изнемогване. 


Интересно е, че шаманътъ отива на черква на изповЪдь 
и причащение, покайва се за дружбата си съ дявола, ала не 
е въ състояние да прекжсне после мистериитБ. Въ това и въ 
други отношения той напомня, както вече сме изтъквали въ 
студиитЬ си върху „Кукери и русапин“, поразително много 
нашитЬ лЪкари-заклинатели, калушаритЬ. Изкуството си той 
върши не за печалба--тя е нищожна, семейството му етвър- 
де бедно--пъкъ и следъ акта той е толкова изнемогналъ, щото 
едвали изгодитБ биха могли да го привличатъ. Освенъ шама- 
нитБ има и шаманки, но тЬ не се ползуватъ съ авторите- 
та на мжжетЬ, и, макаръ числото имъ да е по-голмо, къмъ 
тЪхъ се обръщатъ за помощь само ако липсува шаманътъ. 
ТуземцитЬ имъ приписватъ по-голбма сила само при лЪку- 
ване на душевно-болни, когато тЪ сж и по-търсени отколкото 
шаманит. 
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Споредъ В. СЪрошевски шаманитЪ у якутитЬБ били три 
вида: „послЪднитЪ“ -- истерични" маниаци, които иматъ ви- 
дения, пророкуватъ, обясняватъ сънища и изгонватъ духове; 
„обикновенитЪ“ -- прости лЪкари и магьосници ; и „голБмитЪ“ 
-- само 4 на брой, силни като чудотворци и раждани само 
отъ време на време въ избрани семейства. Шаманътъ се кани 
въ кжщи, за да предскаже бждащето, да благослови, да до- 
несе успехъ, да намЪри загубеното, да изцЪри, или да каже 
какво е видЪлъ на небето въ време на своя делириумъ. Той 
се ползува съ голбмо уважение у съплеменницитЬ си, които, 
макаръ и покръстени, правятъ тайно старитЬ си обреди. НЪкои 
жени, стари шаманки, минуватъ за по-силни отъ мжжетБ ша- 
мани. ТЪ се подвъргатъ по-често на нервни кризи, изпадатъ 
по-лесно въ екзалтаци и иматъ по-ясни видения.1 На- 
блюдава се въ отдЪлни случаи наследственость на шаман- 
ството, по силата на това, че въ известни семейства се на 
трупва презъ нЪколко поколЪния по-голбма чувствителность; 
но обикновено дарбитЪ сж лична придобивка, въ зависимость отъ 
особената психофизическа организация, Присжщо на всички 
е -- и по това тЪЬ лесно биватъ отличавани отъ другитЪ си 
сънародници -- известна нервозностъь въ движенията и нЪ- 
каква живость на лицето, чужда на апатичнитЪ имъ съселяни. 
Когато тЪ шаманизиратъ, очитЬ имъ се разширяватъ, доби: 
ватъ сграненъ блЪсъкъ, и съ това, както и съ делириума си, 
тЪ правятъ потресно, мрачно впечатление на зрителит , 
сами енервирани отъ гледката. НЪкои шамани добиватъ дар- 
бата си за пророчества следъ продължителна болесть, която 
ги е изтощила и довела до халюцинации --> да виждатъ, да 
чуватъ това, което другитЬ не долавятъ. ВсЪки шаманъ 
си има духъ-покровитель (атадар, който не се отдалечава 
отъ него и който се отзовава на повикванията му; изобщо 
това е душата на нЪкой шаманъ покойникъ или, въ по- 
рЪдки случаи, нЪкой второстепенъ небесенъ обитатель. 


Обредътъ на шаманизирането вариира малко. Въ общи 
линии той се състои въ това. Повиканъ да опредЪли, какъвъ 
духъ е влъзълъ въ болния и какво трЪбва да се стори за 
прогонването му, шаманътъ дохажда надвечерь въ юртата и 
сЪда на своята бЪла кобилска кожа, държейки тжпана си, 


------ -- ------ 


Срв. Н. Харузинъ, Зтнография 1М, 440, 447. 
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Настжпи ли мракъ, събиратъ се съседитЬ и тихо разговарятъ, 
бззъ да смущаватъ шамана, който гледа все въ една точка, 
обикновено въ огъня. Шаманътъ облича вълшебния кафтанъ, 
после пуши дълго отъ лула, гълтайки дима, и почва да се 
клатушка, издавайки истерични хълцания, Въ тъмната юрта, 
едва освЪтена отъ угасналата жарава, настжпва пълна ти- 
шина. Изведнажъ се раздава рЪзъкъ звукъ и се чува биене 
на барабанъ -- отначало меко, нежно, после все по-бурно и 
по-неправилно. И пакъ замиране на шума, и нова музика, още 
по-дива и силна, следъ което шаманътъ почва да вика своя 
покровитель (дпддаф и другитЬ сродни духове. Дойде ли ду- 
хътъ -- и това се познава по това, че шаманътъ пада като 
сразенъ -- почва се танецъ, отначало бавенъ, после все по- 
буенъ. Огъньтъ бива тогава подкладенъ. Шаманътъ скача, 
удряйки тжпана, и съ отпусната глава, съ полузакрити очи; 
дългитЬБ му коси въ безредие падатъ по потното му и бледно 
лице, устата му сж изкривени въ конвулсия, по устнитЬ му 
тече слюнка или пЪна, зжбитЬ сж стиснати. ВълнитЬ на бЪс- 
нуването му се вдигатъ и спадатъ, и той ту се върти изъ избата, 
ту наглася тържествена химна, канейки и заклевайки небес- 
нитЪ духове. Най-после той е узналъ всичко -- и причини на 
болестьта и средство за пропжждането й. Въртейки се, би- 
ейки на барабана и пЪейки, той отива при болния и пжди 
или изсмуква съ уста болестьта отъ него, и означава жерт- 
вата за духоветЬ. И, понеже въ края на сеанса той е още 
подъ властьта на цуховетЬ, дава отговори на разни запит- 
вания -- гадае, разказва какво е видЪлъ на небето, и т. н. 
Отъ една страна се мисли, че неговиятъ собственъ духъ стран- 
ствува при високитЪ сжщества --и това се ознавача съ разни 
похвати при танеца и обреда, -- отъ друга страна се приема, 
че въ него е влЪзълъ духътъ, който го прави способенъ да 
вещае и открива тайнитЪ. Нека забележимъ още, че когато 
ржцетЬ на шамана сж заети, или когато той танцува и скача, 
тжпанътъ се бие отъ неговия помощникъ-ученикъ, който и вика 
при сгодни моменти: „з16Б1 Кид К!“ (миръ! вЪрно!) и пр. 
ВЪрва се, че силниятъ шаманъ може да се пробожда безна- 
казано съ ножъ, да гълта горещи вжглени, да се об- 
гаря по главата и по други опредЪлени мЪста на тБлото. И 
често по-силни въ изкуството да лЪкуватъ, безъ да правятъ 
тия фокуси, се оказватъ женитЪ-шаманки. 
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Както у якутитЬ се върши шаманскиятъ обредъ и у дру: 
гитЬ племена на Сибиръ, при което образътъ на магьосника- 
заклинатель ни се вестява навредъ въ сжщото освЪтление и 
въ сжшитЪ функции: това е избрано лице, което по вродени 
качества, по милость отъ горе или по придобитъ опитъ има 
способность да влиза въ сношение съ свръхестествени сили, 
за да изпълнява ролята на духогонитель, гадатель и лЪкарь. 


Магьосници въ Китай 


Тъкмо тукъ, въ прЪка връзка съ сибирския шаманъ, е 
умЪстно да поговоримъ отново за китайскитБ магьосници, ак- 
тьори на огнената игра предъ храмоветЬ въ опредЪлени дни 
на годината. Както видЪхме,! тЪзи заслЪпени орждия на ре- 
лигиозната пропаганда се мислятъ изпълнени отъ божественъ 
духъ и вършатъ обредното представление -- съ неговото га- 
зене презъ огънь, мушкане съ ножове, биене съ саби или 
съ тояги и другитЬ му изпитания и чудеса -- все като доказъ за 
високото покровителство, дошло да смая тълпата. И вЪрва- 
щата тълпа има не само удовлетворението да види въплоще- 
нията на невидимитЪ небесни сили, господари на свЪта и на жи- 
вота, но и щастието да се възползува отъ магическитЬ до- 
бродетели на угодницитъ божии, изведнажъ добили власть 
да отгонватъ нисши Зловредни духове и да отстраняватъ 60: 
лести и нещастия. Но какъ се добива тая власть, тая чудна 
способность ? Тукъ има опредЪлени метоци, опредБлена прак- 
тика, която представя голбмъ психологически интересъ съ 
огледъ къмъ всички сродни начини за спечелване магически 
дарби. 

КитайскитЬ магьосници, спор. Гротъ,2 се подлагатъ на 
предварителни церемони, за да бждатъ обхванати отъ божест- 
вото. НЪколко дни тЬ прекарватъ въ уединение, като съблю- 
даватъ строгъ постъ и отправятъ молитви къмъ душата на 
нЪкой. идолъ, за да дойде и влЪзе въ тЪлото имъ. Това про- 
дължава до тогава, докогато тЬ почнатъ да изпадатъ въ кон- 
вулсии и да жестикулиратъ буйно: доказъ, че боговетБ сж 
ги „прихванали“ (Пар-апа) и сж се „вселили въ тБхъ“. Тогава 


1 Срв. по-горе, 129 нт. 
1... М. де СгооБЬ „ез #6|ез аппиейетеп! с616Ьгвез а Етош 
(Атоу)“, Аппа! ез де Музее Си! те! Х! (1886), 291 нт. 
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прихванатигБ сж вече способни да лЪкуватъ болести. Дове- 
дени при болния, тЪ хващатъ за единъ край клонче отъ прас- 
кова или отъ върба! -- това клонче, прегънато по срЪдата, 
има магическа сила -- и почватъ да тичатъ изъ стаята и кж- 
щата, да изкачатъ дори на улицата и пакъ да се връщатъ 
при болния, при когото сега се слага една маса. На масата 
се посипва пластъ отъ дребенъ пЪсъкъ, отъ пепель, отъ 
брашно или отъ трици. Прихванатиятъ я бутва съ лакътъ, и 
по знацитЬ, които се образуватъ на посипаното, се гадае за 
болестьта и за средствата противъ нея. -- Относно самовол- 
нитЪ наранявания на магьосницитЪ, качени на носилкитЬ, които 
се прекарватъ презъ огъня, трЪбва да се каже, че и тЬ, като 
белегъ за влизане на божеството въ „прихванатитЪ“, се 
подготвятъ чрезъ постене въ специално отредена сграда, Въ 
течение на два или три дни усамотенитЪ не взиматъ друга 
храна, освенъ чай или вода, и прекарватъ времето си въ шеп- 
нене молитви и заклинания. Излизатъ едва въ деня на празд- 
ника, за да се качатъ на носилката, изнурени огъ гладъ и 
възбудени отъ шума на тжпанитЪ и гонгитЬ. ТЪ сж често 
покрити съ амулети отъ хартия по цЪлото тЪло, и отъ тая 
хартия, изписана съ таинствени знаци, тЪ хвърлятъ парчета 
на народа. Който ги хване, смЪта се щастливъ, понеже имъ 
се приписва сила да отгонватъ злитЬ духове и болестит:. 


Има въ Китай и една категория магьосници-жени, до 
които се допитватъ за сждбата на покойницитЪ. За тЪзи жени 
се върва, че душата имъ може да остави тЪлото, за да иде 


на другия свътъ да разговаря съ умрЪлитЬ.? Ако напр. нЪкой 
желае да знае, дали тоя или оня неговъ близъкъ покойникъ 


има нужда отъ пари или дрехи, дали гробътъ му е построенъ 
по вкуса му, дали е изпълнена волята му къмъ живитЬ, ин- 
тереситЪ на които той взима присърдце, повиква се гледач- 
ката-некромантка. Поставятъ се на олтаря на домашнитЬ 60- 
гове сладкиши и чаша оризъ, запалва се тамянъ, отстранява 


: Клончето е отъ праскова или върба, понеже тЪзи две дървета 
символизиратъ у китайцитЬ дъльгъ животъ к сж твърде ефикасни про- 
тивъ злитБ и убийствени духове. 

3 Твхната роля, спор. Огоо, ц. м. 295, напомня некромантката. 
която извиква за Саула душата на Самуила, за да я пита, какво пред- 
стои на царството Израилъ (1. Самуилъ ХХУ!!!. 


168 Нестинари въ Тракия 


се всЪки мжжъ, който би могълъ да наблюдава и следи, мах- 
ватъ се книгитЬ на Конфуция, и гледачката захваща да мър- 
мори съ неразбранъ гласъ нЪкакви заклинания, чрезъ които 
душата и ще се пренесе въ царството на мъртвитЬ. Скоро 
очитЪ й се затварятъ, и тя влиза въ конвулсии, спрегнати съ 
потъ по челото и. Настжпилъ е моментътъ за допитвания. 
Останала още известно време като бездушна, тя потреперва 
внезапно, като че душата И се е върнала отъ страната на 
мъртвитЬ и е влЪзла пакъ въ тЪлото и. Гя трепери и се олю- 
лява на стола си, прави конвулсивни гримаси, почуква нервно 
по масата съ една пръчка и издава остри, неразбираеми звуци. 
ОколнитБ я слушатъ съ голБмо внимание, за да доловятъ нЪ- 
какъвъ смисълъ въ казаното, и и задаватъ въпроси за мъртвия, 
като плачатъ сжщевременно, спомняйки си за него, сЪкашъ е 
дошелъ сега въ тЪхната срЪда. Когато медиумътъ не знае вече 
какво да отговори на множеството въпроси, вдига се внезапно, 
като че душата, съ която е общувалъ, го е напуснала; прави 
видъ, че не знае где се намира; после протЪга ржка за въз- 
награждение, като взима и ориза, подновенъ за всБки осо- 
бенъ покойникъ, Често, докато сомнамбулката е пренесена, въ 
косата и забождатъ игла съ дълъгъ конецъ, за да продължи 
времето на сношение съ духоветЬ. Разбира се, образованитЪ 
китайци не вЪрватъ на тия магии, и гледачкитЬ иматъ успехъ 
само между долната класа, подобно на гледачкитЪ-нестинарки 
у насъ. 

На о-въ Бали, източно отъ Ява, жителитЬ -- малайци, 
които изповъдватъ будизма -- знаятъ въ популярния си култъ 
т. н. „веваленъ“, лица отъ двата пола, които въ време на го- 
лЪмитЪ религиозни тържества биватъ обхванати внезапно отъ 
нЪкое божество и разкриватъ тогава волята на небето. Къмъ 
сжщата класа спадатъ и т. н. „сангиангъ“, момци и моми, 
които се пренасятъ чрезъ употрЪбата на изкуствени сред- 
ства -- димъ отъ тамянъ, аракъ, монотонни пЪсни -- и слу- 
жатъ за медиумъ на боговетЬ. „Ние сме били, казва единъ 
ученъ европеецъ, ! не веднажъ свидетели на подвизитЪ на 
тЪзи лица, твърде почитани отъ народа, и никога не сме могли 
да отбегнемъ живия потресъ отъ демоническото при тия сцени. 
Въ своята екстаза нЪкои обхванати вършатъ нЪща, които 


г К. уап ЕсК, цит. у СгооБ ц м 
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силно напомнятъ фокуситЪ на египетскитЪ магьосници. За да 
се повдигне ефектътъ, тЪзи представления се извършватъ 
обикновено ноще при свЪтлина на лампи... Въ очитЬ на ба- 
лийцитЬ е твърде почетно да бжде нЪкой веваленъ илн сан- 
гиангъ, т. е. да има способность да отдава тЪлото си на нЪкой 
богъ временно. Но това е честь, която се плаща скжпо, тъй 
като повечето отъ тЪхъ загубватъ здравето си и умиратъ 
преждевременно, следъ като сж линЪли, ДумитЪ отъ устата 
имъ се взиматъ за пророчесгва, и, макаръ пророчествата да 
си противоречатъ понЪкога, това не създава трудности. 


Шамани въ Африка, Америка и Австралия 


ШаманитЬ въ Африка показватъ сжщитЪ типични беле- 
зи на прихващане и магическа дайность. У племето Суахили 1 
жрецътъ-магьосникъ лЪкува болния, като извиква духа, който 
измжчва болния, и като води съ него такъвъ разговоръ: -- 
Защо мжчишъ този боленъ? -- Защото искамь жертва. -- 
Каква жертва искашъ? -- Единъ волъ. -- Но ти знаешъ, че 
този боленъ е сиромахъ и че той по-скоро би умрЪлъ, откол- 
кото да ти даде волъ. - Тогава азъ бихъ се задоволилъ и 
съ една коза. -- Но и коза не може да ти даде той; имай 
търпение докато узрЪе оризътъ, тогава болниятъ ще при- 
готви грънци и рогозки и ще спечели малко пари, и ти ще 
бждешъ почетенъ съ жертва, нощенъ танецъ и калпакъ. -- 
Това стига, отговаря духътъ, - и въ нБколко дена болниятъ 
оздравява. Следъ опредЪленото време болниятъ донася на 
жреца възнаграждението и жертвата, и жрецътъ повиква 
своитЬ помощници жреци, облЪчени въ бЪло и взели въ ржка 
опашка отъ муле или зебра. Устройва се свещенна церемо- 
ния, презъ време на която тЬ пЪятъ, звънятъ седемь пжти съ 
едно звънче и играятъ подъ звуковетЬБ на барабанъ. Ако це- 
ремонията става ноще, тя има нЪщо демоническо, при сла- 
бото освЪтление въ жилището, бЪлитЪ сЪнища, шума на ба- 
рабанитЪ и пЪснитЬ. Болниятъ срЪдъ тЪхъ танцува бЪсно, ба- 
рабанитЬ се биятъ до пукване, зрителитЬ наоколо почватъ 
да викатъ--ина край се коли жертвеното животно, като попръс- 
кватъ съ кръвьта му болния и даватъ на тогова да пие отъ нея. 


: А. ВазНап, АЯ Пег! е! ациз Мо! Кз-ипд Мепзспепкипае |, 
149 нт. 
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По сжщия начинъ-- който напомня толкова много меди: 
цинската практика на нашитЪ русалии--става магическото лЪ- 
куване у племето Динка. ! Една жена, която дълго страдала 
отъ хроническа болесть, предприела далечно пжтуване, за да 
намБри прочутия заклинатель. Този почналъ лЪчебната цере- 
мония, като надалъ викъ, който едва може да се понесе отъ 
нервитЪ на зрителя. Цельта била да се застраши демонътъ 
на болестъта и да се принуди да дава отговори. Завежда се 
разговоръ между магьосникъ и духъ и, като се узнае всичко 
необходимо, пристжпя се къмъ лЪкуването. По сжщия начинъ 
магьосникътъ узнава за виновника на една кражба или на 
една смърть, за изхода на едно предприятие, частно или 06- 
шествено; щомъ като попадне въ екзалтация, той отговара на 
въпросит+. 


Доста добре сме ориентирани върху устройство и назна 
чение на шаманскитЪ обреди у разни народности на северна 
и южна Америка. Както нЪкои магьосници въ Африка, напр. 
у племето Бетшуани, сж убедени, че могатъ да изтраятъ въ 
огъня, така и американскитЪ медици-заклинатели могатъ да 
скачатъ презъ огъня, да ядатъ огънь, да ближатъ разгоре- 
щено желЪзо и т. н., като доказъ, че ги е обхваналъ духътъ 
на огъня.? Въ Ново-Мексико, у племето Навайо, става единъ 
таенъ праздникъ за докарване дъждъ, при който важно зна- 
чение се пада и на огнения нощенъ танецъ. ИграчитЪ, десеть 
души на брой, не влизатъ въ огъня, но танцуватъ наоколо 
му и после се удрятъ по голитЬ тБла съ подпалени факли и 
вкарватъ ржце въ пламъцитЪ. Макаръ да се попръскватъ съ 
нЪкаква лЪчебна материя, не тя ги предпазва отъ рани. 3 -- 
У мексиканското племе Тарахумаре шаманътъ-медикъ е жрецъ, 
който ржководи обреди и танци за умилостивяване боговетЪ 
и пропжждане злитЪ духове.4 ПЪсеньта си шаманътъ съпро- 
важда винаги съ удряне на единъ музикаленъ инструментъ, 
направенъ отъ тиква, която е пълна съ камъчета и затъкната 
на дръжка. Когато го повикатъ да лЪкува нЪкой боленъ, 


: Описание на 5сПмейн"иг, цит Н. Харузинъ, утнограф!я |М, 422. 
з К, Де „опа, Оазап! ! Ке Муз! ег!епуезеп 280--281. 

з М. МайНеумз, ТНе поцпфа!п спап А Чауа!о Сегемто- 
пу. Мазпабоп 1887, цит. у К. де )0пд, ц. с. 281. 

+ Са Цтлойз ОпКпожп Мех!со. Гопдоп |! (1903), 311 нт. 
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той търси най-напредъ причината на болестьта -- тя е оби- 
кновено богъ, вътърътъ или магия. Чрезъ нощенъ танецъ ма- 
гьосникътъ успЪва да види своя богъ-покровитель, и да му 
говори. Предпоставка за успеха му е въздържането отъ жена. 
--Така и шаманътъ у други първобитни племена на Америка 
знаятъ, като подготовка на сеанси и чудеса, понасянето на 
крайна умора, дълго въздържане и голБмо напрежение на 
духа, искрено убедени въ собствената си сила. ! 

Вариация на сибирски шаманъ представя т. н. анге- 
кокъ у ескимосцитЬ на Гренландия. Единъ наблюдатель 2 на 
магическия сеансъ казва за тоя магьосникъ-лЪкарь: „Той седна 
(при угасени лампи и вечерь, защото се предпочита тъмни- 
ната) на земята до една изсушена кожа на тюленъ, която дви- 
жеше; той биеше на барабанъ и пЪеше. Всички присжтству- 
ващи пЪеха съ него. Отъ време на време пЪсеньта биваше 
пресичана отъ викътъ: „гойе, гойе, гойе, гойе, гойе, гойе!“ 
значението на който не разбирахъ и който идъше ту отъ единъ, 
ту отъ другъ жгълъ на колибата. Следъ това всичко замлъкна 
и не се чуваше друго освенъ запъхтЬното дишане на анге:- 
кока, който сЪкашъ се борБше съ нъЪшо по-силно отъ него. 
Скоро се чу шумъ, подобенъ на тоя отъ кастанети, и се почна 
сжщата пЪсень и сжщиятъ викъ: „гойе, гойе, гойе!“ Изтече по 
тоя начинъ единъ часъ, докато магьосникътъ успЪе да при- 
нуди духа, т. н. торнакъ, да се отзове на поканата му. Ду- 
хътъ дойде най-сетне, известявайки за пристигането си съ 
единъ страшенъ шумъ, подобенъ на тоя, които прави голЪма 
птица, кога лети надъ покрива. Ангекокътъ, все като пЪеше, 
му задаваше въпроси, на които духъвъ отговаряше съ чуденъ 
за ушитЬ ми гласъ, но който сЪкашъ идЪше отъ входа, гдето 
бЪ седналъ ангекокътъ“. - НЪкои магьосници сж въ състоя- 
ние да се раняватъ до кръвь въ време на екстаза и търсятъ 
ножове. Други каратъ да ги върже нЪкой здраво, после се 
оказватъ развързани. 


ПървобитнитЬ племена по островитЬ на Велики Тихи 
океанъ иматъ сжщитЬЪ магически обреди и идеи. Но о-въ 


1 3. ГиББоскК, ез ог!а 1 пез де Та с! у! | | за | 1 оп, гад. Е. Ваг- 
Мег Раг!з 1881, 250 нт. 


з ОСгаа!, Уоуаде !о Сгееп!апа 123, цит. у ). ГиБЬосКк, Гез 
ог! а! пез де Та с! у!за! | оп 33. Срв. и Н. Харузинъ, зтногра- 
ф!а 1М, 420. 
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Вили (група Фиджи) шаманизирането у папуаситв се върши 
така, по описанието на Уйлямсъ.! Най-натредъ настжпва у 
зрителитЬ дълбоко мълчание, и очитЬ имъ се устремяватъ 
къмъ потопения въ мисли жрецъ. Измине ли малко време, 
той почва да се тресе, виждатъ се нервни потрепервания на 
лицето и членоветЬ му. ТЪзи потрзпервания се увеличаватъ, 
раздвижватъ се всички мускули на тЪлото му, и жрецътъ 
почва да прави конвулсии като че ли е трескавъ. Пон Ъкога 
тЪзи трепети сж придружени съ шепнения и хълцания, вени- 
тЪ се надуватъ и циркулацията на кръвьта се ускорява. Жре- 
цътъ е обхванатъ сега отъ бога си; думитЬ и действията му 
не сж вече негови, а на бога, който го е изпълнилъ. Остри 
викове: „кой ау, кой ау! това съмъ азъ, това съмъ азъ!“ из- 
пълнятъ въздуха; вЪрва се, че така възвестява богътъ пристига- 
нето си. „Жрецътъ отговаря тогава на въпроситБ, и очитЬ му 
сж изкокнали, гласътъ му става неестественъ, лицето му е 
бледо, устнитЪ му сиви, дишането му затруднено; той прили- 
ча съ една дума на бЪснуващъ лудъ; потъ тече отъ всЪка 
негова пора, сълзи бликатъ отъ очитЪ му; следъ което сим- 
птомитБ постепенно изчезватъ. Жрецътъ гледа наоколо си, 
като че не знае где се намира, и въ момента, когато богътъ 
извика: „азъ си отивамъ“, той се хвърля страстно на земята 
или удря долу съ тоягата си, КонвулсивнитБ движения про- 
дължаватъ още нЪкое време.“ 


У индианцитЬ, ? както и у много първобитни племена, 
званието на магьосника-лЪкарь е наследсвено, то минува отъ 


баща на синъ. Ала не всички деца сж еднакво пригодни да 
наследятъ занаята, и още докато сж на 8-10 години бива 
избрано между тЪхъ онова, което се предпочита, То спи от- 
дЪлно отъ другитЬ, за да бжде посещавано отъ духоветЪ. 
"дошли въ видъ на птици или звЪрове; по-стариятъ магьосникъ- 
лЪкарь му тълкува виденията и го напжтва да се обръща за 
всичко желано къмъ добритБ духове; въ усамотението си то 
пости дълго и пази мълчание; а като порасте бива посветено 


: МШатв, Е! |  апа Не Е! ап 1, 224, цит. у .). ГиББосК, |ез 
ог! а! пез де |а с! у! | | за! | оп, 339 Срв. и СбНУН. ХХХ1У, 187, гдето 
вм. „ескимоситЪ“ трЪбва да се чете „папуаситЕ“. 

? А. ВазНап, А ег| егацз Мо | К5 - ицпд МепзснепкКипае. 
Вегип 1 (1888), 108--111. 
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въ званието си чрезъ една танцова церемония, която има ре- 
лигиозенъ характеръ и е придружена съ пЪсни и съ дей- 
ствия, които приспиватъ кандидата; събуденъ, той е вече 
готовъ да почне изкуството си. Освенъ като лЪкарь, магьо- 
сникътъ се подвизава и като пророкъ. Каже ли той на бол- 
ния че ще умре въ опредЪлено време, болниятъ се убеждава 
че ще бжде тъй, почва да крЪе и най-сетнЪ наистина умира 
-- въ съгласие съ предсказанието. Ала изкуството си отмъ- 
щава на самитЬ лЪкари понЪкога, и когато напр. единъ л?Ъ- 
карь у племето Нишрамъ заплашилъ че ще докара нЪкаква 
зараза, хората го убили, като го стегнали съ вжжа и при- 
вързали на единъ конь, прогоненъ въ полето. 

Нека добавимъ че индианцитЪ въ Гвинея и другаде см Ъ- 
татъ идиотитЪ за хора, които се сношаватъ съ цдобритЪ духо- 
ве, поради което думитЬ и дЪлата имъ се взематъ за боже- 
ствени. ИндианцитЬ въ Бразилия сжщо иматъ на почитъ сла- 
боумнитЪ, и въ това отношение тЪ не се различаватъ отъ 
простия народъ въ Русия или въ Арабия, гдето идиоти и уро- 
диви минаватъ за светци, способни за пророчества, смЪтатъ 
се за обхванати отъ духове и за блаженни. ! 


У австралийскитЪ племена? магьосницитЪ-шамани обра- 
зуватъ, ако не особена каста, най-малко една корпорация, 
гдето понЪкога тайната сила се добива по наследство. Но 
обикновено приобщаването става чрезъ откровение въ време 
на сънь или на екстаза. ПонЪкога духоветЬ на родителитЪ се 
вестяватъ и даватъ на децата магическитЬЪ способности, но 
следъ като тЪзи потомци сж прекарали въ уединение и по- 
сти. Който иска да стане магьосникъ, трЪбва да спи на гроба, 
и ако презъ нощьта духътъ дойде да го убие и да отвори 
тЪлото му, да вземе вжтрешнитЬ части и да ги зам сти съ 
нови, той ще сполучи. Но призванието може да се получи не 
само отъ духоветЬ на мъртвитЬ, аи отъ демони и богове, 
следъ като магьосникътъ се е качвалъ на небето и е ималъ 


: К. Апдгее, „Везеззепе ципд Се! езкгапке“, Е Нподгар! | 5сйпе 
Рага! | е! еп, М. Е., 1 нт. 


3 Н. НиБег! е Мац55, „Цопдте де роцуогез пад! цез дапз |е5 50с!6- 
165 ацзгайеппез“, Ме! апаез А 115 + о | ге дез ге | 1а!оп5. Раг!5 1909, 
131 нт. Срв. и Ном, „Оп Аизгайап Мей а пе-Меп“, цит. у А. ВазЦап, 
АПеп!е! |, 223 нт. 
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среща съ тЪхъ. Таинствената сила трЪбва да се подновява 
периодически: затова магьосникътъ се качва за цЪлъ сезонъ 
на нЪкоя планина и чрезъ постене и други лишения полу- 
чава отъ боговетЪ милость. ОбредитЬ на посвещението сж 
твърде сложни и малко известни на ученитЪ, и ние не сме въ 
състояние да опредвлимъ колко митоложка традиция и колко 
индивидуално съзнание е тукъ на лице, дали магьосникътъ е 
жертва на илюзиитЬ си, или илюзиитЬ му сж наложени отъ 
традицията. | 

У племето Курнай има два вида магьосници: едни гада- 
тели и гледачи, други вражалци и лЪкари. ПървитЬ сж ду- 
ховни медиуми и пЪвци, тЪ предсказватъ бждащитЬ нЪща, 
откриватъ изчезналитЪ, съставятъ пЪсни и танци и сж единъ 
видъ благодетели на племето си. ЕднитЬ и другитЪ еднакво 
получаватъ откровенията си отъ духоветЪ на мъртвитЪ, които 
имъ съобщаватъ формули и обреди и ги снабдяватъ съ ма- 
гически субстанции и орждия. При това духоветБ или посе- 
щаватъ сами бждащия магьосникъ, или го отвеждатъ въ 
своето царство, гдето той вижда нови нЪща и узнава тайнитЪ 
на изкуството си. У племето Варамунга бждащиятъ магьосникъ 
се оттегля въ пустинята, и въ течение на много дни бива 
спохожданъ отъ духове-демони (отчасть сходни съ тия на 
мъртвитЪ, отчасть свободни. като феитЪ), които го убиватъ, 
отварятъ го и турятъ вмБсто органитЪ му една малка змия, 
въплощение на магическитЬ сили. После тЪ го оставятъ, прия- 
телитЬ му го намиратъ, тЬ го мислятъ умрЪлъ, но той ожи- 
вява, и по това се познава, че е вече магьосникъ-лЪкарь. 
Общо взето, откровението у австралийския шаманъ върви по 
тая схема: спохождане отъ демона въ изолирано състояние, 
не въ група хора; предизвикване на откровението чрезъ сно- 
шение на магьосника съ други магьосници, следъ което иде 
усамотение въ гора или пустиня, обредни лишения, постъ и 
страстни умствени упражнения за халюцинации; откровението 
е свързано съ екстаза и последвано отъ делириумъ; индиви- 
дътъ вЪрва да е билъ въ свЪта на духоветЬ, и животътъ му 
за напредъ взима другъ хоцъ; при срещата си съ духоветЪ 
той е получилъ нЪкаква магическа субстанция, обикновено 
планински кристалъ, 


Всички приведени до тукъ факти изъ магическата прак- 
тика и религиозната мисъль на племената по разни части на 
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свЪта, у които вирБе подъ тази или онази форма шаманството, 
идатъ да поставятъ въ правилна свЪътлина опредБлени черти на 
нашето нестинарство, да ни разкриятъ неговата психология. 
Оставяйки на страна въпроса за произходъ, за насъ е ясно, 
че при тЪзи въззрения и обреди ние се натъкваме на една 
универсална верига отъ идеи, които намиратъ изявление въ 
еднаква система отъ обредни действия и институции, въ сродни 
откъмъ общия си характеръ понятия за свЪта, за човЪка и за 
начинитБ на въздействие върху тока на нБщата -- така че 
нашитЪ нестинари преставатъ да бждатъ изолирано явление, 
тЪ намиратъ своята естествена духовна атмосфера, своитЬ добре 
уяснени антецеденти въ примЪритЬ отвредъ. Намъ предстои 
сега, опрени на тЪзи аналогии, както и на изтъкнатитЪ връзки 
съ родствени стари култове, да разкриемъ пълната природа 
на нестинарския обичай, да вникнемъ въ сжщина, първона- 
чаленъ смисълъ и съвременно значение на всички елементи, 
отъ които се слага тази тъй интересна за етнолога и рели- 
гиозния историкъ обредна старина у насъ. 


ГЛАВА М 
Теоретически предпоставки 


1. Две основни положения при тълкуване на нести- 
нарската обредность; методология на съпоставкитЪ и на тъждесгвата. -- 
НестинаритЬ като нерофанти, лигургията нмъ като синкретична мистерия. 
-- Общи. черти на посвещението въ първобитни к развити 
култове. -- Главни елементи на всЪка мистерия: общуване съ све- 
щения свЪтъ, практически облаги, повисено настрдение. -- Нестинар- 
ств ото като призвание: <вободенъ подборъ и наследственость, 
способность за екзалтация. -- Постъ, измжчвания и въздър- 
жания, като средства за сдобиване съ магически сили. 


П. Характеристика на екстатичнитЪ явления: изпъл: 
ване отъ ново съзнание, новъ свътъ на душата; видения и деперсона- 
лизация, подобни на поетическото вживяване. -- Мистическо съзер- 
цание у шаманитЪ, И. Лойола, св. Тереза, Алъ-Газали и др. -- Исте- 
рични припадъци и каталепсия, -- Нарушение на психическото равнове- 
сие, свързано съ анестезия -- Форми на истеричния при 
падъкъ у нестинари, дервиши, шамани и християнски светци; настжп- 
ване и развой на нервната криза. - Нестинарското „прихва- 
щане“. -- Пророчески даръ на примрЪлитЪ и пренесенитЪ на оня свЪтъ. 
-- Искрена вЪра на разнитЪ категории пророци въ посвещенията и чуд- 
нитЬ имъ дарби. 


Ш. Фактори на колективната психоза при нестина- 
ри. -- Празднични сборове (панаири) и процесии къмъ свещенни мЪста 
-- Култовиятъ танецъ, ролята му при ексгазата. -- Хороводъ н 
единична игра на нестинаритЪ въ огъня; нестинарската свирня и све- 
тиятъ тжпанъ. - Религиозни епидемии по стжпкитЪ на масови 
възбуждения: ширене на дионисовия култъ, танецътъ на св. Витъ, лае- 
щитЬ жени въ Бретанъ, и др. -- Ендогамия въ нестинарскитБ села. - 
Обстановка на прихващанията въ даденъ годишенъ моментъ. 


УМ. Нестинарит като пророци и вражалци. -- Проро- 
чества и прокоби при екстатичното пренасяне на шамана. -- Св. Кон- 
стантинъ като духъ-покровитель; какъ той е внесенъ въ 
обредностъта ? -- Анестезия на играчитЪ въ огъня: опити за 
обяснението й. -- Физиологически и психологически причини. -- Гра- 
ници на имунитета (ненаранимостьта и безчувствието). - Потекло 
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на името „»нестинари“. --. Етимологии и обяснения на по-ранш- 
нитЪ записвачи. -- Две сериозни хипотези: производство отъ уусте!«, 
постъ, и уусиа, огънь. - РазнитЪъ форми на името „нести- 
нари“ -- ищинари“. 


| 
Нестинарството като мистерия 


ДветЬ основни положения, отъ които трЪбва да излизаме 
при тълкуване на нестинарската обредность, сж: 1. убежде- 
нието, че тукъ се касае за далечна реминисценция отъ древна 
култова практика, навБЪрно отъ една синкретична мистерия, 
родината на която би трЪбвало да се търси на Изтокъ; и 2. 
сжществуването на редица сходства, които сближаватъ зага- 
дъчната на пръвъ погледъ старина въ Тракия съ устройство 
и назначение на магическо-религиознитЪ посвещения у пър- 
вобитни и напреднали народи. : 

Несъмнено, ние сме твърде непълно запознати съ пред- 
историята на нестинарството, пъкъ и за съвременното му съ- 
стояние не всичко е съвсемъ ясно разкрито. Догматическа и 
етическа страна напр. оставатъ за насъ тъмни, поради липсата 
на прЪки показания отъ изпълнителитЪ на старинския канонъ. 
Колкото проницателенъ да бжде наблюдательтъ отъ вънъ, 
той нЪма да долови нЪкои сжществени черти на религиозната 
мисъль, ако не дойде на помощь довЪреното съобщение на 
самитЬ нестинари. А последнитЪ пазятъ върху всичко, което 
досЪъга запретената имъ вЪра и обредность, пълно мълчание. 
ВъпрЪки това, възъ основа на досега изнесеното, ние можемъ 
да твърдимъ: нестинарството представя една западнала и за- 
мъглена откъмъ оправдание езическа преживЕлица, която се 
крепи само благодарение на връзкитБ си съ най-интимнигЬ 
духовни интереси у това население, изпълнено отъ чувство на 
гръховность, и на живата още надежда да се спечели чрезъ огне- 
нитЬ игри милостьта на светеца-покровитель, който праща пло- 
дородие, здраве и спасение отъ всЪкакви беди. А това е не малко 
като стимулъ за поддържане на обичая, то е дори решаващо за 
упоритото му зачитане въ ония села. Като пророци, лЪкари 
и посредници между божество и смъртни, нестинаритЪ продъл- 
жаватъ да се радватъ на голБма почить въ своето ограничено 
общество, и, тъкмо защото е тъй добре поставена въ мне- 
нието на срЪдата тази квази-жреческа каста, всички удари отъ 
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вънъ сж се оказвали до скоро безсилни да отстранятъ суе- 
вЪрно-магическата обредность. | 

Взета откъмъ главнитЬ си елементи -- доколкото тЪ сж 
положително установени -- тази обредность получава своето 
по-голБмо или по-малко освЪтление чрезъ съпоставки съ срод- 
нитЬ обичаи, вървания и идеи въ разни културни кржгове. И 
ако въ едни случаи, както вече видЪхме, сравнението ни на- 
вежда на заключения относно историческото потекло, по си- 
лата на специфични родства, въ други случаи предъ насъ 
изпжкватъ по-дълбоки психологически успоредици, които ни 
разясняватъ нЪкои типични процеси на религиозно-магичес- 
ката мисъль. Защото аскетически изпитания, жертвени при- 
ношения, екстатични припадъци и видения, медицинска демо- 
нология, пророчески функции и т. н., както ги имаме при на- 
шитЪ нестинари, не представятъ нЪщо локално и частно, а 
възлизатъ къмъ методи на религиозната практика, както ги 
срещаме въ безброй по-близки или по-далечни вариации по 
цЪлото земно кълбо. Разбира се, твърде важно е да се следи 
при тия сходства, докжде се простира съвпадежътъ на форми, 
идеи и настроения и доколко това сж явления съ тъждественъ 
мирогледъ въ основата. Методологически ние стоимъ тукъ 
предъ задача, решението на която обуславя правилно и не- 
правилно вреждане на частния случай подъ общия законъ, И 
ако нЪма достатъчно далечни граници за нашитЪ сближения, 
нЪма сжщо и достатъчно строги критерии за свързване на 
изолиранитЪ факти въ една идеална или прагматическа цЕлость. 


Общо погледнато, нестинаритЬ ни се представятъ като 
посветени въ една тайна жреци, като изпълнени огъ високъ 
духъ пророци, повикани да приобщатъ вЪрващитЪ къмъ здраве, 
щастие и спасение на душата, да разкриятъ грЪха, да на- 
мЪрятъ очищението, да вещаятъ волята на светеца-покрови- 
тель. Въ тЪзи свои функции и съ познатата литургическа прак- 
тика, особено съ танеца въ огъня, тЪ се явяватъ сЪкашъ ие- 
рофанти на една отживЪла днесъ мистерия, т. е. такива из- 
пълнители и тълкуватели на свещенния обредъ, каквито знаятъ 
всички тайни култове на древностьта. Но трЪбва да правимъ 
разлика между нестинари и нестинари, така че докато на една 
страна стоятъ малкото нестинарски светци, съ тЪхнитБ до- 
машни параклиси и тБхния магически авторитетъ, на друга 
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страна стоятъ множеството случайно „прихванати“ веднажъ 
презъ годината, заедно съ цЪлата община задъ тЕхъ.! При 
това, за разлика отъ официалното богослужение и черковнитЪ 
проповЪди, достжпни за всички, безъ огледъ на родъ и мЪсто- 
жителство, праздницитЬ, обредитЬ, пророчествата и огненитЬ 
игри на нестинарството сж интерни, т. е. ограничени първо- 
начално само за общината, само за тЪсния кржгъ добре по- 
знати върващи, изъ чиято срЪда става подборътъ на нести- 
наритЪ ххт Вбоуту, на нестинарскитЬ учители и чудотворци. 
Че подобна организация и подобни понятия за божественото 
откровение не противоречатъ по сжщество на християнскитЪ 
идеи, показва ни историята. Отъ момента, когато напуска тради- 
циигЬ на Мойсеевия законъ, младото християнство възприема, 
подъ влияние на елинизма, формата и практикитБ на мисте- 
риитБ. Отначало християнскитБ общини сж, вктрешно взети, 
затворени организации, характеризувани съ една тайна док- 
трина и съ символически обреди за посветенитЪ -- както това 
личи вече отъ терминитБ ностроу (мистерия) и т!Ле:ос (посве- 
тенъ) въ речника на св. Павелъ.2 Въ това отношение хри- 


1 Въ култовата община на богиня Изида, въ римската империя, се 
прави разлика между мисти (съ жреческа функция), които сж посве- 
тени, положили сж клетва за службата си на бога (засгатепишт) и сж 
„навлЪкли игото“, и прозелети (адуепае!, които, плашейки се отъ 
строгата аскеза и обричането за презъ цЪлъ животъ, само вЪрватъ и 
участвуватъ въ церемониит . Срв.К. Кейгепаетп, О1е Не! 1еп! 5 + ! зсНеп 
Муз |ег!епге Па! опеп. Герг!4 1910, 7. 

з Срв. С. О"АмеПа, Сгоуапсез, В | ез, | п5Е! Ки | опв 1(1911), 
224. Кръщението е представено у св. Павелъ (Колос. 1, 12) като 
една мистическа операция за приобщаване на неофита къмъ смъртьта 
и възкресението на Исуса. Гръко-римскитБ адепти на християнството пре- 
връщатъ това таннство въ едно продължено посвещение, чиято фразео- 
логия ни рамки биватъ заети отъ езичеството, по примвръ, даденъ отъ 
гностицитЬ. У една секта на гностицитБ се предвиждатъ нЪколко сте- 
пени на посвещението, така че следъ първата, „кръщение съ вода“ (кое- 
то увежда „въ мЪстата на Правдата и на Св Ътлината“), иде втора, »кръ- 
щение съ огънь“ (което увежда „между наследници Ъ на царството 
на СвЪтлината“). Срв. С. О"Амеа, „ОиНаНоп, тпз иНоп зоса!е, тад!- 
дие е! гейд!визе“, Кеуце де 1" Н! зо! ге дез Ке а! оп, +. ХХХ 
(1920), 11, съ указ. на Е. Нак!, | п | пепсе о дгеек |1деаз апд 
Озадез ироп Пе СПг | з 1ап СНиугес!. | опдоп 1890, 295 нт. Срв. 
още АЯ. уап Оеппер, |езг! |! ез де раззаде. Рагв 1909, 126, 133; С. 
Апис, ОСаз ап! ! Ке Муз! ег! еп умезеп |п зе! пет Е! п! | иззачц 
даз СНг! 5 епц пт, 1894, и сжщиятъ, „Агкапд!5г/рИп“, ОТе Ке! а! оп 
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стиянството се поставя на сжщата почва на религиозни въз - 
рения и на социални установления, на която стОЯяТЪъ мМИСТе- 
риитЬ на Гърция (Елевзиниа), на Сирия (Мадпа Ма!ег), на 
Фригия (Атисъ), на Египетъ (Изисъ и Озирисъ), на Персия 
(Митра), и т. н. Ето защо и инициаторитЬ на нестинарската 
обредность, гдето и да търсимъ тЪхното първо огнище, биха 
могли да усвоятъ изработенитЬ отъ напрежъ форми и методи 
на мистическото посвещение. И интересно е да се изтъкне, ! 
какъ всички мистерии по земното кълбо показватъ удивително 
много сходства помежду си, безъ да стоятъ въ взаимна връзка, 
--което иде да оправдае съпоставянето на древни елински или 
азиатски култове съ религиозно-магически обреди на първо- 
битнитБ племена въ другитЬ континенти. 


|п Сезс! ! се ипд Седеп маг гзд. уоп Е. М. 5сШе!е. ТаБтпдеп |! 
(1909) 686 нт. 

1: А. Гапд, Му! ", К!  ца! апд Ке Па! оп. Г опдоп | (1887), 282 нт. 
Лангъ отбелязва като главни точки, въ които се схождатъ елински 
мистерии съ практики въ Америка, Африка и Австралия: 1. мистическитЬ 
танци; 2. употрЪъбата на инструментъ, йигпдип у австралийцитЕ, Бш!-гоагег 
у англичанитЪ, хфуос у гърцитЬ (дръвче, което се върти и прави шумъ); 
3. мазането съ глина или съ друго подобно вещество, което после се 
измива, въ знакъ на очистване отъ вината и на влизане въ новъ животъ; 
и 4. представления съ змии или вършене други „лудории“ (тад допд5) 
у нецивилизованит Е. -- Но, както забелязва Далвиела, тоя списъкъ на 
общи мЪста би могълъ да се допълни съ още важни поцробности, все 
тъй универсални, напр. подготовителенъ постъ, жертвоприношение на 
животни, маскиране, и др. Срв. СоБ!е! ОАмеПа, Кеуце де | Н 15 + о | ге 
дез Кейфопз ХМ! (1902), 178. Най-сжщественитЬ моменти на мистиче- 
ското посвещение и свещенодействие сж формулирани отново у сжщия 
Далвиела -- вж. след. забележка. 

з Съ огледъ къмъ тЪзи успоредици, позволили на сравнителната 
религиозна наука да интерпретира клачическитЬ мистерии съ помощъьта 
на шаманистическитЬ идеи и действия у днешни диваци, Гобле Далвиела 
изтъква следнитЬ типични черти: 1. изпълнение на редица формалности, 
коиго очистватъ и подготвятъ профанната личность за посвещението, 
отдЪляйки я отъ нейната досегашна срЪда; 2. друга редица формалности, 
които увеждатъ неофита въ свърхчувствения свЪтъ; 3. изнасяне на све- 
щени или символистични предмети и обяснение на тЪхного назначение, 
съ запрещение да се разкриватъ думи и нЪща предъ непосветенитЬ; 4. 
обреди за възвръщане на посветения къмъ първоначалното му състоя- 
ние. С. ОАмейа, „Ое дие!4иез ргоБ!етез гейа!!5 ацх пуз(6гез д”Е1еиз15“, 
Кеуце де РН! 5 | о| ге дез Ке! аТопз ХМ! (1902), 173; сжщиятъ, 
„Сл аНоп“, ц. сп. ХХХ! (1920), 16. 
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Цель и изпълнители на мистерията 


При внимателно сравнение на апарата отъ мистически 
представи и действия другаде съ практиката на нашитЬ не- 
стинари, ние съзираме известни сходства и известни различия, 
чието разбиране не е трудно. Сходствата, общитЪ черти идатъ 
отъ реминисценциитЪ, които свързватъ днешната обредность 
съ старитЬ култове, а различията - отъ упадъка на тази 
обредность до една религиозно-битова вкаменЪлость, лишена 
отъ своитЬ обяснителни елементи въ живата легендарно-мити- 
ческа традиция. НестинаритЪ-светци спадатъ къмъ категория- 
та на онези избрани личности въ всЪка мистическа организация, 
-- мисти, магьосници, шамани или жреци отъ особени родове 
-- които иматъ за длъжность да вършатъ очистителнитЪ це- 
ремонии, да принасятъ изкупителнитЪ жертви и да посред- 
ничатъ за откровенията на божественитЪ сили. Подборътъ на 
новитЬ послушници, на неофититЬБ, става най-често между 
такива млади хора, които показватъ известно разположе- 
ние за истерични припадъци и самовнушения, при което не 
безъ значение за появата на последнигЬ сж праздничнитЪ про- 
цесии, уединеното съзерцание, постътъ, изкуственитБ възбуж- 
дения, и т. н. Екстазата въ случая е белегь на влизане въ 
бога, на постигнато общуване съ избрания духъ-покровитель, 
и земно предчувствие на крайното блаженство. Страхъ отъ 
профанация, на една страна, или страхъ отъ преследване, на 
друга старана-- особено ако мЪродавнитБ кржгове се окажатъ 
неприязнено настроени къмъ изолирания култъ -- сж нЪщо 
твърде естествено при всички подобни сакрални действия; 
отъ гдето и криенето, навикътъ да се сматря голЪма тайна 
всичко, което досЪга институция, догми и литургия. 

Взето като преживЪлица отъ древна мистерия -- и то 
като амалгама отъ култови и теоложки идеи, присжщи на 
нЪколко религиозни кржгове -- нестинарството престава да 
бжде неразрешима гатапка за изследователя. Всичко въ него 
указва на катартични обреди, на нЪкогашно драматическо 
възпроизвеждане на една божествена история и на вживЪване 
въ единъ духовенъ свЪтъ, гдето се черпи упование за щастие 
долу и за блаженство горе, както го знаятъ толкова сродни 
практики. Основниятъ елементъ, характеристиката и оправ- 
данието на всЪка мистерия, е влизането въ общуване съ ви- 
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соки сили, откриването за обхванатия отъ духа, отъ божест- 
вото, на една свътлина всрЪдъ толкова тъма на земното битие. 
Дефиницията, която би се дала на мистерията, трЪбва да из- 
тъква на първо мЪсто тъкмо тази особеность -- и съ право 
Арнолдъ ванъ Генепъ разбира подъ мистерия „цЪлокупностъта 
отъ церемонии, чрезъ които неофитътъ, преминалъ отъ про- 
фанния свЪтъ въ свещенния, общува прЪко и окончателно съ 
тоя“. 1 Като вториченъ елементъ, тЬсно обусловенъ отъ първия, 
иде надеждата, че наличностьта на толкова посветени лица, 
изпълнили съ всичката мжчителна скрупульозность божестве- 
нитЬ предписания, и приобщаването на цЪлата община. къмъ 
свещеннитЬ церемонии, гдето влизатъ редица магически за- 
клинания и въздействия върху природнитЪ сили, ще иматъ за 
последица настжпването на максимума благотворни резултати 
за поминъкъ, здраве и всЪко щастие на вЪрващитЪ. Защото, 
както отдавна е забелязано, повечето обреди и култове на 
древния свътъ иматъ най-практическо назначение, служейки 
като особена, магическо-религиозна метода за спечелване на 
икономически и специдлно земледЪлско-скотовъдски изгоди -- 
отъ гдето и връзката имъ съ стопанския календаръ или съ 
характера на годишнитЬ времена.? Най-сетне, не би трЪбвало 
да подценяваме тукъ и оня по-общъ емоционаленъ елементъ, 
който сродява всъки праздниченъ обредъ съ игритЪ изобщо, и 
който внася въ живота на отрудения народъ, край толкова много 
грижи, едно повисено самочувствие, бодрость и нравствена 
свобода. Изъ това празднично настроение, както го изпитватъ 


1 А. ап Сеппер, ез г! ез де раззаде 127. 

з Срв. по-го-горе, Уводъ 15, и А. уап Сецпер, ц. кн. 116. „ГЪзи, кон- 
то увеждатъ мистернитв, пише още Дюпюи, сж имали за цель да заси- 
лятъ вЪрата и да утешатъ човЪка въ неговитЪ нещастия чрезъ голБми- 
тЪ надежди, почерпани отъ религията, чиито принципи му биватъ пред- 
ставени подъ външното облБкло на нЪкоя тържествена церемония и 
подъ свещенното було на алегорията.“ ОПирш5, Ог! а ! пе де Гоцз | е5 
суцШез, | р. ди +. |У. Раг!5, Гап Ш де |а КЕериЬ!. 8. Дюпюи следва тукъ 
дефиницията на Плутарха, Ое 154е е! Оз/де 27, споредъ когото богиня 
Изида създала мистериитЪ, като „примЪ сила къмъ свещенния обредъ 
образи, указания и подражания на ония прежни страдания (на Озяриса) 
и като наредила така единъ урокъ по благочестието и една утеха за мж- 
жетЪ и женитЬ, които се намиратъ въ сжщитВ злополуки.“ Оставимъ ли 
на страна възглеца за явна предомисъль при възникването на първона- 
чалната магическа оередность, въЪрно остава наблюдението за надежда и 
утеха на страдащит. 
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при сборове, общи трапези, всевъзможни забави и процесии, 
участницитБ въ мистерията или въ годишния обичай--особено 
зко има и нЪщо таиниствено, нЪщо поразително, способно да 
раздвижи мощно въборажението (при нестинаритБ нощното 
шествие съ факли, гледката на прихванатитЪ, които като фан- 
томи танцуватъ въ огъня, пророческитБ вещания на екзалти- 
ранитЪ, и т. н.) -- може да се обясни тъй сжщо до известна 
степень очарованието на обреда върху духоветЬ и копнежътъ, 
съ който се очаква настжпването на знаменателната дата 
въ календаря. Консерватизмътъ на толкова езически обреди 
се длъжи навЪрно и на тая атмосфера отъ настроения, на- 
гледи и афекти, тъй поетически въ основата си и тъй 
мжчно изкореними при една нова религия, която иска да на- 
сажда само суровъ нравственъ дългъ и отказъ отъ радости. 
Вече| по тая причина мистическитЪ култове на древностъта 
упражняватъ трайно въздействие върху младото християн- 
ство, като му налагатъ--противъ волята на апостоли и черковни 
отци -- своитЬ профанно-магически представи, отъ които мал- 
цина новообращени би могли да се откажатъ, щомъ непопра- 
вимо сж свикнали съ гЪхъ. 1 


Твърде важенъ е въпросътъ, какъ се вербуватъ пред: 
ставителитЬ на нестинарскитЬ таинства, актьоритБ въ тая из- 
бледнЪла днесъ мистерия. Ако нЪкога въ такива случаи 
е имало една организована каста, една затворена група 
длъжностни лица, гдето права и знания се предаватъ било 
отъ родъ въ роцъ, като скжпа привилегия, било чрезъ спе- 
циална церемония за посвещение на избраницитЬ,? по-късно, 
съ упадъка на култа и уцЪляването му като преследвана пре- 
живБлица, настжпва разлагане на съсловието отъ жреци, 
мисти, маги и деградирането имъ до непосветени отъ никого 
любители на обредната игра или свободни вражалци. Решава 
тукъ вече не законътъ за наследство или официалното посве- 
щение, а изключително личното влЪчение, доколкото то на- 
мира признание отъ срЪдата. #? ДнешнитЪ нестинари не могатъ 


: Срв. К. Аплкп, ОСа5 ап! ! Ке Муз: ег!епуезеп, и стат. „Аг- 
Капдвпр тт“, О1е Ке! 1а!оп | п Сезс! | сПпе! и, Седепмжаг!, цит. 
по-горе, 179. | 

з Срв. „Кукери и Русалиин“, СбНУН. ХХХ, 199. 

з Вж. по-горе, 84. 


184 Нестинари въ Тракия 


ни най-малко, въпрЪки всичкия си авторитетъ, да се прирав- 
няватъ съ рода на Леви у евреитЪ или на Евмолпа у гърцитЬ, 
гдето жрецитЬ се грижатъ за култа и изпълняватъ функциитЪ 
си по правото ча осветенъ отъ старината семеенъ изборъ. 
Разбира се, случаитЪ на кръвно родство и на известна при- 
емственость въ дарби и наклонности у нестинаритЬ не бива 
да се игнориратъ -- но тЬ сведочатъ само толкова, че приоб- 
щаването къмъ мистическитЬ обреди, пророчества и лЪкувания 
може да настжпи понЪкога по силата на вродени разположения, 
безъ това да бжде правило. Въ тая точка нашитЬ нестинари 
стоятъ - по регресъ или нова еволюция -- на сжщото стж- 
пало, гдето се намиратъ и съвременнитЪ шамани. Въ едни 
случаи, именно, шаманскиятъ даръ се смЪта полученъ по на- 
следство: у якути, буряти, вотяки, алтайци има известни се- 
мейства, които минуватъ за избраници на духа-покровитель, 
така че само потомцитЬ имъ могатъ да бждатъ медиуми 
на високитЬ сили; но въ други случаи, както това се наблю- 
дава у повечето некултурни раси, способностьта да стане нЪкой 
шаманъ се признава за потенциална въ цЪлото племе, като 
проявата и се поставя въ зависимость отъ лични качества, 
желание, и т. н.! Това състояние може да се развие -- ако 
бжде взето като началенъ стадий -- наматъкъ въ две посоки: 
шаманътъ печели въ репутация и усрЪдява въ ржцетЪ си 
нЪкои социдлни функции, които го приравняватъ къмъ жреца 
или господаря; или пъкъ той губи въ оценката на община, 
на племе и се превръща въ магьосникъ отъ нисшъ разредъ, 


непризнатъ оть истинскитЬ представители на религията. 2 Не- 
стинаритЪ заематъ у насъ дотолкова по-особено положение, 


доколкото не сж ни едното ни другото, а нЪщо по срЪдата: 
социалното имъ положение не ги издига високо освенъ въ 
очитЬ на тЪхнитЬ слЪпи почитатели, и отъ гледище на пра- 
вославната черква тЬ сж само жертви на грубъ предразсж- 
дъкъ, на езическо суевЪрие. При това тЬ не образуватъ ор- 
ганизуванъ и затворенъ кржгъ, макаръ и да сж, чрезъ „глав- 
нитЪ нестинари“, една професия, която напомня съ тЪзи или 
онези свои действия положението и функциитЬ на жреци у 
древнитЬ, на шамани у новитЬ езически народности. 


1: Н. Харузинъ. > тнограф !я. СПбгъ |М (1905), 401, 404 нт. 
з Н. Харузинъ, ц, с. 419. 
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Най-важната отличителна черта на главния нестинарь или 
на главната нестинарка е способностьта за религиозна 
екзалтация -->- онова душевно качество, чрезъ което се 
постига екстазата, т. е. влизането въ бога и откриването на 
високитЬ тайни. Нестинарьтъ -не би могълъ да си извоюва 
признание, ако не показваше нЪщо изключително въ своята 
природа, една възбуденость, благодарение на която минува 
за медиумъ на свръхестественитЪ сили. 1 Тази негова вжтрешна 
организация го обособява отъ срЪдата му, внушава и на самия 
него и на околнитЪ вЪрата, че той е предопредЪленъ да бжде 
тълкуватель на високата воля, посрЪдникъ между общината 
и свръхчувствения свътъ -- безразлично дали то сж Богоро- 
дица и разни светци, или душитЬ на умрЪлитЬ. Четейки всички 
ония описания, които ни рисуватъ положението на главния 
нестинарь и устройството на профанния култъ въ свръзка съ 
неговата личность, ние се убеждаваме, че отъ решаваще зна- 
чение сж тъкмо тия необикновени в добродетели на духа, из- 
воръ за материални и нравствени блага на общината. Ако 
източнитБ мистерик (на Озирисъ) окуражаватъ постжпилия на 
служба, „надЪналия игото“ борецъ за тържество на правия 
богъ съ думитЪ: „не се плаши, магическата ти душа е твоето 
оржжие“,2 несъмнено е, че тази магическа душа ще поличи 
преди всичко въ непроизволното това отърсване отъ низмен- 
нитЬ възприятия, за да се рЪе нашето азъ въ сферата на 
божественото, на духоветЬ. И нестинарьтъ и мистътъ, подобно 
на съвременния шаманъ, знаятъ два вида обредни изпъл- 
нения: едни, чрезъ които се облекчава насгтжпването на же- 
ланата екстаза, и други, които трЪбва да докажатъ на 
околната срЪда, да убедятъ зрителитЪ, че избранникътъ наис- 
тина се намира при чудеснитЬ свои продукции (игра въ огъня, 
прогонване демона на болестьта, пророческитЪ видения, отга- 
даването на скритото) подъ закрилата на свръхземнитЬ сили. 


Постъ, очищения и самоизмжчвания 


Между средствата за подготвяне на екстазата, съ всички 
нейни последици, твърде видно мЪсто държатъ постътъ, очи- 
: Срв. за шамана Н. Харузинъ, зтнографт!я !М, 435. 


з Въ папируса, писанъ за египетския царь Псаметихъ: 20 08 |х- 


усхту фохду Ехоу боец и Фор (в. Срв. К. Кейгепзет, О1е 
Пе! еп |! 5 | 1зсПеп Муз! ег! епге а! опеп 69. 
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щенията и измжчванията. ГЪзи средства образуватъ негатив- 
ната, аскетическата метода за изпразване на индивидуалното 
съзнание, за умъртвяване на плътското и засилване на рели- 
гиозния моноидеизъмъ, и тЪ предхождатъ обикновено другитЬ 
видове упражнения, положителнитЪ, чрезъ които се цели реа- 
лизиране на екстазата.! Постътъ, като въздържане отъ храна 
и отъ вода, или -- въ по-широкъ смисълъ -> като отхвър: 
ляне на известни видове храна, представя най-обикнатата фи- 
зиологическа предпоставка на религиозно-магическитЬ обреди, 
и неговото назначение е ту да се премахне опасната при сно- 
шение съ боговетЬ нечистота на тЪлото, ту да се уведе 60- 
жественото откровение. ? „Постътъ, бележи още Е. Тайлоръ, 
придруженъ често отъ други лишения и отъ дълго уединено 
съзерцание въ пустинята или въ гората, е едно отъ сред- 
ствата, които най-силно допринасятъ за нарушаване на умст- 
вената дейность и извикване на екстатични видения“. 

Въ разни индиански племена. ловцитЬ, преди излизане, 
постятъ, за да иматъ сънища, които показватъ где се намира 
дивечъ и какъ най-лесно може да се укроти гнЪвътъ на злитЬ 
духове. Пророчицата Вавозе постила въ моминството си въ 
своята самотна колиба дотогава, докогато не се почувствувала 
пренесена въ небесата, гдето видБла голЪмия духъ: това било 
първото указание за нейната бждаща дарба. Шаманътъ Шин- 
гваухъ признавалъ, че съплеменницитЪ му постили въ течение 
на шесть-седемь дена, докато тБлото имъ и духътъ имъ ста- 
натъ леки и свободни и въ сънищата си почнатъ да виждатъ 
слънцето: този сънь, мислЪли тЬ, имъ позволявалъ да угаж- 
датъ всичко тайно на земята. Ако постътъ продължи дълго, 
човъкъ ималъ често пророчески сънища и смогвалъ да до- 
стигне до високо положение въ срЪдата си. И Добрицхоферъ 
ни описва, какъ се ставало магьосникъ: въ продължение на 
много дни кандидата седи край нЪкое езеро и се въздържа 
отъ храна дотогава, докато не почне да изпада въ дели- 
риумъ и да си мисли, че се е сдобилъ съ мждрость и сила 
да угажда бждащето. И ако е върна думата на Галенъ, че 
сънищата, причинени отъ постене, били най-отчетливитЪ, нЪма 


1 Е. Ми ег, „Ге зеп теп! ге!феих дапз Гех(азе“, Кеуце р! 11 о- 
зор! !аиче 46 (1898), 609 нт. 

з Е. Мезегтлагск, Ог! а! п... оЕ + Пе тога! |деаз |, 292 нт. 

з Е. Ту1ог, Гас! у ! 1 за + | оп ргИт 1 уе. Раг!5 1 (1878), 527. 


Теоретически предпоставки 187 


защо да се чудимъ на думитЬ на зулуситЪ, които не вЪрватъ 
въ глъститЬ пороци и казватъ: „ГЪло, което се пълни посто- 
янно, не може да съгледа тайнитв нъща“. Магьосникътъ-лЪкарь 
у тЪхъ се подготвя за сношенията си съ духоветЪ-покровители 
(Амадхлози) чрезъ недостатъчна храна, лишения, мжки, дисци- 
плина и уединено ходене; следъ всичко това той ще падне въ 
несвЪсть, и тогава става способенъ твърде често за екста- 
тични видения. 1 


Къмъ тЪзи примври отъ първобитнитЪ племена бихме 
могли да добавимъ още следнитЪ по-типични. ИндианцитЪ 
отъ американското племе Нутка постятъ въ течение на три 
или четири седмици и не се сношаватъ полово съ женитЬ 
си, когато трЪбва да предприематъ воененъ походъ. У пле- 
мето Ариката строгиятъ постъ, сведенъ къмъ пълно отказване 
отъ крана, трае въ такива случаи четири дни; презъ това 
време въображението се възбужда до делириумъ, явяватъ се 
видения, по които най-старитЬ или мждритЬ пророкуватъ за 
изхода на сражението. ЛовцитЬ въ британска Колумбия, ко- 
гато искатъ да си осигурятъ щастливъ ловъ, постятъ и се 
кжпятъ въ течение на три-четири дена и не докосватъ два- 
три месеца наредъ женитЪ си. А на о-въ Мадагаскаръ, като 
хубаво продължение на тая практика и като особенъ видъ 
симпатическа магия, се съблюдава обичаятъ: щомъ мжжетЬ 
сж заминали на война, женитЬ и момичетата дома танцуватъ 
непрестанно дене и ноще, безъ да лЪгатъ да спятъ, безъ да 
се хранятъ, като се въздържатъ строго и отъ полови сно- 
шения, убедени, че целомждрие, игра и постъ ще дадатъ 
издържливость и победа на участницитв въ боя. Очевидно, 
всички тЪзи лишения и измжчвания на тБлото иматъ за на- 
значение да повисятъ настроението въ желаната посока, да 
укрепятъ волята, да засилятъ енергията, и това отговаря 
на реалнитБ психофизически тенденции на чевъшката природа, 
инстинктивно или по дълъгъ опитъ угадени още на първо- 
А 

1 Е. Ту!ог, ц. с. 529 нт. 

: 4). а. Егагег, ТаБоо ап | Пе рег! 15 оГ + Пе 5зоцч!. 3 Гопдоп 

1911, 161 нт., 198. | | 

ооза. С. Егагег, ТПе Мад! с аг!.: Гопдоп. 1913, 1, 131. За пости и 
въздържания въ мистич. организации на африканскитЪ племена срв. К. 
Че )0п4, Пазап! ! Ке Муз! ег ! еп мезеп 191. 
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битно умствено стжпало. Веднажъ осъзнати на практика, тЪзи 
средства биватъ възприети отъ религиозно-магическата ми- 
съль, за да получатъ широко приложение въ литургия и 06- 
реди и за да се мотивиратъ като достойна подготовка За 60- 
жествени откровения, като неминуемъ данъкъ на високитЪ сили, 
които само по този начинъ могатъ да бждатъь разположени 
за милость, за общуване съ смъртнитЬ. Постъть, при това, 
може да Получи значение на катартична церемония -- едно 
като се отстрани всЪка нечистота на тЪлото, чрезъ въздър- 
жане отъ храна, и друго, като се осуети влизането чрезъ пи- 
тателнитЪ вещества на демони въ организма. Стжпка ната- 
тъкъ въ това лустративно-табуиращо разбиране на поста, на 
аскезата, образува положителното измжчване на тЪлото, све- 
щената флагелация, която трЪбва да освободи душата отъ вери- 
гитЬ на плътьта и да я приготви за общуване съ високия духъ. 


Каква роля се пада на поста и на другитБ средства отъ 
този родъ при посвещение и сеанси на шамана, видЪхме вече. 
Бждащиятъ шаманъ се отгегля въ уединение, въ гората или 
другаде, и тамъ чрезъ диета и упражнения улеснява работата 
на въображението си, увежда невропатически състояния, които 
му позволяватъ де придобие специфичнитЪ качества на при- 
званието си, Той пости, очиства се чрезъ вода, която е чер- 
пана по особенъ начинъ, предава се на контемплация, извиква 
сънища, изпада въ конвулсии. 1 „Гренландецътъ, казва Кранцъ, 
когато иска да стане ангекокъ, трЪбва да се оттегли за нЪ- 
колко време далечъ отъ хората, въ уединено мЪсто, да живЪе 
. като отшелникъ, да прекарва въ съзерцание на Торнарсукъ 
и да го моли да му прати единъ торнакъ. Лишенъ отъ всЪко 
човъшко общество, тБлото отслабнало отъ постъ и отъ на- 
прЪгане на духа върху една и сжща мисъль, въображението 
на тоя човвкъ се забърква до такава степень, щото той има 
видения, явяватъ му се хора, животни, дори чудовища. Той се 
убеждава лесно, че това сж действително духове, защото 


мисли само за духове, и той завършва съ конвулсии, които, 


иска да увеличи и да продължи“.? Все тъй австралийскитЪ 


1: А уап Сеппер, |Гезг! | ез де раззхаде 153; Н. Харузинъ, 2 т- 
нограф!я |М, 407 нт., 411. 

з Сгапи, Н! 5 огу оЕ Сгееп!апа 1, 210, цит. у )ойп | иБЬоск, 
|ез ог! а! пез де |а с! у! за! !оп. 3 Раг! 1881, 250 
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шамани се качватъ на нЪкоя планина или отиватъ въ нЪкоя 
пустиня и тамъ се предаватъ на аскеза и на страсно съзер- 
цание, които трЪбва да ги сродятъ съ свЪта на духоветБ, отъ 
гдето се черпи магическа сила. Тази практика намира своя 
исторически паралелъ въ превращението на Саулъ-Павелъ, 
оттеглилъ се въ Арабия, за да събере духа си и да се при- 
готви за званието си, което му открива самъ Христосъ, като 
го спохажда и ржководи въ пжтя на просвЪтлението. Все така 
и китайскитЪ магьосници се готвятъ за своитЪ обредни пред- 
ставления и за газенето въ огъня чрезъ усамотение, постъ и 
други самоизмжчвания. Аскетическата тая практика има за 
цель, споредъ признанията на самитЬ китайци, да чисти 
тЪлото и да го направи способно за посещението на божест- 
вения гостъ, който трЪбва да влЪзе въ него. Въ продължение 
на дългия си постъ тЪзи слуги на бога се предаватъ на не- 
прекжсната контемплация, която ги сродява съ анормалната 
представа за явяване на духа и за обхващане отъ него.? Не- 
съзнателното самовнушение и отслабването на разсждъчната 
способность вървятъ тукъ ржка подъ ржка, за да станатъ 
тези магьосници първа жертва на общата илюзия за мани- 
фестация на боговетЬ чрезъ избрани личности. 


Аналогична практика въ древнитЪ култове 


Практиката у некултурни и малокултурни племена на- 
мира подпълни аналогии въ култовата обредность на източния 
и класическия свътъ. Въ мистериитЪ на Атисъ оплакването на 
умрЪлия богъ се съпровожда съ постъ, чието значение е на- 
вЪрно да подготви тБлото на новопосветения за благослове- 
ното причастие, като го очисти отъ всичко, способно да ос- 
кверни свещенитЪ елементи.? Едно отъ най-важнитЬ нЪща, 
които източнитЬ мистерии носятъ за римския свЪтъ, е не- 
съмнено катартиката, както тя чисти душата отъ петна и при- 
готвя безсмъртие за благочестивия. Чрезъ разни обредни це- 


: Срв. Н. НиБег| е! Маицзз5; Ме |ападез Я" Н!5 + о!гедез Ке! 1- 
д1 оп 152, 163. Подобна практика у индианцитЬ Арапахо, К. Ргецзз, 
Агей Ту Ейг Ке! 1а !опзм!55. ХМ, 249. Срв. и по-горе, 172, 174. 

2). ). М. де Огоо, „ез ез... а Етош! (Апоу), Аппа! ез де 
Мизее Си! те! Х1, 302. 

з Н. Нердта, А! 15, зе! пе Му! Неп цпа зе! п Ки. С|еззеп 
1903, 185; .). 4. Егагег, Адоп!5, А К!5, О5г15.? | опдоп 1907, 229. 
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ремонии, чрезъ обливания и лустрации, които трЪбва да по- 
върнатъ на миста първоначалната му невинность, -- и които 
представятъ магическо средство за въздействие върху духа, ако 
не сж все тъй духовна дезинфекция противъ лошитЬ духове, 
влъзли въ тБлото и осквернили го, - жрецътъ причинява 
едно ново раждане, доставя предчувствие за вЪчното блажен- 
ство. Извънъ тЪзи литургически действия, целъта се постига 
сжщо чрезъ лишения и страдания. Францъ Кюмонъ казва: 
„Въздъжането, което прЪчи на вреднитЪ сили да се вмък- 
натъ заедно съ храната въ нашето тЪло; целомждрието, което 
предпазва човъка отъ всЪко опетняване и всЪка слабость, 
ставатъ средство за освобождаване отъ властьта на злитЬ ду: 
хове и за спечелване милостьта на небето. Самоизмжчвания, 
трудни палъмничества, публични изповЪдвания на грЪха, по- 
нЪкога бичувания и наранявания, всички тЪзи форми на по- 
каянията и на умъртвяване плътьта издигатъ човЪка и го до- 
ближаватъ до боговетЪ“.! Още Иванъ Златоустъ намира, че 
„постътъ прави душата по-широка и й дава криле да се из- 
дигне високо, ? и съ това подчертава едно самонаблюдение, из- 
" вестно дори на първобитната мистика срв. по-горе случаятъ съ 
индианската пророчица Вавозе). Египетскиятъ ритуалъ, еднакво 
въ култа на Изида и на други богове, държи твърде много на 
очищения, прикаждания и въздържания отъ храна и полови 
сношения за своитЬ официанти; при това отначало катарти- 
ката нЪма нравствена, а магическа подлога; касае се само за 
пропжждане на зли духове и подготвяне на мантика, т. е. за 
диета, каквато предписва лЪкарьтъ при физическото оздравя- 
не. ? Едва по-късно тукъ се развива идеята за единъ етически 
ригоризъмъ, за нравствено очищение и подобрение на вжтреш- 
ния човЪкъ, за единъ начинъ на живЪене, който да съгла- 
сува религиозенъ идеалъ съ ежедневна практика. 


Въ Индия подобни изпитания сж развити най-пълно въ 
философско-аскетическата система Йога. Тя учи собствено изку- 
ството за мистическо съзерцание и единение съ бога, както 
то е познато въ разни вариации на разнитЪ религиозни секти 


: Ег. СитпопЬ, О!е ог!епфа| 1 5зспеп КеШа!опеп |т го- 
пп! 5зсПНез Не!деп!итпт 47, 49, 253. 

з | п Сар. |. Сепез. Ноп!. Х, срв. Мдопе, Ра! го!. дг. ЦИ, 83. 

з Ег. СцтопЬ ц. с. 107, 
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въ Индия. Сжщественото тамъ сж постътъ, половото въздър- 
жане, уединението, очищението и обмиванията.! Т. н. йоги, 
ученикътъ, свиква да обуздава инстинкти, да сгорещява духа, 
да изпада въ самохипноза и да мни, че е достигналъ до бла- 
женото състояние на Самадхи --т. е. да бжде пророкъ 
и светецъ. Независимо отъ това, постъ, бдене, мълчане и 
въздържане отъ известни храни и отъ сексуални връзки сж 
основно предпазително средство противъ действието на зли 
сили. Ето защо преди изпълнението на нЪкои свещенодей- 
ствия или традиционни обичаи (жертвоприношение, женитба, 
стрижба на дете, изучване на ВедитЪ) трЪбва да се пости три 
дни, да се спи на гола земя, да се мълчи, да не се яде нЪщо 
солено или месо, да се пази целомждрие, и пр. Особено раз- 
витъ е постътъ, смБтанъ като сжществена форма на аскети- 
ческото самоизмжчване: „постътъ е цЪлиятъ тапасъ“, казватъ 
текстоветБ Брахмана.? (Тапасъ означава собствено „горе- 
щина“, после сгорещяване за аскеза, най-сетне самата аскеза). 
Постътъ не само предпазва отъ влизане у човЪка на зли ду- 
хове, но го и подготвя за онова просвЪтление, чрезъ което 
настжпва отъждествяване на частния Атманъ съ Атмана на все- 
лената. И по идея и по форма тЪзи практики въ Индия на- 
помнятъ случантЬ въ западна Азия, бидейки навЪрно и 
въ генетическа връзка съ онова, което знаятъ малоазийскитЪ 
култове на древностьта.” 


: Н. О!депЬега, Ке! !41оп дез Меда, Вегп 1894, 411, 482; К. 
зспп 4Ь ЕаК! ге ипд ЕаК! г! цт | па! (еп ипд тподегпеп | п- 
д1 еп (1908), 170 нт., 209 нт.; срв. К. де опа, Паз ап! | Ке Муз! ег!- 
епъмезеп 186; Е. | ентапп, Муз! ! К | тп Не! Деп! ит ипд СНг!з еп- 
сит. Герга 1908, 29. 

з Н. О!депЬегд, ц. кн. 402 нт. | 

з Нека отбележимъ тукъ интересния фактъ, че въ религията на 
Заратущра аскетизмътъ не е на почитъ; тя не допуска измжчванията въ 
честь на бога, и отказътъ отъ радости не е заслуга въ очитЬ на зара- 
тущровитЬ последователи. Още Анкетилъ Дюперонъ изтъква какъ отъ 
всички религии тая на парситЪ е едничката, която нито предписва, нито 
пени поста: „Парсътъ вЪрва, наопаки, че почита Ормузда като се храни 
добре, понеже свежото и мжжествено тЪло прави душата. по-силна 
срещу злитЬ гении; понеже човЪкъ, който усеща по-малко нужда, чете 
словото съ повече внимание, има повече охота за добри дЪла...“ Апдче!! 
Пиреггоп, 2епд-Ауез(а |, 601. Вендидадъ отхвърля формално поста: 
-- „Този, който не яде, нЪма сила нито за крепка чистота, нито за добро 
обработване земята, нито за да ражда мжжествени деца. Защото всЪко 
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Ролята на постъ, въздържания и очищения въ гръцкитЪ 
култуве ни е загатната отъ доста свидетелства, които ни да- 
ватъ възможность да сравняваме магическитЪ въззрения, лег- 
нали въ основата на обредитЪ, съ съответнитБ представи дру- 
гаде. При ЕлевзинскитЬБ мистерии напр., споредъ показанията 
на Порфирия и Ариана, е запретено да се яде бобъ, риба, 


телесно създание живЪе отъ храна; липсва ли тая, настжпва смърть“ 
(Еага. 3, 33). „Този, който храни и засилва тЪлото си като яде месо, той 
се сдобива по-лесно съ добъръ духъ отколкото оня, който не прави това“ 
(Еага. 4, 48). И женитбата е нЪщо по-добро отъ целибата: „Ти, който 
имашъ съпруга, о свети Заратущра, имашъ предимство предъ оногова, 
който нЪма... Така има предимство и бащата на семейство предъ оня, 
който е бездетенъ“ (Еага. 4, 47), Маздеизмътъ е въ морала си оптими. 
стиченъ и рационалистиченъ, и критиката му противъ всички отрицателни 
доктрини показва нЪщо здраво и жиз неспособно ; той е реформа, насо- 
чена срещу спиритуализма. Срв. М. 5бдег от, „Пич депе ди Магде5те“" 
Ме!апаез С. де Наг! ег 1896, 298 нт. Срв. по въпроса и О. Мепап!. 
Сез Рагзез. Рагз 1898, 92. Въ упжтванията на маздеистическия ка- 
нонъ Саддаръ (гл. ХХХ) се казва: „ТрЪбва да се пазимъ добре отъ 
постъ: въ нашата религия е грЪхъ да се мине единъ день безъ ядене: 
За насъ постътъ се състои въ постене отъ грЪхъ съ око, езикъ, ухо, 
ржка, кракъ.“ Срв. .). Паггз!е#ег, | е 2епд-Ауез!а 1 (1892), 61, заб. 34. 

Интересно е, че въ тази точка, гдето навърно се касае за късно 
отхвърляне на една иррационална практика въ предходнитЪ религиозни 
системи, маздеизмътъ се схожда съ схващанията на Исуса въ еванге- 
лията. Въ противоположность къмъ Иоана Кръстителя, който „не яде и 
не пие“ (Мат. 11, 18) и се задоволява съ оскждна храна (Марк 1, 6), вЪ- 
ренъ на идеята си за покаяние и смирение, -- Исусъ може да се означи 
като човъкъ, който „яде и пие“ (Мат. 11, 19), проповЪцва една радостна 
весть и не препоржчва на ученицитЪ си поста на фарисемЪ и Иоано- 
витЪ последователи. Вж. по-подробно Ли кПег, въ ОТе Ке Пд! оп 1п 
Сезс! с Н (е ипд Седепуаг+ |), 830 нт. Постътъ въ християнската 
черква не е задлъжигеленъ още въ 200 г. следъ Хр., въпрЪки усилията 
на нЪкои да докажатъ, че тая дисциплина възлиза къмъ времето на апо- 
столитЬ. Отначало тукъ се касае "за „бдене“ въ срЪда и петъкъ, въ 
противоположность къмъ еврейския постъ въ понедЪлникъ и четвъртъкъ. 
Практиката възлиза навърно къмъ тая еврейска традиция и къмъ аске- 
тическитЪ течения въ езичеството, като добива само ново осмисляне на 
„жертва за бога“, споредъ Тертулиана, и като се прикрЪпя въ следапо- 
столскодвреме най-рано къмъ Великдень (Великценски пости), по силата 
на Мат. 9, 15, изтълкуванъ по особенъ начинъ. Въ православната и ка- 
толишката черква посгътъ се схваща като упражнение въ умЪреность, 
като средство за обуздаване на плътьта и за осъьобождение отъ грЪха. 
Срв. Е. Медегтагск, Ог! а! п... оЕ "Пе мога! |деаз П, 388 нт., 
и М. Е. бспт4Ь, въ Ке| 1 а! оп 1п Сезс | с А фе ипд Седепуаг! 
П, 832 нг. 
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птици, да се докосва лехуса и лешъ, да се нарушава цело- 
мждрието, и т. н. Юлианъ говори въ своитЬ речи: „У атиня- 
нитЪБ тЪзи, които участвуватъ въ тайнитЬ праздници, трЪбва 
да бждатъ отъ всЪка страна чисти, и тЪхниятъ предходникъ, 
иерофантътъ, трЪбва да се откаже отъ всЪко полово общу- 
ване.“ 1 Въ едичъ магически папурисъ си казва: „Въздържай 
се отъ всички нечисти нЪща, отъ ядене на риба и отъ по- 
лови връзки.“ 2 При Тесмофориит;, най-разпространения гръцки 
праздникъ, който има агрикултурно значение и е посветенъ 
на богиня Деметеръ, вториятъ день се нарича уусте!х. постъ, 
и очевидно тукъ се касае за подготовка къмъ третия день, 
когато се падатъ истинскитЬ религиозни церемонии. ? 


Поставено въ освЪтлението на тЪзи аналогии, нестинар- 
ството добива своя твърде опредЪленъ смисълъ съ аскезата и 
другитЬ си подготвителни мЪрки. Свидетелства, достойни за 
вЪра, ни убеждаватъ, че нестинаритБ сж хора въздържани, 
които не прекаляватъ съ ядене и пиене, постятъ преди играта 
и изобщо водятъ живота на праведници, ако не дори и на 
светци. Случаи съ самоизмжчвания, подобни на тия, които 
знаятъ индийскитЪ сектанти, сж тукъ сжщо засвидетелству- 
вани. 4 И ясно е, че всичко указва на едно вжтрешно при- 
способяване за ония видения и огнени изпитания, които трЪбва 
да бжцатъ доказъ на влизане въ бога, на духовно единение 
съ него. Подготвителната практика, по такъвъ начинъ, се 
осмисля не само като актъ на смирение, на собствено унижение 
предъ лицето на светеца-духъ (св. Константинъ), както би 
могла да се схване обредностьта отъ становище на религи- 
озната етика, но и като средство за увеждане на екстазата, не- 
обходима за пророчечества, гадания и лЪкувания. 


1: Вж. свидетелствата у Оирш5, Ог! 4! пе де + ои5 | ез си! # ез, +, 
МУ, р. П, 743 нт. и К. де 0пд, Паз ап! ! Ке Муз! ег! епмезеп 151. 

: К. де „опа, ц. с. 133. 

з Магип Р. МП55зоп, Сг!есА ! 5 сНе Еез!|е уоп ге 14. Ведец- 
гупа 317. Така и култоветв на Изида и Кибела сж твърде придирчиви 
за поста, налагатъ въ това отношение строги искания на посветенит?, 
като пжть къмъ чистота, божесгвено откровение, спечелване свръхес- 
тествени сили и т. н. О. Сгорре, Сг! ес! 1 зсне Му Но|од!е 1, 911 
и ра55 

“ Срв. по-горе, 32, 34, 85. 
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| 
Екстатични видения и преживЪвания 


Минувайки къмъ самитЪ естатични явления, които 06- 
разуватъ центъръ на нестинарската литургия и истински белегъ 
на високата милость, на просвЪтлението отъ светеца-покрови- 
тель, трЪбвало би да изтъкнемъ - съ помощьта на толкова 
родствени факти отъ култовата практика на разни срЪди 
-- сжщественитЪ страни на това религиозно-психологическо 
състояние. 

Въ момента на възбуждение и вжтрешно потапяне, пре- 
дизвикано при особения случай и особената обстановка, не- 
стинарьтъ се изпълва отъ едно ново съзнание, проявява 
странни нагледъ вжтрешни и външни качества. Той живБе въ 
собствена психическа атмосфера, долавя твърде малко отъ 
онова, което е около него, или което характеризува делнич- 
ното му самочувствие, действува автоматически подъ импера- 
тива на религиозното си чувство, вижда и чува нЪща, които 
нЪматъ сЪкашъ нищо общо съ прецишнитЪ му мисли, нищо съ 
възприягията отъ реалния свЪтъ. Мистицизмътъ, практикуванъ 
въ нЪкои образовани кржгове на Западъ, използува тъкмо 
тия възможности, когато чрезъ устата на едного учи: „Истин- 
скиятъ свътъ на душата е оня, който тя си строи изъ своитЬ 
идеи, духовни състояния и фантазии. Ако ние пожелаемъ, мо- 
жешъ да обърнемъ гръбъ на нисшитЪ и чувственни сфери и 
да се издигнемъ до царството на духа и на правдата и да си 
устроимъ тамъ жилище... Щомъ нашитЪ мисли не сж погъл- 
нати отъ ежедневнитЬБ задлъжения или отъ професионалната 
работа, ние би трЪбвало да ги издигнемъ къмъ духовната ат- 
мосфера... Духовниятъ слухъ се изостря все повече, така той 
чува и най-тихия неженъ гласъ, когато, наопаки, бурнитЬ вълни 
на външния свБтъ биватъ накарани да смлъкнатъ, за да на- 
стжпи дълбокъ покой. Нашето Азъ постепенно съзнава непо- 
средствената близость на божествения животъ, на оня мощенъ, 
цЪлебенъ, любещъ, бащински животъ, който ни е по-близъкъ 
отъ самитЬ насъ.“! Тази метода на откровение и блаженство 
чрезъ пренасяне на вжтрешното азъ въ единъ свръхчувственъ 
миръ е инстинктивно доловена още на нисши културни стж- 


1: Непгу Моод, |деа| Зиддез Топ |Нгочай Меп!а! РПо!о- 
дгарнНу 51, 70, цит. у М. /апез, О е ге! а! 9 зе Ег айгипа 115. 


аислрънс Дакс ХАИЕЕЕАНЕСЕИЕСИИЕСТР САС ОСДРРРНВАВЕСЕТИО "Чезисвинияиено с -сстаеиу сак во Шъ сле со -сПр-соеииииистеттете ---- 
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пала, гдето вБра, ентусиазъмъ и магия се турятъ въ действие, 
колчемъ индивидъ или община се почувствуватъ застрашечи. 
Отъ високия свътъ на духоветЬ се черпи упование за само- 
съхранение и щастие, тамъ е дадено противодействието за 
всички пакостни сили, които нищо земно не е въ състояние 
ла порази. И страннитЪ промБни, които настжпватъ въ по- 
светения, въ удостоения съ божествената милость, сж най-оче- 
биенъ доказъ за връзкитЬ, възстановени временно между 60- 
гове или духове и хора, между властелини на сжцбата и без- 
помощни създания. 


Като пръвъ резултатъ на потапянето въ преизподнитЪ 
на душата, схванати като нЪщо отдалечено по време и мЪсто, 
се вестяватъ виденията. Нестинарьтъ подобно на шамана, 
на дервиша, на християнския светецъ въ екстаза, е визио- 
неръ. Предъ него застава образътъ на оногова, когото той 
брои свой покровитель; предъ умствения му погледъ се но- 
сятъ живо фигури и сцени, смжтно съзнавани и по-рано, бла- 
годарение на възбуденото отъ разкази въображение. Всичко, 
което традицията въ дадена етническа срЪда брои за надчув- 
ствена правда, всичко духовно, загатвано отъ легенди за жи- 
вотъ следъ смъртьта, изпжква сега като непосредственъ усетъ, 
като халюцинация., Настжпва една деперсонализация, при коя- 
то по стжпкитЬБ на зрителнитЬ (визионерни) представи идатъ 
слуховитЬ (т. н. акоазми), все безъ оправдание въ възприятията 
на момента, и въ свръзка съ силни емоционални прежив?- 
вания. Психологически погледнато, ние имаме втурване въ 
центъра на вжтрешния погледъ (на вниманието), на ония пе- 
риферни съдържания, които сж били по-рано твърде бледни, 
безъ рефлексъ въ настроението и безъ ясни контури на обра- 
зитБ, и които сега -- при друга, понижена реакция на съзна- 
нието къмъ възприятията и при отслабнала дейность на разума 
--добиватъ стойность, както въ съня, на нЪщо извънредно жиз: 
нено, на неотстранима натрапчива идея. Ние виждаме, слу- 
шаме, преживЪваме лица, гласове, радости или болки, които нЪ- 
матъ обективно оправдание и които ни поставятъ решително 
извънъ естествения токъ на душевното ни и житейско битие. ! 
Ние сме раздвоени по начинъ, да не губимъ напълно кон- 
такта съ реалното, но да подчиняваме всичко реално на 


1: Ср. М. Пеззог, Мот )епзе!! 5 дег 5ее|е. Униндаг! 1918, 31 нт. 
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вжтрешната картина, която стои дотолкова въ разрЪзъ 
съ нашето нормално самочувствие, щото съвсемъ убеди- 
телно ни се струва да е влЪзло едно друго Азъ въ насъ, да сме 
изпълнени отъ единъ духъ, който вмЪсто насъ долавя съ око, 
съ слухъ, съ миризъ, говори презъ нашитЪ уста и движи 
нашитЬ членове. НЪщо и мжчително и приятно, и болезнено 
и свещенно завладБва сведеното до минимумъ нормално 
съзнание, което ссга е заело мЪстото на предишнитЪ пери- 
ферни съдържания. Разбира се, както казахме, видения и други 
елементи на екстазата сж подготвени отъ предишния ли- 
ченъ опитъ, и особено отъ суевЪрия и традиции на срЪдата. 
ВсЪкога при такива болезнени състояния изпжкватъ спомени 
или комбинации отъ образи и картини, които сж влизали вед- 
нажъ въ съзнанието ни. И дори когато на бълнуващия се 
струва, че вижда лица или чува срички и думи, които не сж 
му хрумвали по-рано и му сж загадъчни, пакъ въ основата 
си това сж смЪсица отъ парциални спомени, съчетани вне- 
запно въ нови цЪлости. 1 


Оприличавано е това изстжпление, това визионерство на 
халюцинаторното сънуване, но сходството -> макаръ и на 
лице -- не отива до тъждество. Защото, както правилно из3- 
тъква психологътъ Вундтъ, съннигЬ явления се чувствуватъ 
като непосредствено преживЪни, подобно на нормалнигтЪ въз- 
приятия въ будно състояние, освенъ това тукъ владБятъ гру- 
битЪ интереси на будния животъ, когато при сжщинскитЪ ек- 
статични видения самообладанието не пада до нула и известна 
раздвоеность на съзнанието все пакъ дава да се схване -- 
несъмнено, само допълнително съвсемъ ясно -- странниятъ, 
особениятъ харакгеръ на свръхчувствената екскурсия. „Сжщин- 
скитЪ видения, пише Вундтъ, спадатъ въ по-голбмата си часть 
къмъ областьта на т. н. хипнотиченъ сомнамбулизъмъ, т. е. 
физиологически тЪ почиватъ, съвсемъ като съннитЬ явления, 
на едно повисено възбуждение на усетнитЬ центрове, поради 
което редица по-слаби и затова при нормални условия неза- 
белязани възприятия биватъ, при съдействието на репродук: 
тивни асимилации, халюцинаторно усилени и преобразени ; но 
аперцептивнитЪ процеси все пакъ оставатъ въ такъвъ случай 


1 Срв. Тн. Депеп, Рзус!Та | ге. 4 | егрг214 1911, 28. 
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достатъчно запазени, за да може да се наложи съзнанието 
на собствената личность въ тия често бурно раздвижени асо- 
циации. Тази самата личность може сжщевременно, както въ 
съня, да се долавя като промЪнена, за да бжде почувствувана 
-- колкото повече е качено необикновеното възбуждение -- 
като чуждо духовно сжщество; при това, за разлика отъ обик- 
новения сънь и по силата на енергичното действие на апер- 
цептивнитБ функции, съзнанието на собственото Азъ и ориен- 
тацията му въ обстановката оставатъ запазени. Така се до- 
стига до характерната за много видения представа, че нЪка- 
къвъ чуждъ духъ е овладЪлъ собствения ни духъ. И визионе- 
рътъ говори и действува, щомъ бжде увлЪченъ отъ дошлото 
надъ него просвБтление, като че ли самъ той е духътъ или 
богътъ, който е обсебилъ душата му, безъ съ това да се по: 
мжти собственото му самосъзнание“. 1 


Хвърля се въ очи сходството между подобно религиозно- 
магическо визионерство и вживЪването при поетическото твор- 
чество : и тукъ и тамъ ние наблюдаваме лунатическо прена- 
сяне въ единъ чуждъ миръ, оптически илюзии, непресторена 
афектация за лицата и сценитЪ, откжсване отъ прозаическия 
опитъ, подпълно влизане въ душитЪ, въ настроенията и идеитЪ 
на свободно извиканитЪ образи, съ които често се води жива 
беседа, съ всичкитБ и мимически спжтници. Чрезъ концен- 
трация на вжтрешното внимание и сърдечно откликване на 
имажинернитЪ впечатления настжпватъ реални вълнения, страхъ 
или подйемъ, последвани и отъ физиологически спжтници, отъ 
всички симптоми на външното подражание -- промЪна въ 
израза на лицето, думи, пантомима и т. н. 


Маз 1<п БезИге, зеП” сп ме ип Мейеп, 
Оп уа уегасруапд уигд пт ги М/икПсНКенеп. 


Я бълъ далеко... 

Тамъ слаще голосъ мой звучалъ, 
Тамъ долЪ ярк!я видЪнья 

Съ неизъяснимою красой 
Вилисъ, летали надо мной 

Въ чась: ночнаго вдохновенья... 


1: ММ. ММопб, М6 | Кегрзвуспо|о де, Вд. 1, ТН. 1! (1906), 95. 
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Какой-то демонъ обладалъ 

Моими играми, досугомъ; 

За мной повсюду онъ леталъ, 
МнЪ: звуки дивнъе шепталъ, 

И тяжкимъ, пламеннимъ недугомъ 
Бъла полна моя глава... 


Въ тия изповъди на Гьоте (Фаустъ) и на Пушкина (Разго- 
воръ книгопродавца съ позтомъ) ни е предадена 
сжществената страна на творческото въображение, съ харак- 
терното увлЪчение оть предмета, обработванъ художествено, 
и съ онова относително отстранение на усета за настоящето, 
за което ни говорятъ толкова други сродни признания на 
поети и художници.! ТрЪбва да отбележимъ, обаче, една 
важна разлика между „вдъхновението“ на поета и неврозата 
на религиозния фанатикъ. При първото ние нъЪмаме сжщински 
халюцинации, т. е. пълна вЪра въ реалното сжществуване на 
химеритЪ и въ такава степень отсжтствие на чувство за соб- 
ственото Азъ, както ги имаме при екзалтацията на сектанти, 
на мистици, на пророци. Въображението на поета, въпрЪки 
всичката си интензивность и въпрЪки емоционалното възбуж“- 
дение, не води къмъ такова заличаване на границата между 
нормално и анормално и къмъ такова потъпкване на разума, 
каквито сж на лице при преживЪванията на екстатичния ви- 
зионеръ. Колкото и възбуденъ, колкото и слЪнъ съ фигу- 
ритЬ, авторътъ следи грижливо за композиция и стилъ, за 
характеристика и идеи, Той е сЪкашъ раздвоенъ, и ако, отъ 
една страна, вкарва душитЬ въ себе си или самъ влиза въ 
тЪхъ, отъ друга страна е запазилъ доста самообладание, за 
да не взима фантомитБ за реалности, да не реагира после- 
дователно като обзетъ отъ демони, и да проявява забележи- 
телна критика... Съвсемъ инакъ при религиозното визионер- 
ство, при екстатичнитБ натури, посветени въ въЪрски мистерии 
и жертва на прекомбрна чувствителность, ако не на нервни 
разстройства. „Въ живота на тия хора, пише Вилямъ Джемсъ, 
липсува пълната хармония, и не рЪдко тЪ сж обхванати отъ 


1: Вж. по въпроса нашитЬ НЪ колко глави отъ психоло- 
гията на творчеството. София 1920, 20 нт. 

: М. А, НЪколко глави отъ психологията на твор- 
чеството 34. 
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временно помрачение. ТБ не знаятъ мЪрка и сж подхвърлени 
на мжчителни и натрапчиви идеи; тЬ изпадатъ въ трансъ, 
чуватъ гласове, виждатъ образи и показватъ маса странности, 
означавани обикновенно като болезнени. И тъкмо тЪзи 60- 
лезнени черти допринасятъ често, да придобиятъ лицата зна- 
чение и влияние въ областьта на религиозния животъ“.! 


Мистическо съзерцание у шамани, християнски 
светци и др. 


Тия патологически диспозиции ни сж еднакво познати у 
шамани и у модерни мистици, тЪ се повтарятъ въ стереотипна 
форма на всички културни стжпала. Навредъ визионерството 
минува като признакъ на божествено откровение, на влизане 
въ сферата на духоветЬ. Якутскиятъ шаманъ признава, че 
следъ болесть захваналъ „да вижда съ очи и да слуша съ 
уши“ това, което другитЬЪ не виждали и не чували; той се 
подчинява на тия гласове отъ единъ другъ свЪтъ, защото 
инакъ - ако рече да се оттегли отъ призванието -- ще по- 
страда неминуемо, ще се побърка умствено, подобно на на- 
шитБ нестинари, когато тЬ се опитатъ да се въздържатъ отъ 
огненитЬ игри; той се поддава на самовнушение и, отпра- 
вяйки въображението си въ посока, въ която го тласкатъ ми- 
стическитЬ представи на съплеменницитЪ му, захваща да до- 
лавя съ вжтрешния си усетъ тъкмо такива видения, картини, 
приключения въ царството на духоветБ, каквито сж за него 
отнапрежъ вЪроятни и каквито се повтарятъ въ сродни черти 
следъ припадъцитЬ на по-старитБ шамани, взимани като при- 
мЪръ, като учители на новитЪ пророци и гадатели. 2 Подсе- 
тенъ отъ срЪдата, носенъ въ афектацията и виденията си отъ 
масовата самохипноза, той стимулира, на свой редъ, върата на 
околнитБ и ги подчинява на своето въображение. Съ огледъ 
къмъ това взаимодействие важатъ думитЬ на Гьоте по по- 
водъ на известния римски светецъ-християнинъ отъ ХУ!. 
въкъ, Филипо Нери. „Неговата гореща екстатична молитва, 
казва Гьоте, извиква очудване у зрителитЬ като нЪщо свръх- 
естественно, пренася ги въ едно състояние, въ което хората 
вБрватъ, че узнаватъ и чрезъ усетитЪ си това, което е из- 


: МУ. датез, О|е ге! 1а!6 зе Ег ай гипа 4. 
з Срв. Н. Харузинъ, > тнограф!я 1М, 403. 405, 446 нт. 
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несло въображението, възбудено оть чувството. Къмъ това 
иде още, че чудесното, дори невъзможното, се разказва и 
разказва по-нататъкъ, за да заеме най-сетне мЪстото на дей- 
ствителното, на всЪкидневното“. За Филипо Нери се нами- 
ратъ свидетели, които твърдятъ, че сж го видЪли какъ въ 
време на горещата молитва надъ едно болно дете той се 
билъ издигналъ отъ земята и докосналъ потона. ! 


Всички тЪ зи зригелни и слухови халюцинации, това по- 
вдигане, това общуване съ свъта на духоветЪ, тЪзи проро- 
чески видения сж типични елементи на мистическото съзер- 
цание, и тЪхъ ние откриваме както въ живота на Игнати Ло- 
йола или на света Тереза отъ ХУ!. вЪкъ, така и при мохаме- 
данския теологъ и философъ отъ Х!. въкъ, суфитътъ Алъ-Га- 
зали. Лойола и света Гереза, и двамата испанско-католишки 
екстатици, сж волеви натури, пригърнали мистиката следъ 
нервна криза, и поклонници на една метода за медитиране, 
която се основава на психологията. Въ своитЬ „Ехег На зр!г!- 
аа“ Лойола препоржчва отстраняване на впечатленията отъ 
вънъ чрезъ постепенни усилия за живо въобразяване на све- 
щенни нЪща и случки, препоржчва особенъ родъ моноидеи- 
зъмъ, който халюцинаторно сродява субекта съ най-високитЪ 
тайни на христовото учение. Той увЪрява единъ день, че само 
следъ едночасова религиозна медитация узналъ повече върху 
божественитЬ нЪща, отколкото би могла да го научи мждро- 
стъта на всички учени; или, другъ пжть, че въ течение на 
молитвата си предъ стжпалата на доминиканската черква той 
схваналъ най-ясно божествения планъ при мирозданието ; или, 
че все тъй, презъ време на едно прехласване въ процесия той 
разбралъ дълбоката тайна на единосжщата Троица. „Това вн- 
дение изпълня сърдцето му съ такова блаженство, щото 
дори споменътъ за него го кара по-после да избухва въ 


сълзи“. 2 
Св. Тереза знае да рисува твърде проницателно своето 


вжтрешно просвЪътление, своитБ откровения, като анализува 
правдиво душевнитЬ явления при разнитЪ стадии на медита- 
тивната си молитва. Първа иде туккъ молитвата на съзер- 
цанието -- съзерцава се нанавжтре собствената грЪхов- 


г. СоеШе, 2 же! ег Кбт | 5сПег АцГ еп! Па 14, „РАШрр Мег“. 
зА. Гептапл, Муз! ! К 1 п Не! деп |! цт цпд СНг! 5 еп ци 130. 
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ность и нанавънъ страданието на Христа; после иде молит- 
вата на спокойствието -- духътъ се чужди отъ друга 
работа и волята се потапя въ божественото, безъ обаче ра- 
зумъ и въображение да сж още напълно откжснати.отъ вън- 
шното ; при молитвата на съединението всички високи 
сили на духа заспиватъ тихо въ лоното на божествената лю- 
бовь и само за една активностъь още е способенъ външниятъ 
човЪкъ -- за молитва или ходене; най-сетне при молитвата 
на прехласването (огасоп Де! аггорапиепю) всички ду- 
шевни сили сж въ вериги, душата е съвсемъ пасивна, тЪлото 
се усеща повдигнато, потоци небесна милость осЪняватъ уне- 
сения -- най-дълго за половинъ часъ.! „Единъ день въ мо- 
литва, пише Тереза, азъ можахъ да видя всички нъЪща у Бога. 
Азъ не ги видъхъ въ сжщинския имъ образъ, но съ такава 
яснота, щото за всЪкога останаха живи предъ душата ми. 
Това е една отъ най-високитЬ милости, които ми прати Богъ. 
Гледката бЪ тъй нежна, щото разумътъ не би могълъ да я 
схване“. Или: „При молитвата на съединението душата е 
напълно будна за всичко, което досЪга Бога, но дълбоко въ 
сънь наспроти нЪщата на свЪта и самия себе. Докато трае 
съединението, тя е лишена отъ всЪки усеть и не може да 
мисли за нищо, дори ако би искала... Богъ отстранява, кога 
издигне една душа до съединение съ себе си, естествената дей- 
ность на всички нейни способности. Тя не вижда, не чува и 
не разбира нищо, докато е съединена съ Бога. Но. времето 
на съединение не трае дълго и изглежда още по-кжсо, от- 
колкото е било. Богъ изпълва душата по единъ начинъ, щото 
когато тя дойде на себе си да не се съмнява ни най-малко, 
че е била въ Бога и Богъ въ нея. Тази правда се запечатва 
тъй дълбоко въ нея, щото тя нито може да забрави милостьта, 
получена тогава, нито да се съмнява въ нейната действител- 
ность, дори кога сж се изминали много години, безъ да се е 
повтаряло това състояние“. 


Безъ да говоримъ за други християнски и средновЪкови 
мистици, у които подобни преживЪвания и теории сж тъй 


1 М. датез, О!е ге! 14 165е Ег айгипа 378, 381. 


з баше Тпгезе, | е СНа! 6ац | п|ег!еиг, цит. МУ. )атез, О1е 
ге! 1а! 9зе ЕгГайгипа 380, 381. 
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богато застжпени (-- нека припомнимъ пжтемъ само оня „ап 
уап КиузБгоеск отъ ХП. в., който носи титлата ОПосбог есз!а- 
Нсиз и е авторъ на съчинението „Пе уега соп!етр!а- 
"1опе“), бихме могли да посочимъ тукъ и единъ красноречивъ 
примбръ отъ дервишко-ислямската мистика. 

Учениятъ персиецъ Алъ-Газали пише въ автобиографията 
си: „Методата на Суфи гони цельта, да освободи сърдцето 
отъ всичко, което не е Богъ. и да му остави като едничъкъ 
предметъ съзерцанието на божествената сжщность. Понеже 
теорията ми бе по-лесно достжпна отколкото практиката, азъ 
я изучихъ и узнахъ всичко, което може да се усвои чрезъ 
слушане и наука. Тогава обаче познахъ, че най-характерното 
на тЪхната метода не може да се схване чрезъ изучване, а 
само чрезъ въодушевение, екстаза и превръщане на душата“. 
Влъ Газалисъ излага, какъ е едно да говоришъ за въздър- 
жане и друго да си самъ въздържанъ, и какъ за него било 
важно да улови пжтя на благочестивия животъ и на съзерца- 
нието, следъ като е усвоилъ традициитЬ на суфизма. Една 
тежка болесть го накарва да презре богатство, честь и семей- 
ство, да напусне Багдатъ и да се оттегли на уединение въ 
Сирия. Тукъ въ продължение на две години той е заетъ „да 
убива желанията и страститЬ си, да чисти душата си, да усъ- 
вършенствува характера си, да подготвя сърдцето си за раз- 
мисъль върху Бога“, и то все споредъ четеното въ книгитЪ 
на Суфи. Но нови задлъжения въ свЪта му попрЪчватъ да 
достигне поне веднажъ до пълно прехласване, и той се от- 
тегля отново въ уединение. Следъ десетгодишно упорство 
той може да тържествува. Първата задача на единъ суфитъ, 
да очисти сърдцето си отъ всичко, което не е Богъ, бива ре- 
шена. „Една по-нататъшна стжпка на контемплативния животъ 
състои въ смиренитЬ молитви, излЪзли отъ горещото сърдце, 
и въ размисъль върху Бога, която изпълва душата. Въ дей- 
ствителность това е само началото на суфитския животъ ; краятъ 
е пълното потапяне въ Бога. Всичко предходно е тъй да се 
каже само прагъ на новия животъ. Най-напредъ суфитътъ има 
откровения въ такива отчетливи образи, щото той съ буденъ 
усетъ вижда ангелитъ и душитЬ. на пророцитЪ. Той чува 
гласоветъ имъ и получава докази за милостьта имъ. После 
обаче състоянието на прехласване (пренасяме) се издига надъ 
представитЬ за форми и видения до една степень, която над- 
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вишава всЪки изразъ и която никой човЪкъ не би се усме- 
лилъ да рисува, безъ да се провини въ тежъкъ грЪхъ. Който 
не е попадалъ въ това състояние на прехласване, той знае 
истинската природа на пророчеството само по име... Това 
състояние е сънь. Ако разказвате нЪкому, който не го подо- 
зира, че има хора, които припадатъ временно така, щото да 
приличатъ на смъртници, но които виждатъ скрити нЪща, той 
не би го повървалъ... Пророкътъ е надаренъ съ качества, 
които сж за тебъ чужди, които ти затова не можешъ да раз- 
берешъ... Прехласването, достигнато по методата на Суфи, 
прилича на непосредствено гледане; сЪкашъ докосвашъ пред- 
метитЬ съ ржка“.! | 

Систематическа концентрация на духа, уединение, високо 
нравствено съзнание, непосредствено гледане, влизане въ Бога, 
блаженно самочувствие, абсолютна увЪреность въ правдата на 
доловеното чрезъ пророческо ясновидство -- всичко това пре- 
дава религиозната екстаза, както я знаятъ много епохи и сграни. 
МетодитЬБ сж тъй сжщо универсални, и трЪбва само да при- 
бавимъ рецептата на поемата „Бхагаватгита“ за добрия йо- 
гинъ, който е „постоянно въ самовдълбочаване, бидейки на 
усамотено мЪсто, държейки мисъль и тЪло въ юзда..., съ 
спокоенъ духъ, свободенъ отъ страхъ, въренъ на клетвата си 
за целомждрие, изцЪло заетъ съ Всевишния“, ? за да видимъ 
какъ се вчленява и далечна Индия въ веригата отъ мисти- 
чески упражнения въ старъ и новъ свЪтъ. 


Истерични припадъци и каталепсия 


Но екстазата, въ своята най-типична форма, като „изли- 
зане отъ самия себе“, както я дефиниратъ още древнит+, 
означава собствено едно пълно превръщане на емоционално- 
афективния животъ, за да се достигне често до истерични 
припадъци или каталепсия. Тъкмо лицата, способни, по 
силата на вродена болезненость или на специална школовка, 
да дойдатъ до такива бурни преживЪвании, до такъвъ бЪсъ, 
свързанъ съ временно безчувствие, бивать смЪтани въ пър- 


“ А. бсъгоб!дегв, Езза! 5уцг |е5 дос! г! пез ри озор!|ачез 
спег |ез5 АгаЬ 5. Раг!5 1842, 54 нт., цит. МУ. Запез, О Те ге! 14! 65е 
Еггангипа 374 нт. 
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вобитнитъ общества за най-добри преставители на шаман- 
ството или на магическия орденъ; и тъкмо тЪ даватъ отпеча- 
тъкъ на мистическитЪ посвещения или на религиознитЪ драми 
въ древния свЪтъ, каквото напр. при подвизитЬ на корибанти- 
тЪ или въ праздницитЬ на Сабазия. Като съвременъ християнски 
паралелъ къмъ подобна оргиастика би могла да служи ек- 
стазата на помгнатия вече италиански светецъ отъ ХУ!. вЪкъ, 
Филипо Нери. Както пише Гьоте, 1 при вземане причастие или 
анафора „той забива отъ страсть зжби въ чейпата, вЪрвайки 
че пие кръвьта на малко преди това жадно погълнатото, въ 
видъ на хлЪбъ, тЪло“ -- тъй както дионисовитЪ почитатели 
разкжсватъ и гълтатъ животното, въ което се мни да е влЪ- 
зълъ духътъ на Бога; той цБлъ трепери отъ ентусиазъмъ, 
кога носи св. дарове, и въ него е настжпила една промЪна, 
която съвсемъ не напомня спокойната му разсждливость отъ 
по-рано. Повисената и неспъвана проява на чувството, на 
страстьта, на въображението е възможна при екстазата само 
като резултатъ оть спънатата, парализирана въ основата си 
дейность на воля и разумъ. Касае се тукъ за отстранение на 
всБко душевно равновесие, за повреда. на психическата лич- 
ность въ най-сжществената и часть, за едно функционално 
разстройство въ мозъка, при което се наблюцава и пълна или 
частична анестезия. Ефектътъ е сжщиятъ, както при взимане 
на отрови за нервната система, на алкохолъ, хлороформъ, ха- 
шишъ, опиумъ или кафе. Понижение на съзнателното и во- 
лево Азъ, отстранение на хармонията между душевнитЪ сили, 
превръщане на физиологическата иерархия по начинъ, щото 
усетни и афективни състояния да взематъ връхъ надъ волеви 
и разумни действия --ето резултата отъ материални и морал- 
ни покушения върху нормалния ходъ на възприятия, чувства и 
разумна мисъль.? Всичко тукъ е не само прЪкомЪрно, но и пре- 
върнато. Ако при нормално функциониране на нервния апа- 
ратъ усетитЪ сж подчинени на контрола отъ волята, при 
истеричнитЬ явления тЪ ставать независими, и автоматичес- 
китБ, неволни реакции не знаятъ граница на развоя си. КрЪ- 
съци, буйни движения, конвулсии, които изчерпватъ енергията 


“М. СоеШе, 2уе!|! ег Кб т! зсПег Аи!еп | Па! | „РН Шрр Мег!“. 

з СВатез Ккпе, ("Нот тпее!| |" | п!е!| | !1депсе. Раг!5 1887, 124, 
147, 223 нт.; Раш оГге, Ргес!5 ЕП еог!а ие е! рга! 1 аце де Меиго- 
Нурпо !| оде, Раг!5 1892, 88. 
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на личностьта, сж явни симптоми на тоя родъ аномалии, гдето 
висшитЪ нервни центрове сж загубили своята активность, за 
смътка на външнитЬ възбуждения. И интересно е, че подобни 
нервни разстройства сж много по-разпространени у първо- 
битни племена и у женския полъ, благодарение на по-голЪ- 
мата имъ впечатлителность. Епилепсии, истерия, екстаза за- 
разяватъ по-лесно експанзивния некултуренъ човЪкъ и склон- 
нитъ къмъ афектация жени, -- последнитБ особено въ периода 
на пубертетъ, когато нервната напрегнатость е значително по- 
висена. 1 


Досежно формитЬ, които взима истеричниятъ припа- 
дъкъ при религиозната екстаза, ние можемъ да различаваме 
редица вариетети, въ зависимость отъ племеннитЪ и култур- 
нитЬ особености на срЪдата. Дервишътъ, нестинарьтъ, хри- 
стиянскиятъ светецъ, шаманътъ и каквито още могатъ да се 
наброятъ вЪрски и национални типове на екстатичния, изпадатъ 
въ трансъ и вършатъ своята обредно-патологическа драма по 
начинъ, който ни разкрива не само общочовЪшката психика 
на болестьта, но и мЪстнитЬ традиционни похвати, наследя- 
вани по примБръ отъ стари у млади. Какъ изглежда „при- 
хванатиятъ“ нестинарь, какви сж мимическитЬ му жестове, 
бЪсниятъ му поривъ при гледката на огъня, танецътъ му, про- 
викванията му, пророчествата, това знаемъ добре отъ изнесе- 
нитЬ описания.? ВъпрЪки толкова специални черти, обаче, 
сжществениятъ обликъ на истеро-екстатичното състояние е 
навредъ еднакъвъ, щомъ се касае за явления отъ еднакво 
психологическо естество. Настжпване и развитие на нервната 
криза се характеризира съ твърде сходни симптоми, При ора- 
кулитъ-жреци у дивацитЬ напр. ние имаме такава картина. 
Жрецътъ на о-въ Фиджи фиксира дълго и мълчаливо единъ 
китовъ орнаментъ; после почва да трепери, лицето и члено- 
ветБ му се стЪгатъ; идватъ конвулсии, свързани съ подуване 
на венитЪ, шепнения и стонове. Богътъ е влъзълъ въ тЪБлото 
му; очитЬ му излизатъ отъ орбитит; той гледа навредъ, безъ 
да вижда нЪщо; лицето му е бледно и устнитЬБ му посинбЪли; 
той е покритъ съ потъ; има изгледъ на бЪснуващъ лудъ; съ 


: Срв. )оге, ц. с. 88, и Н. Харузинъ, зтнографт!я |М, 440 нт. 
з Вж. по-горе, 89 нт, 
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пресипналъ гласъ произнася божественитЬ отговори; следъ 
което постепенно симптомитЪ изчезватъ. ! Чрезъ такива поло- 
жителни методи се реализира влизането въ екстаза навредъ 
другаде, еднакво въ Индия или Европа: физиологически сред- 
ства -- неподвижность на тЪлото, продължително взиране въ 
една точка, задържане на дишането, повтаряне на магически 
формули и молитви -- се редуватъ съ морални упражнения: 
въобразяване светеца, пренасяне въ свъта на виденията, вну- 
шение на гласове отъ тамъ (Лойола препоржчва да се усеща 
дори меризмата и горещината на ада), и т. н. 


При нестинаря сжщо тъй сж на лице редица моменти на 
едно физиологическо и на едно психическо приспособяване: по- 


гледътъ е втренченъ на опрдЪлено мЪсто, той неотклонно е фик- 
сиранъ въ икона или огънь; ? слухътъ е люлЪянъ отъ еднооб- 
разния ритъмъ на мелодията и приспиванъ отъ шума наоколо; 
вжтрешното внимание, напрегнато силно, е отправено къмъ 
очакваното прихващане; духъ и тЪло се нагаждатъ за всички 
желани внушения; и така се увежда сигурно самохипнозата, 
подготвяна и отъ по-рано, отъ по-далечъ, чрезъ постъ, про- 
цесия, тамянъ и други стимулации. 4 После, при настжпило без- 


1: Е. Ту ог, Га с! у! | 1 за оп рг! тт! | Туе ||, 173. 


з Е. Миг ег, „Це зепитеп! ге!фешх дапз Гежазе“, Кеуце рЪТ | о- 
зор! !а4иче 46 (1898), 612 нт. 

3 Въ случая ние имаме инстинктивно налучкана мегодата, която 
прилагатъ съвременнитЪ психиатри, когато увеждатъ въ сомнамбулно 
състояние истерични индивиди: фиксирането на погледа върху блЪскавъ 
предметъ, върху електрическа свЪтлина (особено Нноще, когато нЪма 
друга свЪтлина, и у лица, които чрезъ множество опити сж станали чуве 
ствителни) въ това отношение) деиствува тукъ безпогръЪшно. СП. КкНе! 
СНотптее! Г1п!|едепсе 214. 

“ Ако нашитЬ несгинари биватъ при всЪко прихващане и предъ 
всБко влизане въ огъня редовно прикаждани съ тамянъ, дима 
на който тЪ страстно поглъщатъ, това е пакъ една практика на древни- 
тЪ мистерии, чрезъ която се гони постигане на екзалтация и на халюци- 
нации. Първоначално жертва за чествуване и омилостивяване на висо- 
китЪ сили, чрезъ дима, който се издига на олтаря, отпосле паленето та: 
мянъ е обикнатъ елементъ въ магическо-мистическия апаратъ и служи 
за извикване на духоветБ ипи за създаване благоприятното за сношение 
съ духоветЪ настроение. Хрисгиянската черква увежда тамяна въ литур- 
гията си, по еврейско-семитски примЪръ, къмъ М. столвтие на Изтокъ, и 
къмъ УП. на Западъ. Срв. Сгезвтапп, Саце, въ Ке! | 4 Топ 1п Се- 
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силие на ума да реагира на възбужденията отъ вънъ, забе- 
лязва се известно безпокойство, идватъ първитЪ изтръпвания 
и конвулсии, олюляванията и потрЪбностьта да се мине къмъ 
действия--по примЪра на ония лица, които по сжщия начинъ 
и подъ силното възбуждение отъ танецъ, музика или провик- 
вания, сж влЪзли вече въ демонолептично състояние. Почер- 
няване на лицето, отъ приливъ на кръвь; после студенъ потъ, 
падане въ несвЪсть или прижелтяване като мъртвецъ; болки 
въ тЪлото и превиване: тсва сж белези на едно мжчително 
самоотчуждение. Най-после дълбоки стонове, неистово въртене 
на тЪлото, развой на необикновена физическа енергия, необ- 
мислени самонаранявания и танецъ въ жаравата свидетелству- 
ватъ за кулминационна точка на истеричната екстаза. Дошелъ 
е моментътъ за оная деперсонализация, която позволява на 
субектъ и на срЪда да вЪрватъ, че духътъ е обхваналъ смър- 
тния, или че душата на тогова се рЪБе въ надчувствения миръ, 
за да черпи оть тамъ прозренията си. Сега се пророкува, 
сега се дава отговоръ на въпроси за бждаще, за състояние 
на душитЬ въ царството на мъртвитЪ, за лЪкуване на болесть, 
за намиране скритото, и т. н. Следъ всичко това субектътъ 
почва да излиза отъ хипнозата си, да осъзнава себе си и о6- 
становката, да добива здравото си самочувствие--и да изпитва 
оная умора, която до сега не е достигала до съзнанието му. 
Трансътъ, прехласването е завършено, и нормалното Азъ е 
влЪзло въ всички свои права. 

За тоя преходъ отъ нормално къмъ анормално и за това 
връщане къмъ нормалното единъ съвременъ мистикъ може 
да казва: „То бЪ постепенно и все пакъ бързо изчезване на 
пространство, време, усети и на всичкия оня опитъ, който ние 
наричаме наше Азъ... ЦЪлиятъ външенъ свЪтъ изгуби образъ 
и съдържание... Възвръщането къмъ обикновено съзнание за- 
почна съ това, че азъ получихъ отново усетнитЪ си възприя- 


зс 1 с Ее цпд Оедепуаг+ МУ, 964, 2018. За ролята на тамяна въ кла- 
сическитБ мистерии срв. О. Сгирре, Сг! ес! ! 5 сне Му! По!одт!е 789, 
К. де 0пд, Паз ап! ! Ке Муз!ег!епуезеп 141, М. ЧИ5зоп, Сг!е. 
си 1 зсйе Еез!е 345; Е. Копде, Русе 17. Интересно е, че и шамани- 
тъ въ Сибиръ, Бразилия, Северна Амгрика и т. н. знаятъ гълтане димъ 
отъ тютюнъ ики пиене на сокъ отъ тютюнъ, като средство да се опия- 
нятъ екстагично. Това пушене има аналогично действие на музиката, та- 
неца и другитБЪ начини за религиозно възбуждане. Н. дарринъ зутно- 
граф!я 1М, 414. 
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тия и че постепенно, но бързо се пробудиха познатитЪ впеча- 
ления и дневнитЪ интереси.“ 1 Съньтъ е завършенъ, и ново 
подобно състояние ще настжпи едва при следващия поводъ-- 
при нестинаритЪ презъ обредния сезонъ до година. 


Че такава картина на прехласване и припадъкъ не пред- 
ставя нЪщо локално, учи ни -- независимо отъ многото опи- 
сания -- гениалното платно на Рубенса въ Виенската галерия, 
съ мотивъ: „св. Игнати лЪкува бЪсноватитЬ“. Тукъ светецътъ 
стои предъ две групи истеро-епилептични, които по изкри- 
вено лице, страстни конвулсии, несъзнателни жестове, кжсане 
риза, пъна на уста явно говорятъ за преживБваната криза. 
Такъвъ изразъ на безумие, непроизволни движения и необ- 
мислени действия, които не държатъ смЪтка за опасности, 
знаятъ всички кризи отъ тоя родъ, еднакво у сибирски ша- 
мани или у по-нови европейски сектанти. Заблудениятъ погледъ, 
изпжкналитЬ очи, запъхтБното дишане, конвулсивната речь, 
неволното опъване на лице и на цЪлото тЪло, настръхналата 
коса--тЪ сж добре известни белези на шаманистическото при- 
хващане, подготвено чрезъ постъ, дълго умствено напрЪгане 
и други възбудителни средства. 


Нестинарски прихващания и пренасяния 


Народната терминология у насъ означава екстатичното 
състояние на нестинаря като „прихващане“. Ние имаме 
тукъ случай на вЪрата въ демонолепсия, на представата, че 
единъ чуждъ духъ е обсебилъ душата и е превърналъ су- 
бекта въ свой медиумъ за чудеса и пророчества. При лЪкар- 
ската пракгика на калушари и на русалии ние се натъкваме 
тъкмо на тази представа: припадъкътъ на заклинателя-тан- 
чарь се тълкува като влизане въ него на демона, който е 
измжчвалъ пациента и който сега го напуска, за да настжпи 
оздравяне. + Нестинарьтъ отдава промБненото си състояние, съ 


г Срв. наблюденията на МУ. )атез5, О1е ге! 1 а! б6зе Ег!а!- 
гипа 861. 


2 Вж. описанията у СНагсо! е! Кспе!, Гез Петоп!адиез дапъ 
Гаг (1887), цит. Р. )оге, Нешго-Нурпо! од! е 110. 


з Срв. .). ГиоББосК, | ез ог! а: пез де а с! у! за | 1 оп 248. 
з Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН ХХХ. 166, 186. 


Теоретически предпоставки 209 


всичкага повисена вжтрешна сила и анормалнитЬ си жестове, 
думи, танци, на добрия духъ, на св. Константина, св. Илия 
и т. н., отъ името на когото се даватъ и отговоритЬ при за- 
питвания. Както Ригведа (Х, 176, 2) казва за ония, които 
чрезъ самоизмжчване сж въ екстаза: „БоговетЬ влЪзоха въ 
тЪхъ“, така нестинарьтъ мисли, че е изпълненъ отъ духа на 
тогова, когото тъй живо съзерцава въ момента преди проро- 
ческитЬ откровения. - Но, освенъ този пжть за сношение съ 
високитБ сжщества, има и другъ единъ, означаванъ у насъ 
обикновено като „пренасяне“. Нестинарьтъ е жертва на мс- 
торна халюцинация, той вЪрва, че се пренася нейде другаде, че 
духътъ му е напусналъ вцепененето тЪло, или че цЪлото му 
психо-физическо сжщество се е депласирало, за да се върне 
после, следъ преминала нервна криза, на старото си мЪсто. 
Отсжтствието на предишното съзнание, безчувствието и по- 
нБкога летаргията се скващатъ като сигуренъ белегъ за по- 
сещение въ другъ, свръхчувственъ миръ. Ако прихващането 
означава отмЪняване на личното азъ чрезъ божествената ми- 
съль, едно поглъщане и обезличаване на собствения душе- 
венъ миръ чрезъ духа на покровителя, то пренасянето иде да 
изтъкне въображаемото непокжтнато съзнание на субекта, 
което само е промБнило сферата на своето наблюдение, пред- 
мета на виденията си. На пракгика тЪзи две гледища върху 
екстазата биватъ често смЪсвани, така че шаманитЪ напр. си 
мислятъ, да имъ се явява духъ, който имъ помага съ съвети, 
учи ги на изкуството имъ, а тЪ, превъплотени, носени отъ 
този духъ, блуждаятъ съ второто си Азъ въ други свЪтове, 
подземни или надземни.? Така и нашитЪ нестинари сж ту 
обзети духомъ отъ светеца, който имъ дарява видения, думи, 
пророчества, способность за изтрайване въ огъня, ту пре- 
несени въ царството на мъртвитЬБ, гдето долавятъ живо не- 
известната на никой земенъ обитатель сждба на изчезналитЪ 
сродници, Двата способа за откровения се допълнятъ вза- 
имно, все по силата на вЪрата въ високо покровителство, 
довело до чудеса. 


„Пренасянето“, каго демопсихологически фактъ, покрива 
най-често истеричния или епилептиченъ припадъкъ. Наивната 
мисъль на древнитЬ и първобитнитЪ обяснява безчувственость 


1 Срв. Н. Харузинъ, 3 тнограф!я МУ, 401, 410. 
14 
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и вдървеность на тЪлото въ такъвъ случай като „излизане 
на психеята“, като временно блуждание на тази психея въ 
други мЪста: по сжщия начинъ и обратното явление, прЪко- 
мЪрното възбуждение при екстазата, се схваща отъ нея като 
влизане на бЪсъ, демонъ, гений въ това тБло. Отъ гледище 
на подобно „излизане“ Плутархъ може да говори за посве- 
щението въ древнитЪ мистерии--гдето душата на неофита се 
мисли обходила ада, планетитЬ и пр. и отново възкръснала-- 
че то е равносилно съ умиране. Отъ сжщото гледище и апо- 
калиптикътъ (1, 17) у първитБ християни говори, че, като ви- 
дБлъ Исуса, падналъ въ нозетъ му „като мъртавъ“. А вто- 
рото писмо до коринтинитЬ (12, 2--4) разказва за едного, 
който се пренесълъ въ рая, за да чуе неизказани думи -- и 
за когото само Богъ знаялъ, дали е билъ въ тЪлото си 
или извънъ тЪлото си.1 Привидното умиране, тази непо- 
движность на тБлото въ каталепсия, е доказъ за приоб- 
щаване къмъ високата тайна и за рЪдко пророческо отли- 
чие. Нарушението на моторнитЪ асоциации, поради без- 
действието на централния нервенъ апаратъ, се схваща като 
чудо, толкова повече, че тъкмо въ това състояние анестезията, 
безчувствието за болки, е пълно, и надъ неподвижното въ 
опредБлено положение тЪло могатъ да се правятъ дори нЪкои 
хирургически операции, безъ да се изяви страдание. Но си- 
гурно това „умиране“ или „примиране“ не се свежда до ог- 
странение на всЪко съзнание, тъй като вече хипнотичнитЪ 
видения, за които се разказва следъ пробуждането, свидетел- 
ствуватъ за известна дейность на въображението. Работата е 
само, че съзнанието ще е било неимовЪрно ограничено, све- 
дено до тЪсенъ кржгъ представи, и то такива, каквито въз- 
буденото отъ по-рано въображение е могло едничко да запази 
при наличното психическо дресиране. Леженето въ несвЪсть 
на мжже въ време на тържествената нестинарска процесия, 
или следъ играта на хоро, и бързото възвръщане на двигател- 
ната способностъ ни сж засвидетелствувани сжщо тъй, както и 
примирането въ течение на единъ-два часа на нЪкои нести- 
нарки, които после пророкували. „Полумъртви“, припадналитЪ 


1: Срв. К. де опа, Пазап! ! Ке Муз! ег!епмезеп 203 нт.,212. 

з Но, несъмнено, следъ минуване на хипнозата всички наранявания 
- съ ножъ, шишъ, игла и пр. -- ставатъ чувствителни за субекта и му 
причиняватъ нормални болки. 
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очевидно преживЪватъ една психоза, свързана съ самовну: 
шени видения. Ако при хипнотизирани и сомнамбули експери- 
ментаторътъ предизвиква халюцинаторни разходки по близки 
и далечни мЪста,и срещи съ известни хора, въображаеми раз- 
говори и твърде реални афекти по поводъ на всичко това, 
тукъ, при нестинарскитЬ автохипнози, халюцинациитБ сж обу- 
словени отъ кржга представи и емоции, преживЪвани вече 
по-рано въ срЪдата на вЪрващит+. 


КаталептичнитЬ форми на нестинарската екстаза спадатъ 
къмъ сжщата група неврози, както и „пренасянията“ следъ 
известни тежки болести, свързани съ делириумъ. Нашиятъ 
народъ вЪрва, че тъкмо жени, които въ време на болесть сж 
се пренасяли на оня свътъ, иматъ особена сила да врачуватъ 
и баятъ. ! Предания и пЪсни за болни, които въ летургия спо- 
хождатъ задгробния свътъ и донасятъ впечатления за живота 
тамъ, сж сжшо известни.? И интересно е, че разказитЪ на та- 
кива пророци изхождатъ често отъ картинитЬ на страшния 
сждъ, както ги дава черковната живопись, особено тъй попу- 
лярнитБ „ерусалии“ (щампитЪ, носени отъ поклонници на 
Божи-гробъ). Пробудениятъ вЪрва, че е споходилъ познати 
отчасть мЪста, видълъ сжщитБ ония сцени съ дяволи, гръЪшни, 
огньове, мжки съ шишове, чудовища, огнени рЪки, кжпони за 
теглене грЪховетБ и т. н., които се виждагтъ и на популярнитЪ 
табла. : Въ една малоруска легенда се разказва за бабибчка, 


1: Д-ръ И. Басановичъ, СбНУН. У. 76. -- „Такива лица иматъ дар- 
ба да предвиждатъ и да предсказватъ, какво има да стане“. Д. Мари- 
новъ, СбНУН. ХХУШ, 187. 

з Срв. СбНУН. ХХХ1М, 186-187, заб. 4. - „Върналъ се отъ оня 
свътъ, та му казалъ“, думатъь за тогова, който е билъ много боленъ и 
оздравВлъ, и който разказва за нЪкого, че е грЪшенъ и пр. Л. Караве- 
ловъ, Памятники нар. бита Болгаръ 18. 


з Срв. Н. Начовъ, СбНУН. Х. 189, 195. -- Въ разказа на Михалаки 
Георгиевъ, „Бае Митаръ пророкътъ“, излбзълъ първоначално въ Бъп- 
Гарски Прегледъ | (1893), кн. 1,.63 нт., се говори тъкмо за прена- 
сяне и виждане подобни картини. Тукъ баба Ана поставя подъ прене- 
сения Митаръ червена прежда и други нЪща, че „ставали по-лЪковити“. 
(Така сж лЪковиги и билкитЪ по тоягата на русалиитЬ). Кога дошелъ на 
себе си, бзе Митаръ се запжтва за черква: „спрЪ предъ иконага на 
страшния сждъ, посочи съ пръстъ и каза: „Гова видЪхъ като на яве... 
всичко изгледахъ и чухъ и всичко ще ви разкажа“. После „отъ цЪлия 
градъ хората се извървЪха да го спохождатъ и да научатъ по нЪкой ха- 
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която въ момента на своето „обмиране“, видЪла, какъ ду- 
шата и отлетЪла като птичка отъ тЪлото, изхвръкнала презъ 
прозореца и достигнала до ада, гдето старецъ й показалъ, 


з 


какъ се мжчили гръшнитЪЬ. Старецътъ й поржчалъ, кога се 
върне на свЪта, да разкаже на хората всичко що е видЪла, 
за да грЪшатъ тЪ по-малко. По-старата поучителна литера- 
тура на източната и западната черква знае доста такива при- 
мирания и посещения, и въ една руска редакция на сборници 
отъ тоя родъ се среща разказътъ: „Яко нЪк|и не малое вре- 
мя изшедши изъ тЪла паки въ животъ возвратися и зЪло до- 
бръимъ жипемъ живяше“.1 ПроповЪдитБ, които нашитЬ не- 
стинарки държатъ въ опредЪлени дни, иматъ често за пред- 
метъ подобни задгробни фантазии, щомъ и интересътъ на жи- 
витЬ за умрЪлитЪ роднини е тъй голБмъ. Границата между 
истински видения и симулация за угода на вЪрващитЪ не 
може, обаче, да се тегли тукъ строго, щомъ нестинарката 
увърява понЪкога, че вижда всЪкога, когато пожелае, обра- 
зитЬ на изчезналитЬ, предъ запалени свЪщи. 


беръ отъ онзи свътъ. Едни питаха за нЪкои свои и ближни, които сж 
починали; други питаха за да узнаятъ, какво се очаква на онзи свЪтъ 
следъ смъртьта имъ...“ Баба Балашка попитала за стареца си. Бае Ми- 
таръ й казалъ, че той тамъ е добрЪ и я чакалъ скоро. „Не се мина нито 
десеть дни и комшийкитЬ намЪрили единъ день баба Балашка прем - 
нена, натъкмена, забрадена, съ кръстле и вощеннци въ ржката -- про- 
стрена на одърчето и сдървена. Издъхнала преди два дни. Сама си при- 
готвила за онзи свЪтъ и усетила си края“. Този край е, нЪма съмнение. 
ускоренъ отъ внушението на бае Митаръ пророка, че я чака старецътъ й-. 
Случаятъ напомня други факти на заболяване до смъртъ по силата на 
натрапчива идея, внушена отъ вънъ, каквото напр. следния, изложенъ 
у Е. Вц55, „РегзблИспе ЕпеБп!ззе аш! дет Се-е! дез АБегфапЬепз“, Зс!- 
ме! гтег. АгсН Ту Ейг Мо | КзКупде ХХ (1916), 73. Единъ мжжь пия- 
ница билъ често жена си. Тя му се заканила да иде въ мънастиря при 
капуцинитЬ и да ги накара да се молятъ за смъртьта му („сН |1аззе ФсА 
ти Тод БеНеп“). Следъ това изчезнала и не се върнала вече. Мжжътъ 
заболвлъ сериозно. Той изповЪдалъ, че откакъ жена му заминала не се 
чувствувалъ добре, мислблъ постоянно за дяволската й закана и виж- 
далъ че отива на зле. Подъ сюгжестивното действие на идеята, че въ мъ- 
настиря се молятъ за бързата му смърть, той губи волята си, и не следъ 
дълго настжпя наистина краятъ му. 


1: Срв. Н. Сумцовъ, Културнмя переживан!я. Кевъ 
1890, 237 нт. 


---- 
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Общо взето, искрената вЪра на нестинари, шамани, 
дервиши и други категории подобни пророци, лЪкари и чу- 
дотворци не подлежи на съмнение. Скептицизмътъ на нЪкои 
свидетели у насъ,! които броятъ нестинаритЪ за пияници и 
мошеници, и отдълнитЬ рЪдки случаи на злоупотрЪба съ 6Ъ- 
снуването на прихванатитЪ, за да се постигнатъ твърде про- 
фанни цели, не могатъ да ни разколебаятъ въ убеждението, 
че се касае за твърде дълбока и сериозна вЪра въ свръхесте- 
ствения характеръ на психозитЬ. НестинарскитЬ обреди се схва- 
щатъ като нЪщо строго-религиозно, и всичко при огнена игра, 
пророчества и гадания е поставено гака, че мисъльта за н+- 
каква профанация на свещени актове е изключена. Настжп- 
ването на прихващането, съ явнитЬ му физиологически и пси- 
хически белези; мирогледътъ на срЪдата, съ представата за 
единъ светецъ, който говори презъ устата на избраника си и 
го пази отъ изгаряне въ огъня; самочувствието на нестинаря, 
който попада въ екзалтация мимо волята си и прекарва кри- 
зата периодически, при повтарянето на годишния праздникъ: 
това сж нЪща, които изключватъ подозрението за симулация. 
Нестинарьтъ, особено главниятъ нестинарь, вЪрва въ своитЬ 
сили, той е първиятъ убеденъ въ чудото, което върши.2 Така 
и шаманътъ другаде: нищо по-неправилно отъ представата за 
единъ фокусникъ, подвелъ наивната срЪда и използувалъ я за 
користни цели. Впечатлителни и крайно чувствителни по при: 
рода, пси което нервнитЬ кризи се засилватъ и осмислятъ ме- 
тоцически още отъ детинство, шаманътъ се вижда заставенъ 
да върши занаята си вече въ интересъ на едно лично духовно 
удовлетворение, и независимо отъ ползата, която принася на 
страдащитЪ. Жертви на самовнушението и склонни къмъ при- 
падъци, шаманитЬ виждатъ въ своето изкуство намЪсата на 
високи сили; и ако наистина се явяватъ шамани-лъжци, това 


------- 


1 Вж. по-горе, 51, В. Полихроновъ. Срв. стр. 34 и 39. 

? Още Сенека казва въ едно свое писмо (Ер!5ю!а ХИП): „Когато ви- 
дите единъ човЪкъ безъ страхъ въ опасности... който мисли хората подъ 
себе си и боговетЪ край себе си, не изпитвате ли нЪкакво благоговение 
предъ него? Не ще ли помислите: това е твърде велико и твърде възви- 
шено, за да не вЪрвате, че нъЪщо подобно може да се вмЪсти въ едно 
такова малко тЪло? НЪ каква божсствена способность му е дошла отъ 
горе, и само една небесна сила може да раздвижи така тази спокойна 
душа, която се носи надъ нЪщегтс, сЪкашъ тЪ сж по-долу отъ нея, и пре- 
зира това, което ни вдъхва страхъ или желание.“ 
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доказва само, съ какъвъ авторитетъ се ползуватъ истинскитЪ 
представители на магическия ритуалъ. „Ако шаманътъ, казва 
Харузинъ, бЪше въ първоизточника си само лъжецъ, очевидно 
щЪха да бждагъ потърсени по-леки форми на камлането, не- 
жели ония тежки, тъй характерни навредъ за шаманството.“! 
Екзалтация, танци, заклевания, всички разнообразни способи 
за увеждане на екстазата или за излЪкуване на болнитЪ дей- 
ствуватъ тъй уморително, щото мжчно шаманътъ ди се съгла- 
силъ да върши акта си, ако нЪмаше единъ вжтрешенъ импе- 
ративъ, Между шаманитЪ, освенъ това, както и между дер- 
вишитЪ, се срещатъ твърде много болни и слЪпи -- резул- 
татъ на изнурителнитБ практики за подготовка и изпълнение 
на обредната игра. ТЪзи случаи сжщо не говорятъ за мисти- 
фикация. Най-сетне, независимо отъ идеята за откровение, по- 
лучена следъ постъ, уединение и т. н., самата довЪрчивость 
на клиентелата влияе вторично твърде сюгжестивно върху 
шамана, така че той, „детерминиранъ и подтикванъ да из- 
върши ролята си отъ обществото“, не може да бжде обви- 
няванъ въ неискреность. И за вражалци, лЪкари и пророци 
у народа важи думата на Волтера за свещеницитЬ: „Мое 
сгедо 6 Рай оше |ецг зепсе“ -- цЪлата тЪхна наука, схва- 
ната като висока милость.З 


| 1: Н. Харузинъ, Зтнографт!я |1М, 440, 437 нт. Срв. и .). ГиББоск, 
Гез ог!а | пез де ас! у! 1! за! оп 249. 

3 Н. НиБеп е М. Маш5зз, МЕ !апдез д"Н! 5 о!ге дез Ве! :- 
д1о0п5. Раг!5 1909, 186. 

з Съ огледъ къмъ нЪкои форми на мистериитЪ въ древния свЪтъ, 
и преувеличавайки силно процента на престоренитЬ, покваренитЪ и ко- 
ристнитЬ жреци-иерофанти, Дюпюи може да пише въ вЪка на Волтера: 
„КабиритЪ на Самотраки, ИдейскитЬ Дахтили, КуретитЪ на Критъ, Кори- 
бантитЬ. ГаллитЬ, МетагиртитЪ въ Фригия, ТелхинигЪ вь Троя сж били 
лоши жонгльори и окаяни шарлатани, които живЪятъ за смЪтка на ди- 
витЬ народности, лъжейки ги въ името на Бога“. Дюпюи вижда въ всич- 
ки трудни церемонии на мистическото посвещение само една пикантна 
игра, назначена да повиси любопитството и да зашемети въображение- 
то на наивнитЪ, да задоволи суегата на една каста. Надежди и обеща- 
ния се даватъ отъ шефоветБ на религиознитЪ дружества твърде щедро, 
и тъкмо това привлича безброй кандидаги. Особено надеждата да се на- 
мЪри посветениятъ „въ присжтствието на високи и ниски божества и 
ца ги съзерцава отъ близо“ (Апулей, Ме!а пт.) и суетната вЪра, че следъ 
това той нЪма да бжде смЪсванъ съ тълпата профани, създава голЪмъ 
кредитъ на разнитЪ мистически секти. ОПирш5, Ог! а! пе де (оц |е5 
су ез, Гр. ди !. |М, 382 нт, 392 нт. 
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Ш 
Празднични сборове и процесии 


Ако екстазата, съ играта въ огъня и последвалитЪ я про- 
рочества, образува кулминационна точка на нестинарския го- 
дишенъ обредъ, при което обредътъ тъкмо тукъ вЪрно за- 
пазва отживЪлата древна мистерия, ние се питаме: какъ се 
увежда това масово възбуждение, какви фактори -- извънъ 
постъ, въздържания, самоизмжчваниО и други лични подго- 
товки -- действуватъ, за да се създаде на религиозна почва. 
една внушителна по размБри колективна психоза ? 


Отъ сжществено значение сж, край изтъкнатитЬ вече 
предпоставки отъ личенъ характеръ, редица външни условия. 
Преди всичко сбороветЪ и процесиитЪ къмъ избрани 
мЪста. Тия празднични сборове, очаквани съ нетърпение кога 
наближи датата въ календаря, сж най-благоприятенъ поводъ 
за размвна на вЪрски и битови артикули, най-сигурно сред- 
ство за пропаганда на сектанската екзалтация -- чрезъ при- 
мБра на фанатизиранитЪЬ. При пЪсни, хороводи, забави и игри, 
които повисяватъ чувствителностьта (особено на младия свЪтъ), 
лесно избухва оная специфична афектация, която латентно е 
сжществувала по-рано, безъ да има законенъ поводъ за проява. 
Още у древнитЬ тия сборове сж най-обикнатата форма на 
култовия праздникъ, и, по мнението на Херодота (1, 2), египтя- 
нитЪ първи сж, установявили тържественитЬ народни срещи, 
панаиритЪ (лоутуъор::), които после били пренесени и между 
гърцитЬ, любители на блЪскави шествия (лоцлт). ЕгиптянитЬ 
даватъ, споредъ Херодота, модела за голЪмитЬ национални 
праздници по поводъ на нЪкоя мистерия, и въ течение на 
годината народътъ отъ разни краища се струпва масово въ 
Саисъ, Бубастъ, Хелиополисъ, Бутосъ, Пампремисъ и други 
градове, за да присжтствува на обредитЪ и посвещенията въ 
честъ на Изида и други божесгва. За праздника въ Саисъ 
поклонницитЬ пристигатъ на лодки по Нилъ, богато илюми- 
нирани, така че цЪлата рЪка бива освЪтена презъ нощьта; и 
дошли въ града, тъ отиватъ въ храма на богинята, украсенъ 
съ нейната статуя, за да запалятъ свъщи, а после прекарватъ 
на открито около храма. По сжщия начинъ ставатъ религиоз- 
нить сборове и въ Бубастъ. Мжже и жени навлизатъ въ 
лодки, и при пъсни и музика, пресичани отъ закачки, се спус- 
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катъ по рЪката, за да стигнатъ въ града, гдето принасятъ 
жертви и пиятъ много вино, повече отколкото кога и да е 
други пжть презъ годината. 1 ЕлевизинскитЪ мистерии сж тъкмо 
такъвъ панаиръ, тъй като тъ събиратъ цЪлъ гръцки народъ. 
У Херодота и у други писателй ние четемъ, какъ голЪмата 
тълпа посветени била вдигнала по пжтя облакъ прахъ, съгле- 
данъ отъ Ксеркса; или какъ това билъ най-посетениятъ наро- 
денъ праздникъ, тъй като на него се стичали отъ всички области 
на Гърция, да гледатъ свещенитЬ обичаи, ония мистически дей- 
ствия (Брюреуа), свързани съ носене факли, излагане символи, 
процесии и пЪсни отъ иерофанта, чрезъ които първоначално 
се е целЪло изгонване на лоши демони отъ посЪви и хора, 
щомъ като ЕлевзиниитЪ сж никнали отъ нЪкогашенъ жетвенъ 
праздникъ.? И навредъ другаде при древнитЬ гръцки и из- 
точни мистерии ние откриваме сжщата мизансцена, тъй добре 
пригодена да действува върху въображение и нерви, тъй пое- 
тическа и драматическа, съ огледъ къмъ пЪсни, хора, мими- 
ческо изображение на легендата за бога, музика, шумъ, ше- 
ствие къмъ храма, нощно носене на факли, и т. н. 


При съвременната обредность тая страна на празднува- 
нето е напълно запазена -- еднакво при сборове на христи- 
янски праздници и въ преживЪлици отъ езически мистерии. 
„Сборътъ за селянина е по-голбмъ праздникъ и отъ Велик- 
день“, „той е най-сжществената часть на обществения му жи- 
вотъ“, пише етнографътъ Д. Мариновъ за западна България; ? 
и какъ се чувствува тогава народътъ, при хубава премЪна, 
обилна храна, свирня, смъхъ, гости отъ околнитЬ села за хра- 
мовитЬ праздници и частнитЬ служби -- обикновено между 
Гергьовдень и Димитровдень -- знаемъ добре за у насъ. 
При нестинарския праздникъ ние се натъкваме на масови по- 
сещения отъ едно село въ друго, на процесии къмъ аязмата, 
съ икони, хоругви и свещеникъ на чело, и на поклонения у глав- 
ния нестинарь, при което пЪсни, глъчка, провиквания, гайди 


: Срв. ОчрШ, Ог! 41 пе де |оцз |ез сиез. Раг!5 1797, 
МИ, 29 нт. 

з Срв. Опри!5, ц. с. УП, 33; О. Сгирре, Сг!есН 1 зсне МуЕНо- 
ГодТ!е ипд Ке! 1а!опздезс! | с 1 |е 48 нт. 

з Д. Мариновъ, Жива Старина 11 (1892), 309 нт. Срв. и по- 
горе, стр. 74. 
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и тжпани иматъ за последица качване на екзалтацията. Яяз- 
мата, гдето ставатъ игри и богослужение, се намира обикно- 
вено отвънъ село, често всрЪдъ гората; тя е обиколена съ 
стари дървета и съ приспособения за клане курбанъ. Тукъ 
ставатъ боричкания, надбЪгвания, хора, слагатъ се трапези; 
тукъ се правятъ разни профанни или богоугодни упражнения ; 
тукъ се пие и пЪе до вечерьта, когато отново процесията се 
туря въ движение къмъ село, гдето ще стане нощното огне- 
игране. Твърде интересни биха били ония обредни нести- 
нарски пЪсни, за които ни загатватъ нЪ колко свидетели, безъ 
да цитиратъ обаче текстове. Въ тЪхъ ние бихме намЪрили 
сигурно важни показалци за легендата на празднувания све- 
тецъ или, най-малко, за настроението на деня. И ако пЪ- 
сеньта повисява настроението, нощното шествие и нощната 
игра въ огъня увеждатъ оня трепетъ, свързанъ съ таинстве- 
ната обстановка, който е сжщо необходимъ елементъ на обред- 
ното преживЪване. Нощьта е тъй благоприятна за видения, 
тя вдъхва такова чувство за близостьта на звани и незвани 
духове, щото често тъкмо това време бива избирано за мис- 
тически и магически действия. ТесмофориитЪ, подобно на цруги 
очистителни или екстатични церемонии, ставатъ ноще. Разбира 
се, изборътъ не се ржководи отъ ония егоистически мотиви, 
които Лобекъ или Дюпюи вмЪняваха нЪкога на иерофантит+. 1 
Защото не плютка хитрина за подчиняване на наивния народъ 
кара жреци, магьосници, шамани да търсятъ нощьта, съ всич- 
китБ и фантоми, убедителни за вЪрващитЪ, а непосредственъ 
усетъ за въздействието на мрака върху душата на една пър- 
вобитна община. Въ мрака има откжсване отъ прозата и гри- 
житЪ на деня, има повдигнатъ духъ, има това, което Еврипидъ 
ни казва презъ устата на Диониса, по позодъ на нощнитЪ му 
обреди: тъмнината е тържествена. ? Въ свещенъ ужасъ вдъх- 


: Пири, ц. с. УП, 384; ГоБеск, Ад аорпатиз. Кбп!дзЬега 
1829, |; Ргооеп! ит. Още преди тия учени, първитЪ апологети на христи- 
янството, Климентъ Александрийски, Тертулиянъ, Евсеби, Арноби и други 
осмиватъ и бичуватъ езическитЬ мистерии заради нощната игра, която 
тръбвало да притули срама отъ безнравственитВ и суевЪрни представ- 
ления. „Нощни церемонии, провиква се Григоръ Назиянски, които за- 
служватъ да бждатъ погребани въ забвение“. Срв. С. ОН меПа, Кеуце 
де |" Н! 5! о 1 ге дез Ке 1410п5 ХМ, 175. 


з Еврипидъ, Вакханки, стихъ 486. 
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новениятъ внимава тогава, за да види бога или светеца, за да 
чуе откровението му. 


Култовъ танецъ и екстаза 


Но шествия, пъсни и тъмнина не биха довели сами до 
екстатичнитБ видения и пророчества, ако не дойдъше на по- 
мощь едно по-могжщо средство за вжтрешно раздвижване, 
именно танецътъ. 

Забележителна е еволюцията на този родъ изразни дви- 
жения, отъ първобитно до съвременно общество. Ако кул- 
турниятъ човъкъ свежда танеца къмъ една сржчность, която 
стои почти изолирано отъ душевния му животъ, къмъ една 
художествена игра, която нЪма по-дълбоки психически мотиви, 
неразвитиятъ, дивакътъ свързва колективния или индивидуа- 
ленъ танецъ съ най-жизненитЬ си чувства и интереси, пре- 
връща го въ способъ да изкаже настроението си, да въздей- 
ствува върху хода на нЪщата, да спечели милостьта на бого- 
ветЬ. 1 Култовиятъ танецъ е само особенъ видъ на социално- 


: Говорейки за пражителитЬ на Америка, Робертсонъ казва: „Га- 
Нецътъ е едно сериозно и важно занятие, примЪсено въ всички действия 
на обществения или частния животъ. Ако се завържатъ сношения между 
две американски племена, прагеници на едното се приближаватъ като 
изпълняватъ единъ тържественъ танецъ и поднасятъ чибучка или сим. 
волъ на мира; сахемитЪ на другото племе ги посрещатъ съ сжщата це- 
ремония. Ако обявятъ война на нЪкой неприягель, тъ изказватъ пакъ 
чрезъ танецъ умразата си или отмъщението, което предвкусяватъ. Ако 
трЪбва да укротятъ гнЪва на боговетБ, или да чествуватъ благодеянията 
имъ, да изкажатъ радостьта си отъ раждане на едно дете, или да опла- 
чатъ смъртьта на единъ приятель, тЪ иматъ за всЪки подобенъ случай 
особени танци, съобразни съ чувствата имъ. Ако нЪкой е боленъ, пред- 
писватъ му танцуване, като най-добро средство за оздравяне; и ако той 
не може да понесе умората отъ такова упражнение, лЪкарътъ-магьосчникъ 
го изпъпнява самъ, като че благодатнитЪ последици ще се предадатъ на 
пациента му“. КоБег!5оп, А пег! са |М, 133, цит. ГуББоск, ез ог?! а! пез 
де |а с! у! | | за! Топ 252. Първобитниятъ човЪкъ танцува при най-раз- 
лични поводи, едникво при радость и скръбь, при обработка на ниви и 
събиране жетва, при потегляне зя война или за ловъ, при завръщане огъ 
подобни предприятия, г сжщо и тогава, когато чрезъ молитва или закле- 
ване иска да издействува дъждъ, плодородие, избава отъ болести и други 
напасти. Срв. М. МипдЬ Уб | КегрзусНо!о де. |ерга, П Ва., | ТН. 
(1905), 295. За племето Кагаба въ Колумбия Пройсъ свидетелствува, че 
танецътъ е сжщинската форма за изразъ на желания. Иска ли Кагаба 
дъждъ или слънчева свЪтлина, защита противъ болести, вЪтъръ, зло 
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профанния танецъ и се развива отъ него като частно прило- 
жение на легналитЬ въ основата му въззрения и пориви.! 
Онова, което свързва двата разреда изразни движения, то е 
ролята имъ на освободители или стимуланти за спонтанни на- 
прежения, които непрембнно трЪбва да намЪрятъ изходъ. За- 
щото несъмнено танецътъ, оформенъ веднажъ като психофи- 
зически катарзисъ чрезъ изкусни ритмични стжпки (а не чрезъ 
безформени и неправилни движения на тЪлото), има тенденция 
не само да изчерпва афекта, но -- когато това се окаже не- 
обходимо -- и да го засилва временно, преди да настжпи 
умората; и тогава афектътъ, повисенъ патологически, обу- 
славя на свой редъ едно по-силно темпо на движенията, което 
може да премине въ шеметни въртения или безразсждно ска- 
чане, както е случай при дервиши и нестинари. Отъ момента, 
когато религиозно-магическитБ обреди усвоятъ екстатичнитБ 
видения и пророчества, танецътъ се вмъква въ литургията, за 
да улесни изпълването на посветения съ едно ново съзнание, 
издигането му до надчувствения свътъ и сношението съ ду- 
хове и демони, загатнати отъ по-рано въ въображението му. 
Но трЪбва да правимъ тукъ разлика между масовъ хороводъ, 
съ участието на цЪлата община или на цЪлата секта, и еди- 
нична игра, откжсната отъ култовия танецъ на останалит. 
Докато известни племена не знаятъ друга форма на обредното 
молене освенъ общиятъ танецъ подъ звуцитЬ на шумни ин- 
струменти,? другаде екстатичниятъ танецъ е дЪло на единици, 


време или звЪрове, коиго му опустошаватъ посЪвитЪ, противъ гниене на 
растителностьта, пожаръ, земегтръсъ, срутване на планина и много друго ; 
иска ли да станатъ гърнетата му добри при печенето, да се увеличатъ 
говедата му ит. н. - той всЪкога танцува“. - К. ТП. Ргец55, „Вепс!! 
бЬег тепе агсПао!. ипд еШпо!. Еогзс!. п Коит еп“, 2е! 5зсиг + Ейг 
Е+ппо! оа!е 1.1 (1921), 124. 


: Какъ дори въ ново време, у срЪди съ патриархални нрави, про- 
фанниятъ танецъ се прехвърля въ сферата на религиозния обичай и какъ 
легендата на евангелието става предметъ на мимическо-танечно изобра- 
жение, учи ни историята на българската лазарска обредность съ нейния 
„буенецъ“. Срв. уменъ, „Буенецъ“, сп. 5 |ауТа (Прага), г. 1(1922), кн. !, 100. 
И тукъ, както и при танцитБ въ римскитЪ религиозни процесии, нЪмаме 
екстатиченъ, а магически танецъ. Сдържаната форма на хорото, което 
играятъ СалийцитЬ, е характерно за римската отмЪрена религиозность. 
Срв. С. М15зоуа, Ке! 4! оп ипс КиШиз дег КОтег. МопсПеп 
1902, 482. 

з |иБЬосК, | ез ог! а ! пез де |а с! у! ! ! за! Топ 253, 
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които го броятъ своя професионална особеность.! У австра- 
лийското племе Коробори мжжетЬ танцуватъ ноще голи, съ 
факли въ ржце, около буенъ огънь, подъ такта на шумна 
музика, изпълнявана отъ жени; така и у перуанцитЪ всЪка 
провинция си има свой особенъ обреденъ танецъ, при който 
при една дива музика се скача до лудость.2 Наопаки, сибир- 
скитъЪ шамани вършатъ танеца си сами, акомпанирани отъ 
тжпани, на които удрятъ по правило пакъ тЬ. 


Между по-високи и по-ниски форми на мистическитЪ 
култове царува пълно сходство колкото се отнася до тия ек- 
статични танци. Въ мистериитЬ на Елевзисъ, съ тЪхния маги- 
чески характеръ, като обредъ за осигуряване добра жетва на 
Атика, танцитЬ ще сж имали не толкова магическа, колкото 
екстатична цель? Сжщото може да се предполага и за дивитЬ 
танци въ култа на Артемида, сравнявани съ шествието на вак- 
ханкитБ и тълкувани обикновено като наподобяване дивия 
въздушенъ ловъ на богинята въ време на буря. Въ мало- 
азийскитЬ култове на Кибела и Сабази посветенитЪ повдигатъ 
„ентусиазма“ си чрезъ музиката на флейти и тжпани, чрезъ 
танци и бЪсни въртения, така че тъ изпадатъ въ самозабрава, 
при която тичатъ съ разрошени коси и си нанасятъ тежки 
рани. Арианъ свидетелствува за фригийцитЪ: когато ТЪ бж- 
датъ обхванати отъ бЪсъ, при праздника на Реа (Кибела), „ти- 
чатъ съ високи крЪсъци и танцуватъ и пророкуватъ за бж- 
дащето“.5 Подобна картина откриваме вече на нисши културни 
стжпала, гдето думитЬ танецъ, екстаза, праздникъ образуватъ 
често синоними. ПеруанцитЪ наричатъ главнитЪ си религиозни 
тържества райми, което значи „танецъ“, и фактъ е, че почти 
всички обредни церемонии, предхождани отъ постъ, се при- 
дружаватъ отъ танци, при акомпанимента на тжпани, флейти 


: Вж. по въпроса за формитЬ на екстатичния танецъ МУ. ММУипд, 
У6 | КегрзуснНо | одте, 11. В4., 1. Тп., 400, и Огеззпапп, „Ку! 5сНег 
Тапг“, О!е Ке! 1а!оп Тп Сезс! 1! сН (е ипд СедепуагЬ/У (1913), 
1070 нт. 

з Вж. Мот, ц.с 408, и КСуШе, | ез Ке! !аТопз ду Мех!а4цезЗ52. 

з К. де )опа, Паз ап! | Ке Муз! ег!еп уезеп 154. 


“ Срв. О. Сгирре, Оаг! ес и! 5 спе Му! Но!одаТе ицпд Кейад!- 
опз5дезс! | с Не 840. 


5 К. де „опа, ц. кн. 163-164. 
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и други груби инструменти. У първобитното племе Веда на 
о-въ Цейлонъ магьосницитЬ танцуватъ докато почувствуватъ 
че сж изпаднали въ бЪсъ, и тогава тЪ иматъ необходимитЪ 
вдъхновения за лЪкуване болни; така и у племето Бодо жре- 
цътъ танцува подъ звуцитЬ на пЪсни и музика отъ служите- 
литЪ въ храма, докато буйната игра не уведе една нервна кри- 
за, при която богътъ изпълва играча и чрезъ гласа му въз- 
вестява пророчествата си.? И ако Лукианъ бележи, че нЪмало 
ни една древна мистерия, гдето да не се танцува, днешнитЪ 
бушмени смЪтатъ танеца като единствено средство за посве- 
щение и откриване смисъла на митит . 


НашитЪ нестинари свързватъ все по сжщия начинъ не- 
разлжчно танецъ и литургия, танецъ и прихващане, танецъ и 
пророчество. Танецътъ тукъ комбинира дветЬ форми, познати 
другаде по отдЪлно, именно масовото хоро и единичната игра; 
защото нестинарьтъ почва да „плеши“ въ екстаза и да скача 
вече безритмично въ огъня следъ като по-рано се е въртЪлъ 
на селското буйно хоро, подъ звуцитБ на тжпани и гайди. 
Екзалтацията бива особено повисена, дори често уведена из- 
веднажъ, когато гръмне специалната „нестинарска свирня“. Тя 
прекратява подготвителния периодъ и внушава необходимо- 
стъта отъ навлизане въ огъня. Едва успЪлъ да хвърли дрехи 
отъ себе си, да бжде прикаденъ и да се прекръсти, нести- 
нарьтъ въ делириумъ започва саоя собственъ, самостоенъ та- 
нецъ, свързанъ съ провиквания, видения и пророчества. И 
често танецътъ води къмъ припадъци, ако овреме нестинарьтъ 
не загуби анестезията си и, опаренъ, не подири гората или 
селото. Танецъ, музика, припадъкъ (като обхващане отъ духъ) 
напомнятъ тукъ отблизо състояние и магическа игра на бъл- 
гаро-влашкитЬ калушари (русалии), гдето сжщо има буйно 
скачане (около болния), особена мелодия („флоричика“) и па- 
дане въ безсъзнание, като белегъ на демоническо овладЪване.! 
Чрезъ съвкупностьта отъ активни и пасивни моменти, чрезъ 
движение, шумъ отъ инструменти или звънци (желЪзни шпори 


|: КвуШе, ц. кн. 352. 
: Е. Тог, Са с! у 1 за Топ рг! тп | Туе 11, 172--173. 
з Срв. А. Гапд, Му! Н, КИча! апд Ке Патоп. Гопдоп | (1887), 
282 --283. Срв. СбНУН. ХХХ, 197. 
“ Вж. „Кукери и Русалии“, СбНУН ХХХ, 198. 
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и звънци по тоягата и костюма на калушаря), провиквания, 
както и фиксиране на икона, огънь, стЬсняване на съзнанието 
до опредЪлени фантастични представи (духътъ-покровитель), 
нестинарьтъ или калушарьтъ достига желаното самочувствие 
(гезр. безчувствие), което бива смЪтано за цель на цЪлата 
обредна игра. 


Че тоя родъ екстази, увеждани чрезъ танецъ и музика, 
не сж нЪщо изключително езическо, а вЪчна човъшка по- 
трЪбность на опрецЪлено културно равнище, показватъ ни 
ония християнски секти и обичаи, гдето въ тъмата на съвре- 
менното сугвЪрие още продължава да вирЪе стариятъ спо- 
собъ за ентусиазмиране. Така напр. една руска секта, основана 
отъ светеца Филиповъ, учи, че Богъ живЪе у човЪка, Христосъ 
въ мжжа и Мария въ жената, и че този Богъ може да се 
пробуди чрезъ сила на вЪрата, чрезъ религиозни упражнения, 
молитви и пЪсни. Съ цель да предизвикатъ екстаза, привърже- 
ницитЬ на Филиповъ се събиратъ посрЪцъ нощь и се преда- 
ватъ на пЪсни и танци, въртятъ се на пета съ необикновена 
бързина, възбуждечието се качва неимовЪрно, и когато най- 
сетне нЪкой извиква: той иде, ето го светиятъ духъ -- всички 
изпадатъ въ трансъ. Подобни танци знаятъ и други руски 
секти, напр. скопцитЬ, и това сж, споредъ израза на Ервинъ 
Родъ, истински Васснапайа сНгзНапа. : Такъвъ екстатиченъ 
култъ въ лоното на християнството, разбрано съвсемъ изъ 
предпоставкитЪ на мЪстната религиозность, стои въ удивителна 
успоредица съ видения, бЪсни скачания и нощни оргии при 
древнитЬ Дионисии, гдето сливането съ Бога е крайната цель 
на праздника.? И все това е смисълъ на думитъ на Джела- 
лединъ Руми, мистикътъ: „Който знае силата на танеца, той 
живЪе въ Бога; той знае какъ любовьта убива. Аллахъ ху!“ 

При нестинарския танецъ, както и изобщо въ цЪлата не- 
стинарска обрецность, важна роля играе „светиятъ тжпанъ“. 
Стара и груба направа -- белегъ на консерватизма, който 
държи на завещанитЪ форми -- той стои на почетно мЪсто 


1 Е. Ройде, Рзус Пе. Бее!|епси |! ипд ПЦ пз!егЬ | 1 с Ке! | 5- 
9 |ачЬе дег Сг! есйеп. 3 ЕгеБига |! (1907), 25. 

2 Титъ Ливи ХХХ, 13, свидетелствува за мистериитЬ на Либеръ (Ци- 
онисъ), че мжжетЪ „извънъ чувсгвата си, при бЪсни движения на тЪлото, 
пророкуваха.“ 
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въ келията на главния нестинарь, бие се само веднажъ въ 
годината, на праздника на храма, и прит жава магическа 
сила, понеже може да излЪкува тогова, който го носи (ако е 
бопенъ), и докосването му отъ профани влЪче разболяване. 
Въ това отношение светиятъ тжпанъ напомня тжпана на ша- 
мана и на дервишитБ, както и музикалнитЬ обредни инстру- 
менти на първобитнитЬ племена. Биенето на тжпана е най- 
обикнатото средство за извикване екзалтация у шамана, и 
този барабанъ е тъй изискано украсенъ, съ символика на 
багри и нъща, както и костюмътъ на магьосника. чудодеецъ. ! 
При това той не се замЪБня съ по-нови инструменти, поради 
навика да се свързва представата за неговия звукъ съ цЪлия 
церемониалъ и съ психологическата криза. Осветенъ отъ ста- 
рината, той е станалъ незамвбнимъ реквизитъ на култовата 
или магическата обредность. | 


Религиозни епидемии, като масово внушение 


Екстатичниятъ танецъ, заедно съ цЪлата психоза, на 
която той е най-очебиенъ белегъ, бива увежданъ по начинъ, 
твърде сроденъ съ религиознитЪ епидемии, както тЪ отъ 
време на време избухватъ, за да траятъ нЪколко дни, или 
презъ по-дълъгъ периодъ, и да затихнатъ постепенно. Пово- 
дътъ за такива епидемии се крие най-често въ необикновгни- 
тЬ масови възбуждения, въ социално-нравствени кризи, обхва- 
нали по-голБмъ или по-малъкъ дЪлъ отъ една национална 
срЪда, въ общата впечатлителность и чувствителность, разви- 
ти върху почвата на голбми исторически сътресения или на 
тъмното елементарно суевЪрие. По силата на бързото внуше- 
ние, избухналата веднажъ душевна болесть се шири лесно въ 
кржговетЬ, настроени съчувствено, и заразява всички, които 
сж вжтрешно готови, органически податливи за подобни де- 
монолепсии. Психиатрътъ Полъ Жоаръ характеризува така 
единъ специаленъ родъ натрапчиви мании, именно епидеми- 
ческитЬ халюцинации: „Една политическа или религиозна идея 
вълнува дадена сбласть, дацено поколЪние, дадено събра- 
ние: душевното предразположение е обхванало всички глави; 
симпатическото сношение, както то е на лице въ всички чо- 
вЪшки групировки, обединени отъ една мисъль, повисява не- 


: Срз. Н. Харузинъ, > тинография МУ, 412 нт. 
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престанно церебралната възбуденость, естествено присжща на 
всЪкиго. Прибавете къмъ тази морална диспозиция търпенитЬ 
дълго страдания, живитЬ и оправдани страхове, лишенията 
отъ всЪко естество, които правятъ нервната система по-впе- 
чатлителна; добавете още къмъ тЪзи две обстоятелства неве- 
жеството и довБрчивостьта, както ни ги показва често исто- 
рия и практика на хората; после, при толкова елементи на 
нервни раздражения и на церебрална екзалтация, събрани на- 
едно, вземете въ внимание влиянието, което Оби придобило 
единъ разпространенъ слухъ, едно решително твърдение на 
видетели, едно убеждение, способно да се държи дори въпрБки 
мжчения, излЪзло отъ познати уста, подкрепено отъ сигурни 
свидетели, пръснало се нато тревога, или пъкъ като надежда 
и утЪха. Тогава всрЪдъ агломерацията инцивиди, подготвени 
вече добре, халюцинацията, която е настжпила въ пс-възбу- 
дени или по-слаби души, у лицата, при които физическитЪ усло- 
вия сж влошили нервното състояние, се пръска и шири, става 
догма на вБрата, въпросъ на партията, общъ предметъ на 
ужаса, на възхищението или на утЪхата“. 1 


Навърно по такъвъ начинъ трЪбва да си представяме 
разпространението на дионисовия култъ въ древна Гърция, по 
стжпкитЬ на разрушителното народно преселение, наречено 
дорическо. Ервинъ Роде изглежда да има право, когато смЪта, 
че тая оргиастика е нахлула отъ Тракия въ единъ опасенъ 
моментъ на гръцкото политическо и стопанско развитие. Кол: 
кото и да е замъглена отъ мити историята на религиозната 
епидемия, все пакъ може да се долови отъ нЪкои свидетел- 
ства, какъ вакханалиитЬ се натъкватъ на нЪкои противодей- 
ствия, обаче на край минуватъ победоносно презъ грацове и 
села, проникватъ отъ северъ въ Беотия, отъ Беотия въ Пе- 
лопонесъ, и отъ полуострова на островитЬ, за да увлЪкатъ 
въ екстаза, танци и преходна лудость голбмитЪ маси. Възбу- 
ждението, въ което изпадатъ поклонницитЪ на Диониса, ни е 
добре илюстровано чрезъ характеристиката на сроднитЪ фри- 
гийски корибанти. Въ съсгояние на хоръдаутскои с, корибантска 
мания, посветениятъ има слухови халюцинации (чува звуцитЪ 
на флейти), обзетъ е отъ непреодолимъ бЪсъ да танцува и пс- 


1 Раш )оге, Ргестз гнеог!а че е! рга!| 1аце де Мецго. 
Нурпо | од1е. Раг!5 1892, 60--61. 


Теоретически предпоставки 225 


казва безчувственность за самонаранявания.! Все тъй, чрезъ 
исторически катастрофи, масови бедствия и диво суевЪрие сж 
обусловени и ония религиозни болести, за които ни говорятъ 
толкова хроники отъ срЪднитЪ вЪкове въ западна Европа. ТЪ 
върлуватъ отъ ХП. до ХУШ. въкъ, за да затихнатъ после и да 
изпжкватъ днесъ само спорадически и въ ограничени раз- 
мЪри. Въ ХМ. въЪкъ напр. се шири изъ цБла Европа „черната 
смърть“, появила се най-напредъ около Реинъ. НЪ каква тайна 
сила кара отдЪлни лица да танцуватъ бЪсно, и околнитЪ 
скоро се увличатъ, по симпатия и подражание, въ вихъра на 
уморителното и безцелно въртене. Обхващайки все по-нови и 
нови групи, болестьта -- „ересь“ въ очитъ на духовенството 
-- кара множество мжже, жени, момичета да скитатъ танцу- 
вайки, като призоваватъ въ изстжплението си свети Ивана 
или нЪкои демони и като изпадатъ въ разни религиозни ха- 
люцинации. ? Въ ХУ1, въкъ такава болесть е „танецътъ на св. 
Витъ“. Той се явява най-напредъ въ Шрасбургъ, 1518 г., и 
трае тамъ отъ 15 юлий до 29 септемврий, за да удиви много 
съвременницитЕ. Епидемията почнала да върлува, когато една 
жена усетила изведнажъ нужда да танцува и танцувала два дни 
наредъ. Въ течение на четири дни примврътъ й билъ послед- 
ванъ отъ 34 лица отъ двата пола, а следъ известно време отъ 
200 души. ХроникитЪ отбелязватъ, че болнитЪ играяли день 
и нощь непрекжснато, докато съвсемъ отпаднатъ, и че мно- 
зина, като не могли да се съвзематъ, починали отъ изтощение. 


День-днешенъ такива религиозни епидемии на Западъ, 
свързани съ екстаза и танци или други анормални действия, 
сж по-рЪдки, но все пакъ сжществуватъ. И интересното е при 


1 Е. Копде, Рзусйпе 1, 41-43, 47. 

2 НесКкег, О1е дг. Мо! КзКгапК!е! еп дез М!!! е|а | егу 
150 нт., цит. Е. Копде, Кзусйте |, 43. 

з А. МагИп, „Сезсик “е дег Тапг?Ккгапкней п Пешцсапд“, 2е!1!- 
зсАг И Е дез Меге!|пз Ейг Мо! КзКупдеХхх|М (1914), 114. Една съвре- 
менна хроника предава случката въ тия стихове: 


Ме! Нупдег! Апдеп ги 5газзБига ап 

2а (апиеп ипд зрипдеп, Егау цпд Мапп 
Ап оНпеп МагКк, Саззеп ипд 5/газзеп, 
Тад ипд Час! Шгеп у!е| псП! аззеп. 
В5з а даз М0Неп уедег де!ад. 

5. Уйз Тапи хагд депап! Фе Рад. 
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тЪхъ, че понЪкога тЪ сж свързани съ периодически повтаряни 
праздници, или пъкъ че вирЪятъ въ отдалечени мЪста, гдето 
битова назадничавость и невежество сж тъй благоприятни за 
поддържането на разни суевЪрия. Въ две села на Савоя, Мог- 
гпе и Меггедп!5, жителитЬ на които сж бедни и невежи ита- 
лиянци, и гдето поради чести бракове между близки роднини 
има много случаи на физическо и духовно израждане, такива 
истерични епидемии се появяватъ въ 1861 и 1878 г.! По-ши- 
роки размъри взима религиозната екзалтация на „лаещитЪ 
жени“ („ез Ееттез аБоуецзез“) въ „оззейп, Вгеадпе. Тя е 
типиченъ примвръ на съвременна нервно-епидемическа криза. 
Става тя по време на поклонение въ Моге-Оате ди Копдег, 
за праздницитЬ Петдесетница и Възнесение. ЖенитЪ -- защото 
само жени „припадатъ“ (както се казва тукъ) -- тръгватъ 
мирно отъ кжщи, ала щомъ наближатъ черква тЪ почватъ да 
се гърчатъ и да бЪснуватъ, и, ако не сж здрави мжже и жени, 
които да ги придружаватъ и да ги държатъ добре подъ 
ржце, тЬ биха останали въ каталепсия още по пжтя. Водени 
така, тъ хълцатъ и издаватъ отъ надути гжрди звуци като лай, 
и то толкова силно, щото кучетата захващатъ да имъ отвръ- 
щатъ. Стигнали при вратата на черква, сценитЪ се подновя- 
ватъ още по-енергично, и лаещитЪ влизатъ вжтре, макаръ и 
да се противятъ отначало. Гълпата имъ прави мЪсто. Лаенето 
и виенето се примЪсва въ литургията, ЖенитЪ биватъ на сила 
заведени при ковчежето съ реликвии, за да го целунатъ. ТЪ 
се дърпатъ, двама мжкже държатъ всЪка една, навеждайки 
главата и, за да целуне реликвиитЬ; други двама я хващатъ 
за ржце и крака, за да не се отскубне, и следъ упорита борба, 
цЪла изпотена и съвсемъ отмалЪъла, жената допира устни да 
целуне. Тогава „лошиятъ духъ“ я оставя, бедната жена е из- 
лЪкувана, и ония, които доскоро сж се борили съ нея, за да 
я удържатъ, я отвеждатъ спокойно да седне. Следъ нЪ колко 
минути болната се вдига, за да целуне вече по свой починъ 
ковчежето, и, ако има сила, казва молитва и се отдалечава, 
подпирана пакъ отъ ония хора. На излизане отъ черква тя 
мие ржце и лице отъ близкия чуденъ изворъ на Богородица, 
пие нЪколко глътки, и поклонението е свършено. 2 


:! А. Гентапп, АБега|ацЬе ип4 ФацЬеге!. ЗБщиНчаг! 1908, 
611-612. 


з А ВазЧап, А! 1ег!е| ац5 Мо! К5з-цпд МепзспепКиуипае И 
(1888), 111-118. -- Единъ свидетепь отъ 1855 г., )еаппе!, дава порази: 
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Заболявания отъ този родъ, религиозни истерии и ек- 
стази, сж известни не само у малокултурнитЪ кржгове на за- 
падна Европа, но и у насъ, та и у всички първобитни пле- 
мена. У насъ ни е засвидетелствувана напр. сектанската черква 
на единъ „светецъ“ отъ Старо-Загорско, който върши литургия 
въ домашното си светилище, изпада въ халюцинации, върши 
разни движения съ ржце, разговаря съ св. Духъ и проповЪдва 
избавление отъ грЪхове. На тълпи се стича народъ, за да 
види светеца и чуе проповЪдьта му, при което и други мо- 
гатъ да изпадатъ въ сжщия трансъ.! Между сибирскитЬ на- 


телни подробности за дивитЪ сцени и припадъци. Съ най-голбма сила 
избухналъ 6-сътъ и се повишавало лаенето като се чуялъ звънецътъ въ 
олтаря при „запс! 5“, и особено като се иззвънБло три пжти при „Оо- 
те поп зит фФдпиз“. Едва ли би могло да се опише това състояние 
на хъркане, задушване и лаене, тая нзмжчена физиономия, тая отчаяна 
борба за освобождение отъ незнайнага болесть. НЪкои жени дохаждали 
вече нЪколко години подъ редъ, до десеть пжти дори; тЕхъ не ги оста- 
вяла истеричната и традиционна болесть отведнажъ. „еаппе! съобщава и 
една легенда, очевидно никнала късно, която обяснява потеклото на нерв- 
ния бЪсъ. НБкога жени перЪли на извора, и когато единъ просЪкъ имъ 
поискалъ милостиня, тЪЬ не само не му дали, ами и насъскали кучетата 
отгоре му. Богородица тогава ги наказала, да лаятъ тъ и тЪхнитЬ по- 
томци като тия кучета. Така днешнитЪ лаещи жени изкупватъ грЪъха на 
дЪдитЪ си. -- Болестьта напоследъкъ е станала по-рЪдка; лаещи жени 
и мжже -- защото и мжже има понЪкога -- почти не се виждатъ вече. 


Както съобщава Непг! Па!407, подобна болесть на лаещи жени въ 
конвулсии се е наблюдавала и въ други области, не само въ 0ззеЙп, и 
лЪкуването ставало все по сжщия начинъ; но това били изключения, и 
по правило болнитБ тичали къмъ светицата въ 055еп, на нЪкой отъ 
БогородичнитБ праздници (не само на Петдесетница), за да търсятъ лЪкъ. 


1 Въ една дописка на в. Утро отъ 12.11 1914 г., датувана отъ Ста- 
ра-Загора, 9.1, се казва: „Отъ една година време насамъ въ града ни се 
„посветилъ“ младежа Георги Наневъ, 20 годишенъ. Въ домътъ на Ивана 
Танурката, въ една тЪсна стаичка, кждето едва могатъ да се събератъ 
10 души, наредилъ е разни икони и кандила, а върху една масичка, кж- 
дето постоянно се кади тамянъ, извършва своитБ свещенодей- 
ствия, които се състоятъ въ разни движения на ржцет , пЪсни 
и четене на молитви изъ книгатЬ на православната църква, на 
единъ разваленъ славянски езикъ. Този нещастникъ си създалъ и свой 
клиръ, състоящъ се отъ жени. Тукъ той, посредъ тЪхъ, извър- 
швайки службата си, пада въ халюцинация и захваща да го- 
вори чрезъ неговитЬ уста „Св. Духъ“. Славата му скоро се разнесе 
и по селата, кждето простолюдието започна на тълпи да го посещава 
денонощно, за да чуе нЪщо за своитЪ грЪхове и избавле- 
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родности, гдето шаманътъ е на такава почитъ, нервно-рели- 
гиознитЬ болести съ епидемически или периодически харак- 
теръ сж нЪщо обикновенно. У бурятитЪ напр. се явява 6о- 
лестьта „найгуръ“, която се състои въ това, че болниятъ 
страда отъ главоболъ, отъ безпричинно безпокойство и отъ 
желание да ходи по кжщята. Щомъ се появи единъ такъвъ, 
мнозина други го последватъ, и движението се шири. Съ 
пЪсни, звънци и странни жестикулации „обхванатитЪ отъ духа“ 
тръгватъ въ шествие, и изъ тЪхната срЪда тъкмо излизатъ 
понБкога бждащитЬ шамани. ! 


При нашитЪ нестинари ние имаме редица сходни явления, 
характерни за епидемическия характеръ на душевното раз- 
стройство. Въ успоредица къмъ това, което се отбелязва въ 
савойскитЪ италиянски села, и тукъ изглежда, че ендогамията 
е една отъ причинитЬ за наследственость на психозата, тъй 
като въ нестинарскитБ села се женятъ само вжтрешно, и така 
създаденото въ едно семейство, въ единъ родъ разположение 
къмъ „прихващане“ се предава и поддържа масово. Въ успо- 
редица къмъ това пъкъ, което става навредъ, изглежда, че 
главно женитЬ се поддаватъ на нервни кризи, поради което 
отъ тЪхна страна излизатъ тъй често и главнитЪ нестинарки. 
Въ свръзка съ годишния праздникъ и съ онова вжтрешно 
пригаждане, за което говорихме вече, настжпва твърде благо- 
приятна атмосфера за психопатологическото възбуждение. И, 
най-сетне, цБлата обстановка на обреда, съ литургия, шествие, 
музика и огънь, увежда лесно екстатичния танецъ у всички 
ония, които виждатъ първитЬ навлЪзли въ огъня. Като елек- 
трически токъ минува тогава религиозната екзалтация презъ 
душитЬ на стотини зрители, за да се появи „прихващане“ и 
нужда за бЪсно танцуване въ жаравата у способнитЪ да се 


ние. Предавалъ имъ нЪкакви религиозни книжки по 6 гроша, а пъкъ и 
имена за поменъ имъ пишалъ, по 50 сг. за едного. 

На нЪколко пжти се е обръщало вниманиего на духовенството и 
администрацията, обаче, колкото ида сж преследвали „све- 
теца“, толкова и посещенията се засилваха. 

: Срв. традиц. за Сибипла, или Тацитъ за германскитБ жени, или 
Ою Сазз1и5 за Веледа у келтитЪЬ, или сведенията за шаманитЬ въ Сн- 
биръ, гдето женитЬ масово страдатъ отъ временни нервни разстройства 
и изпадатъ въ екзалтация. А. ВазПап, А|ег!е! 1, 118; Харузинъ, ц. 
кн. 440-441. 


ек: ЗА таро + -вуийийе: 
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заразятъ. ! Така нестинаритЬ образуватъ -- откъмъ тая страна 
на своята мистерия--паралелъ къмъ ония религиозни епидемии, 
които изявяватъ солидарностьта на настроения и преживЪ- 
вания въ тЪсния кржгъ на една сектанска община. И въ хри- 
стиански срЪди могатъ да се предаватъ или никнатъ отново 
подобни натрапчиви мании, и тогава ние виждаме какъ цЪли 
събрания сж пренесени въ изстжпление, и какъ съ издигнати 
за молитва ржце или на колЪне, съ черковни пЪсни на уста, 
съ заблуденъ погледъ, или съ бЪсни танци като хорото на 
св. Витъ, върващитЬ си въобразяватъ да виждать Христа, 
светеца, отворенитЪ небеса, и да черпятъ угеха за тревогитЬ 
си, Обладани отъ еднакви афекти, убедени въ възможностьта 
за такава екстаза, хората по стаденъ инстинктъ ще послед- 
ватъ типичнитЬ изразни движения, като подражаватъ на за- 
хванатата отъ отдЪлни лица игра. 


|М 
НестинаритЪ като пророци и вражалци 


Авторитетътъ на нестинаритЬ се гради върху способ- 
ностъта имъ за пророчества и върху анестезията имъ 
при игра въ огъня. 


: Различавайки при нестинаритЪ една физическа страна на играта, 
именно безопасното ходене въ огъня, и една идеална, психологическа, 
именно прихващането, С. Шивачевъ мисли за последното, че то 
представя „единъ видъ душевна болесть“ като пиянството и лудостьта. 
Благодарение на силната вЪра въ светеца, която взима връхъ надъ ра- 
зума и притжпява чувствителностьта, и благодарение на примЪра, 
който разпаля желанието, нестинарьтъ гази въ огъня, догде се уталожи 
страстъта му. Шивачевъ припомня по този поводъ поведението на нЪкои 
зрители на циркови борби. Прочути борци се олюляватъ като пияни и 
правятъ разни тБлодвижения и гримаси, когато присжтствуватъ на над- 
борване. ТЪ дотолкова се увличатъ отъ гледката, че сами отиватъ 
на арената и -- победители или победени -- вече се уталожватъ и връ- 
щатъ къмъ нормално състояние. Сжщото било и при играта чепница. 
ВсЪки отвънъ, който гледа играчитЬ, нЪкакъ неволно прави сжщитЪ 
жестове и тЪлодвижения. При нестинаритЪ, мисли Шивачевъ, „доста- 
тъчно е единъ да нагази огъня, и вие ще видите цЪла 
тълпа подире му да се хвърли съ него, както се хвърлятъ 
овцетЬ въ пропастьта следъ първата хвърливша се овца“. -- С, Шива- 
чевъ, СвЪтлина |Х, кн. 1, стр. 3. : 

з Срв. Е. Меуег, „КеПд!О5е Майппдееп“, Агси | у Ейг КеШа!опв- 
м | 5ззепзсйа Е ХУ! (1913), 5; В. МайПазспек, Рсусно! о4!е ипа Ра- 
Гро!о де дег Могв! е Ципа. Перг!4 1905, 285. 
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Въ състояние на екстаза - било на храмовия праздникъ 
и докато се гази въ жарава, било други пжть презъ годината, 
когато стане нужда -- нестинарьтъ вещае бждаще, открива 
тайни, предсказва оздравяне, и неговото ясновидство вдъхва 
пълно довЪрие въ община и частни лица, които се подчиня- 
ватъ на свързанигЬ съ това предписания. Исторически съ- 
бития, особено разорителни войни, икономически бедствия, 
болести и епидемии, женитби и други семейни случаи -- тЪ 
стоятъ на пръвъ планъ въ откровенията на високия духъ, 
прихваналъ светеца и застаналъ живо предъ вжтрешния му 
погледъ.! Нестинарьтъ е пророкъ и вражалецъ, той прокобява 
и предупреждава, той съветва и мъмри, и жадно вслушаната 
тълпа на събора или въ частната келия не се усъмнява ни 
веднажъ въ думитЬ му, не се решава ни веднажъ да не по- 
следва заповЪдитЪ.2 АфектитЪ на страхъ предъ неизвестното 
и на грижа за спасение въ трудни изпитания, чувство за от- 
говорность предъ високитЬБ сили и убеждението въ пророчес- 
ката мисия на тия праведници, доказали вдъхновението си 
чрезъ своята ненаранимость въ огъня: всичко създава благопри- 
ятни условия за доброволно подчинение къмъ неофициалнитЬ 
авгури. И както колегията на авгуритЬ въ древния Римъ (со!- 
Гедит аидигшп) има за длъжность да поставя въпроси на 
божествата и да взима тЪхното съгласие за опредЪлени случаи 
изъ областьта на общественото благо, при спазване на пред- 
писанитЬБ култови форми, които се държатъ въ дълбока тайна, 
така и нашитЪ нестинари се допитватъ до волята на светеца 
преди всичко съ огледъ къмъ голЪмитЪ народни интереси. 
Подобно на авгуритЬ, тЪ устройватъ процесии и игри въ 


: Срв, по-горе, стр. 95. 

з Врачката Гоца Стойчева отъ с. Бресница, Кюстендилско, която 
често припадала (баялдисвала), е наречена заради набожностьта си све- 
та Гоца. За нея се говори, че кнЪкаква икона се качвала на раменетБ й, 
запалени свъщи свЪтБли въ ржцетЬ й, „а на сънь често се явя- 
валъ при нея съ бЪли дрехи нЪкой светия, който ужъ я 
принуждавалъ да пропов Ъдва, за да се правятъ черкви и мъна- 
стири“. Тя поржчвала строго: „Ако ме не послушате. лЪтото ще бжде 
съ лоши гръмлявици, градъ и суша; у селото ви ще има болести“, ит. н. 
И по нейна заповЪдь били изградени отъ уплашенитВ селяни седемь 
черкви и единъ мънастиръ. П. Ц. Любеновъ, Баба Ега Търново 
1887, 53. 

С. МУзома, Ке! 1а!оп ипд Си Шиз дег Кбтег 451. 
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опредЪлено годишно време за успехъ по ниви и полета, и 
само покрай това тъ поддържатъ функциитЪ си като гадатели 
въ частни нужди и беди. 


Начинътъ, по който се вършатъ нестинарскитБ проро 
чества и прокобявания, издава типичната процедура на екста: 
тично пренасяне. Майспаг! или профрутейеу значи у древнитЪ 
по правило да се говори изъ духа на едно божество, да се 
налучкватъ откровенията следъ въздържания, молитви и други 
култови действия отъ страна на единъ #еов дудроков, на 60- 
гочовъка, който има дарба за чудни прозрения и нЪкаква 
лична светость.! НЪкои философи (особено неоплатоницитЪ) 
смЪтатъ, че най-високата философска интуиция се свежда къмъ 
ентусиазтично съзерцание на Бога, подготвено чрезъ диета и 
чрезъ обредитЬ на опредЪлени религиозни мистерии.2 У гер- 
манцитБ езичници пророкуването въ екстаза ни е сжщо за- 
свидетелствувано, и какъ още въ Х. вЪкъ магьосницата извиква 
чрезъ пЪсни духоветЪ, за да предсказва избава отъ тежка зима 
и отъ гладъ и да отговаря на зададени въпроси отъ разни 
лица и за разни нЪща, учи ни единъ твърде интересенъ 
текстъ на Е! г! Кзаде.” Шаманътъ у първобитнитЬБ племена 


1 К. Кейгеп еп, О1е Пе! еп! 5! 1 зсПпеп Муз!ег!епге! |- 
д1опеп 12, 88 нт. 

з Срв. О. Сгирре, Сг! ес! | 5зспе Му! По! од! е ипд КеНа! 
оп5здезсИ|!с|1 |! е 1476 нт. 

з Ето главната часть на този текстъ, поучителенъ съ огледъ къмъ 
нестинарското врачуване и прокобяване: 

„Къмъ края на Х. въкъ въ Грьонландия владЪеше голъмо бед- 
ствие, гладъ и болести. Поради лошо време, ловъ и риболовство бЪха 
слаби. Имаше тогава една веща жена (зраКопа) на име ТпогЬ|огд... 
Които искаха да знаятъ нЪщо за сждбата си и за предстоящата година, 
повикваха я у себе си. ТНогКе!, най-заможниятъ селянинъ, пожела да узнае, 
кога ще се свърши този недородъ. И той я покани дома си, като се 
приготви да посрещне както прилича такава жена... (Описва се кос- 
тюмътъ п, обкованата й тояга, обЪдътъ й). Като се вдигна масата, ТНогКе! 
я попита, какъ й се струватъ домъ и хора и кога ще получи тя откро- 
венне за това, което я питатъ и иска да знае нарсдътъ. Тя отговори, 
че не може да стори нищо по-рано отъ утре, следъ като спи И на дру- 
гия день надвечерь се приготви всичко необходимо за магията (5е!9) И. 
Тя поржча да й доведагъ жени, които знаятъ необходимитЬ за гадането 
й пвъсни, Но оказа се, че никой наблизо не знаеше тия пЪсни. Тогава 
каза Сидг!д: макаръ да не съмъ илто веща жена нито гледачка, но моя- 
та доведена майка отъ Исландия ме е учила на пЪсни, които тя нари- 
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на Азия, Африка, Австралия смЪта за една отъ най-важнитЪ 
свои функции да предвижда като визионеръ голЪмитЪ на- 
родни катастрофи и да узнава всичко скрито, въ интересъ на 
община или на частни хора. Въ южна Индия т. н. „дяволски 
танцьоръ“, наелектризиранъ чрезъ пиене кръвьта на обред- 
ното животно и дошелъ до екстаза следъ бързо ритмично 
движение,вЪърва да е обхванатъ отъ духъ и отговаря на въ- 
проситБ, които му даватъ околнитЬ. На Самоа, гдето всЪко 
семейство си има домашенъ храмъ и семейно божество, често 
се случва отдъленъ членъ да изпада въ екстаза и да открива 
волята на бога, като опредЪля жертви или дава добри съвети. 
Шаманътъ у зулуситЬ узнава всичко скрито, може да пред- 
види успеха въ война или на ловъ, да намЪри лицето, което 
е омагьосало болния, и г. н., и то все като говори съ душитЬ 
на умрЪлитЬ. Шаманътъ пъкъ у амаксоситБ достига до сно- 
шение съ духоветЪ-покровители чрезъ бЪсенъ танецъ и подъ 
ритмичнитЬ звуци на опъната волска кожа, и въ състояние 
на екстаза познава престжпницитЬ всрЪдъ събранитЪ.1 Като 
жрецъ, лЪкарь, магьосникъ и пророкъ, шаманътъ въ тия не- 
културни срЪди има ту по-широка, ту по-тЪсна компетенция, 
и ако въ едни случаи той може само да прогонва болеститЪ, 
въ други той е носитель на цЪлата култова мждрость, докарва 
по чудесенъ начинъ дъждъ, открива откраднати вещи, узнава 
какво важно предстои въ живота на общината, ит. н. Докол- 


чаше уагд Го ККуг. Но пъснитЪ сж такива, че азъ като християнка не 
мога да ги пЪя. Тогава ТНогКе! взе да й се моли толкова настойчиво, 
ЩОТ тя се съгласи. ТНогЬ|огад седна на магьосания столъ (зе! 4 | а!!г) 
и женитЪ направиха кржгъ около нея. Сид! пвеше пЪснитЬ тъй ху- 
баво и добре, че никой не върваше да е слушалъ нЪкога нЪщо по-ху- 
баво. И пророчицата мислъше, че е приятно да се слуша и й благодари 
кога тя свърши; тя казваше, че сега сж се явили много духове (па Мгиг), 
на които пЪсеньга се е харесала, и които по-рано нито биха се явили, 
нито биха помогнали. И сега за менъ сж явни много нЪща, скрити по- 
рано за менъ и за васъ. Азъ мога да ти кажа, о ТПогКе!, че гладната 
година ще трае още тая зима и че на пролЪть ще дойде подобрение. И 
епидемията, която царува тукъ, ще се прекрати бързо. На Сидг!д тя пред- 
рече богата женитба. Тогава хората дойдоха при врачката, и всЪки я 
пигаше, каквото искаше най-много да знае. Тя предвидЪ добро, и малко 
отъ това бЪше погръшно после. После отиде въ други домъ, гдего се 
нуждаяха отъ услугитБ ап.“ К. М. Меуег, А | дегтмап!зспе Ке! 14!- 
опздезс 1! с Н|е. |ерг!4 1910, 146-147. 


1: Срв. Н. Харузинъ, 3 тнограф!я |М, 415, 444, 397. 


и бииае) тр а. „ Ардадекейтие: заведа 2 более аи док: 


- 
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кото това не сж симпатически лЪкувания, гдето действително 
може да настжпи облекчение на едно страдание чрезъ вну- 
шение (поради зависимостьта между психическо и органическо), 
ние имаме работа съ фантастични видения и пророчества, ли- 
шени -- съ рЪдки изключения -- отъ закономЪрна връзка съ на- 
стжпилата действителность.! Предвижданията особено за исто: 
рически събития се оказватъ, както и при нашитЪ нестинари, 
твърде несериозни предположения, държани въ най-общи 
черти и въ зависимость отъ общепознати факти. Интересно е, 
че и пророчествата на ясновидци отъ ново време на Западъ 
не сж” улучвали никога нЪкоя ценна истина, и всички ужъ 
точни политически, социални, военни прогнози сж се оказвали 
абсурдни или твърде произволни и разтегливи догаждания.2 Но 
нито тълпата у малокултурнитБ народи, нито дивакътъ не сж 
способни за критическа относба къмъ тЪзи прогнози, и кж- 
сата паметь, заедно съ афектацията на момента, подхранватъ 
неотслабно вЪрата въ дарбитЬ на оракула. 


1: Но възможностьта да се редализиратъ нЪкои частни предвижда- 
ния не е изключена, и то по психологически добре обясними причини. 
Щомъ човЪкътъ фаталистъ знае какво му предстои, настроения и само- 
чувствие сж постоянно ржководени отъ мисъльта за очакваното бждаще 
и го тикатъ несъзнателно къмъ него. Пророчеството за смърть подбива 
охотата за животъ, и това се отразява скоро върху организма, както, 
наопаки, прокобата за оздравяне или победа повдига духа и допринася 
за щастливия изходъ. ПримЪри и съображения за сюгжестивнага сила на 
пророчествата, вж. у А. Генгтапп, АБегдад!ацЬе цпд 2 ацЬеге!, 
573 нт. Какво значи идеята-фиксь за едно суевЪрно сжщество, което 
слЪпо върва въ изпълнението на предречената и магически предопре- 
дЪлената сждба, учи ни пЪсеньта за мома Гергана, сЪнката на която 
била вградена и която почнала да крЪе и съхне, за да свърши съ смърть. 
Срв. баладата на П. Р. Славейковъ, Изворътъ на БЪлоногата, и 
епизода за смъртьта на бабичката, повикана на оня свъЪтъ отъ покойния 
п мжжъ, въ разказа на М. Георгиевъ, по-горе, стр. 212. По разни м ста 
въ Европа е разпространена вЪрата за докарване смъртьта на нЪкого, 
като се правятъ молитви или заклинания и като се съобщи за това на 
заинтересования. Твърдо убеденъ въ възможностьта да го сполети про- 
клятието, той изпитва влошаване на състоянието си и следъ време раз- 
строениятъ организъмъ става жертва на самовнушението. Срв. по-горе, 
212, стат. на Егпз! Визз, и АЯ. |ейптапп, ц. кн. 580. За обичая да се пали 
свъщь надолу, като се нарече тя за смъртьта на нЪкого, у болгари, 
руси и ромъни, срв. СбНУН. ХХХ, 328. 


з Срв. М. Пеззог, Мот епзе! #5 дег Бее!е, 124 нт.; К. де 
опа, ц. с. 232. 


- 
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Св. Константинъ като духъ-покровитель 


Духътъ, въ името на който несгинаритЬ вещаятъ бждаще 
или гадаятъ за здраве, успехъ и пр., е най-често свети Кон- 
стантинъ, по-рЪдко св. Иванъ или другъ нЪкой почитанъ въ 
тия мЪста светецъ на християнската черква. Въ момента на 
пророческа екстаза, или при тихитЬ домашни сеанси въ при- 
сжтствието на любопитнитЬ набожни, нестинарьтъ вижда ха- 
люцинаторно образа на своя покровитель и вдъхновитель и 
говори това, което възприема като откровение отъ него. Както 
въ всЪка друга културна срЪда, и въ нестинарскитЬ села чуд: 
ната дарба за ясновидство, симпатическо лЪкуване, пренасяне 
на оня свътъ и т. н. се довежда въ зависимость отъ високитЬ 
сили, които владЪятъ въображението и се сматрятъ източникъ 
на голбми блага отъ морално и материално естество, Чувст- 
вувайки се добри християни, нестинаритЪ се поставятъ пОдЪ 
закрилата главно на св. Константинъ, който изглежда да играе 
голбма роля въ мЪстния мистически култъ. Че това християн- 
ство не е отъ безпорочна чистота и правовЪрность, знаемъ 
вече. На нестинаригЬ се подхвърля, какъ тъ не сж яко чер- 
ковници, не тачатъ другитЬ божески праздници, работятъ въ 
недЪля, и пр. Въ замЪна, съ особена набожность, голЪма 
тържественость и специални обреди се почита св. Константинъ, 
патронътъ на черквитЬ въ Кости и Ургари. Иконата на све- 
теца заема най-почетно мЪсто въ параклиса на главния не- 
стинарь, тя е най-голБма и най-богато украсена съ монети 
или цвЪтя, и тъкмо опашатитЪ икони на св. Константина се 
носятъ въ шествието, а не ликоветЬЪ на други светци. На св. 
Константина сж посветени и специдлнитЬ обредни пЪсни, кои- 
то се пЪятъ тогава, наредъ съ тропара му; св. Константинъ е 
видението, което се мЪрка предъ прехласнатия играчъ въ жа- 
равата; и св. Константинъ „прихваща“ пророка, по убежде- 
нието и техническия изразъ на общината („прихвати го св. 
Константинъ“). Най-сетне, сбороветЪ на тия| села, шумнитЬ 
и весели панаири, ставатъ най-често въ деня на св. Констан- 
тина, 21 май ст. ст! Дори когато храмовитЬ праздници и 


: Въ честь на светеца, на праздника му се коли общоселски кур- 
банъ, обикновено бикъ или овни, месото на които се раздава по кж- 
щитЬ. ПонБкога курбанътъ е вреченъ отъ нЪкого, като средство за из: 
иЪкуване -- по нареждане на главния нестинарь. Курбанътъ въ случая 
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свързанитЬ съ тЪхъ сборове се пацатъ на друга дата -- 27 
юлий (св. Марина), 15 августъ (св. Богородица) -- пакъ огне- 
нитБ церемонии ставатъ или се повтарятъ и на 21 май, като 
типиченъ и по предимство осветенъ отъ традицията день на 
пророческитЪ изпитания и вдъхновения. 


Дали това предпочитане на Константина има нЪщо общо 
съ историческата личность на светеца, чиято заслуга за търже- 
ство на младото християнство изтъкнахме вечз,! остава твърде 
съмнително. МЪстната етиологическа легенда, записана отъ С. 
Шивачевъ, за произходъ на днешната обредность отъ поли- 
тиката за покръстване на императоръ Константина, както ви- 
дЪхме, е отъ най-нова дата и не представя наученъ интересъ.2 
Не е съ нищо обосновано и мнението на руския културенъ 
историкъ И. Смирновъ, който вижда въ нашитЬ праздници 
прЪки следи отъ култа на Константинъ-Хелиосъ, преминалъ 
отъ Цариградъ въ провинцията и предаденъ после отъ тра- 
китЬ на пришелцитЪ славяни. Това мнение игнорира източ- 
ното влияние, свързано съ митраизъмъ и други мистически 
култове на предна Азия и Персия, и приписва едно значение 
на прЪкото тракийско наследство въ религиозни въззрения и 
обичаи на южнитЪ славяни (соларния култъ на Сабазия), как- 
вото едвали може да се допуска навредъ, при явното еле- 
низуване на тракийската религия и несъмненото господство 
на северъ, още отъ римско време и отъ ранния византийски 
периодъ, на гръцкото влияние. 


гони две цели: едната е да умилостиви светеца, комуто се прянася като 
даръ любимата негова храна; другата е да се приобщи чрезъ раздаде- 
нитЪ по семействата кжсове цЪлото село къмъ магическитЬ добродетели 
(плодородие, здраве, очищение) на осветеното съ обредъ и молитва 
заклано животно. Съзнанието за мотиви на жертвената практика въ 
случая не е ясно разкрито, и възможно е да се преплитатъ тукъ, както 
и изобщо при курбана, нЪ колко илеи, съ различна старина и сила. Вър- 
ху еволюцията на жертвата въ религиозно и културно-историческо от- 
ношение вж литературата въ О!е Ке! а!оп 1п Сезс! | сйп!е ипа 
Седеп маг ММ (1912), 955 нт, и „Вградена невЪста“, СбНУ Н. ХХХ!У, 
285 и разз. 

: Срв. по-горе, стр. 154. 

з За Константинъ и Епена има и други народни предания, осно- 


вани отчасть на стари агиографски легенди, -- срв. напр. това отъ При- 
лъпъ, СбНУН. ХШ, 189 нт. 
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Името на Константина е, споредъ насъ, вторично вне- 
сено въ обредностьта и то доста време по-късно отъ епохата 
на великия императоръ. Това име длъжи популярностъта си 
между нестинаритЬБ едничко на храмовия патронъ въ с. Кости 
-- и твърде правдоподобна е традицията, която сочи това 
село като разсадникъ на екзотичната вЪра, донесена отъ ели- 
низувани после пришелци изъ Азия, избЪгали или преселени 
поради своя религиозенъ фанатизъмъ. ВЪроятно и самото име 
на селото, Кости, се длъжи на черквата, посветена на све- 
теца, тъй както София и толкова други градища и села у 
насъ сж именувани по черквитБ си и тЪхнитЬ патрони. Съ 
течение на времето, когато настжпя постепенна асимилация 
на донесената отвънъ прадЪдна вЪра -- нЪкакъвъ значително 
опростенъ маздеизъмъ напр. -- съ мЪстното християнско пра- 
вославие и когато упорито държаната култова традиция се 
нуждае отъ едно външно приспособяване, по инстинктъ за 
самосъхранение, постепенно вмЪсто духътъ-покровитель отъ 
по-рано, избледнЪлиятъ въ митология и вЪрски представи 
чуждъ езически богъ, се вестява образътъ на християнския 
светецъ, таченъ тукъ. И така -- въ зависимость отъ обикна- 
тия сезоненъ сборъ въ тия мЪста -- името на св. Константинъ 
се увежда като естествена замЪна. Какъ става този процесъ 
на помиряване образи и мотиви на обреда съ духа на пра- 
вославието, не е трудно да се разбере, по аналогия съ други 
христианизувани езически праздници -- Коледа, Лазаръ и т. н. 
Очевидно, на първо мЪсто говори нуждата отъ магически 
очищения и заклевания, тъй естествена при мирогледа на 
изостаналото земледЪлско население, и на второ -- нуж- 
дата отъ периодически повтаряни сборове, съ тЪхнитЪ неиз- 
бежни религиозни психози. ВЪрско и профанно въ нестинар- 
ската обредность еднакво обвързватъ умоветЬ, и името на 
светеца-покровитель служи като добра гаранция за религиозна 
благонадежность. 


Анестезия на огнеиграчитЪ 


Св. Константинъ проявява чудото си толкова чрезъ откро- 
венията отъ единъ другъ свЪътъ, колкото и чрезъ ненарани- 


1 Срв. К. Лгеек, Оаз с!г!5 + | 1 сНне Е! етпеп! | п дег (10. 
родгар! 1 5зсНеп Мотепс!а!|иг дег Ва! Кап! апдег. АММеп 
1897, 45 нт. Около Бургасъ и Созополъ напр.: Св. Никола, Аг. Власиосъ, 
Кирикосъ, и пр. 
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мостьта на почитателит:. Нестинарьтъ играе въ огъня 
или гази жаравата на огнището въ домашния параклисъ бззъ 
да усети болки и безъ да обгори нозетЪ си. Това е за общи- 
ната явенъ доказъ на свръхчовъшки сили, изпълнили правед- 
ника; тукъ изпжква най-ярко разликата между „прихванатия“, 
поставенъ извънъ законитЪ на земното битие, и простия зри- 
тель, неспособенъ ни да се реши за изпитанието, ни да по- 
несе, жегата. И обстоятелството, че когато „невърващи, скеп- 
тици сж се одързостявали да нагазятъ въ огъня, за да изтър- 
пятъ високата температура, винаги се е свършвало съ опасно 
нараняване, ако не и съ смърть, най-добре е доказвало за 
наивнитЪ критици, какъ тукъ всичко зависи отъ покровител- 
ството на светеца-духъ. Светецътъ кара нестинаря да играе, 
той го пази и отъ опасната стихия: това е убеждението на- 
вредъ, гдето се натъкваме на шаманистическо-култови огнени 
проби. Навредъ за анестезията, зависима отъ промЪненото 
психологическо състояние, отъ екстатичната хипноза, отгово- 
ренъ се прави въображаемиятъ духъ. 


Не липсуватъ опити, да се обясни странната безчувстве- 
ность съ външни средства -- съ газене въ каль, съ дебела 
кожа на стжпалата, и т. н. НЪкои далечни свидетели у насъ 
(Василъ Полихроновъ, Хр. Силяновъ) говорятъ било за пиян- 
ство, което кара нестинаря да не миспи какво върши, било 
за калканъ на нозетЬ, боси презъ по-голъма часть отъ годи- 
ната и загубили всЪка чувствителность за жегата. Шивачевъ, 
който различава въ акта на игрането една физическа страна 
(безвредната игра въ огъня) и една психологическа (прихва- 
щането), търси за първата слздното обяснение: нестинаритЬ 
оставатъ съ необгорени нозе, понеже „повечето отъ тадБваш- 
нитБ селяни, навикнали да ходятъ боси, да имъ е леко, напра- 
вили си краката нечувствителни къмъ всичко, което инакъ би 
ги повредило“. Въ огъня може споредъ него да играе всЪки 
селянинъ, „стига само да вЪрва въ светостьта на деянието си, 
както въ това вЪрватъ нестинаритБ, или пъкъ да е малко- 
много смелъ и решителенъ, или пъкъ, най-сетне, да е ходилъ 
и да ходи босъ повечето време "ппрезъ годината“.! Подобно 
обяснение дава за шаманитЬ вече пжтописецътъ отъ ХУ!. 
въкъ, Гмелинъ. Ако туземцитЪ сж убедени, че тЪхнитЬ про- 


1 С. Щивачевъ, СвЪтлина |Х, кн. 1, 3. 
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роци и лЪкари скачатъ въ огъня, ближатъ нагорещено же- 
лЪзо, изтърпяватъ съ ржка врЪла вода и вършатъ разни рис- 
кувани ордалии благодарение на бога или демона,! хладно- 
кръвниятъ скептикъ отъ вЪка на Волтера заявява, следъ нЪ- 
колко сеанса между сибирскитъ шамани: Изтрайването въ 
огъня не зависи ни отъ изкуствено приготвена вода, ни отъ 
други медикаменти; то се длъжи на закоравБлитЬ пети.2 И на 
сжщото мнение е съвременникътъ му Монтескьо, който въ 
„Духъ на законитЪ“ (ХХУШ, 17) приписва успешнитЬ ог: 
нени изпитания у древнитЪЬ германци на дебелата кожа на 
нозетЬ. Все така за днешнитЪ китайски магьосници Г. Шле- 
гелъ вЪрва, че мнимата добродетель за безвредно газене въ 
жаравата се обяснява лесно съ роговидната кожа: не е слу- 
чайно, ако, щомъ жаравата досегне нозетЪ по-високо, чудо- 
творцитЬ правятъ болезнени гримаси и бЪгатъ отъ огъня. 


Но, безъ да отричаме доза истина въ подобни наблюде- 
ния, едвали всичко се свежда тукъ къмъ проста физиология. 
Не всЪка безчувственость за болки, за рани, за всевъзможни 
измжчвания при религиознитЬ посвещения има тоя практи- 
чесси смисълъ, и както повисената физическа енергия и ц- 
лата обредна церемония има оправдание въ нЪщо вжтрешно, 
така и мистическитЬБ огнени проби указватъ на фактори огъ 
по-високъ редъ. НЪма съмнение, ранигЬ, ударитЬ, промушва- 
нията, извъртанията на мускулитЪ, които си причиняватъ дер- 
виши, магьосници и шамани, не минуватъ безъ реални после- 
дици и страдания следъ сеанса; но докато трае възбужде- 
нието всичко се долавя или твърде слабо или почги никакъ, 
и тъкмо това, заедно съ липсата на предишното самосъзнание, 
мотивира измжчванията. Вече самата аналогия, която сжще- 
ствува между този родъ екстатични изпитания и безчувствието 
за болки у хипнотизирани или истерични медиуми, ице да по- 
твърди, че на лице сж процеси отъ психическо естество. Ане- 
стезията е реаленъ фактъ; тя не е симулация; тя е нъщо се- 
риозно; и многото преходи, като захванемъ отъ пълно без- 
чувствие при каталепсията и свършимъ съ слабитБ степени 


1: Срв. К. де „опа, ц. с. 278 нт. 


: Вж по-горе, стр. 161. 
з Вж. по-горе, стр. 130. 
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при халюцинации, доказватъ само различното функционално 
разстройство въ мозъчнитЪ центрове. Може да се прави тукъ 
разлика и по моментъ въ развоя на кризата, тъй като ане- 
стезията е по-голбма въ началото, при съвсемъ нарушенъ 
психически животъ, и по-малка къмъ края, когато настжпва 
възвръщане къмъ нормални възприятия. Това възвръщане е 
свързано съ събудена отново чувствителность за външнитЬ 
раздразнения, и субектътъ тогава губи способностьта си да 
играе въ огъня. Сжщиятъ резултатъ се отбелязва и кога су- 
бектътъ е нагазилъ въ огъня преди да е дошла оная пара- 
лиза на душевния механизъмъ, кога вниманието нанавънъ не 
е погълнато още отъ натрапчивата идея. Тогава наблюдаваме 
случаи на изгаряне или припадане, както ни се съобщаватъ 
тЬ за езидитЬБ или нестинаритЪ (Славейковъ). При отсжтствие 
на вжтрешна пригоденость за сеанса отсжтствува и сматряната 
като нЪкакво чудо анестезия. ТрезвенитЬ зрители не биха по- 
смъяли да нагазятъ, отъ страхъ да не бждатъ тутакси обгорени, 


Въ нЪкои случаи безчувствието за температура се отдава на 
изкуствени мЪрки, особено на разни масла, пасти и химически 
препарати, съ които се търкатъ нозе, тЪло и т. н. У инди- 
анското племе СПеуеппе има едно дружество на огнеиграчитЪ, 
които, подобно на римскитЬ Хирпи, чрезъ разтриване на тЬ- 
лото съ нЪкаква мась добивали способность да танцуватъ въ 
жарава.! У древнитЬ народи на Европа сжщата цель се по- 
стига съ сЪра, диппт! ага сит, оцетъ, асбестъ и пр.? Но 
всички тЪзи манипулации помагатъ въ сжщность малко и мо- 
гатъ да действуватъ повече като стимуланти за самовнуше- 
нието, тая истинска предпоставка за огнеупорството. Основате- 
лътъ на квакерската секта въ Англия (ХУ!. в.), обущарьтъ 
Георгъ Фоксъ, излага въ дневника си едно психопатологическо 
преживЪване, именно какъ Господь му заповЪдалъ да изуе 
посрЪдъ зима обущата си и да измине нЪколко километра 
презъ полето босъ. Когато после помислилъ, че трЪбва да се 
обуе, усетилъ какъ „огъньтъ на Бога горЪлъ така въ обу- 
щата и въ тБлото му, щото желанието да се обуе изчезнало“. 
Така би могли да обяснятъ, обратно, охладяването на нозетЪ 


:К. Ргецзз, въ АгсН Ту Гог Ке | 1 атопзм ! ззепзсНа!: ХМ, 248. 
з К. де „опа, ОСазап! ! Ке Муз! ег! епуезеп 285. 
з М. фатез, ОТе ге! | а! 95е Ег айгципа 5, 
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въ жаравата нашитЪ нестинари. Волята на бога, молитвата, 
крепката вЪра въ покровителство вършатъ всЪко чудо. Така 
и Папа-Ита на о-въ Таити заявявалъ предъ любопитнитЪ ев- 
ропейци, че могълъ да ходи безопасно по горещитЬ камъни 
благодарение на произнасянитЬ магически формули и на по- 
мощъьта на богинята или демона на острова“. И ако нЪкои 
европейци се решаватъ, подъ ржководството на жреца у по- 
линезийцитЪ, да прегазятъ нагорещенитЪ камъни, това става 
само при внушението, че жрецътъ имъ е предалъ своята сила 
(мана). „ЧовЪкъ трЪбва да има тая сила, за да мине; нЪма 
ли я, ще бжде късно, когато се намЪри на зачервенитЬ ка- 
мъни“, мисли европеецътъ, който извършилъ подвигътъ.2 


Очевидно, имунитетътъ се движи въ известни временни 
и температурни граници, обяснение за които може да се дири 
само въ сомнамбулната екстаза. На пукъ на спиритисти, които 
говорятъ за магнегически флуидъ или за други таинствени 
агенти на чудесното огнено изпитание; на пукъ и на псев- 
дореалисти, които отричатъ всичко психическо, за да държатъ 
отговорна само загрубЪлата кожа, ние можемъ да подчертаемъ 
тукъ ролята на преобразеното вжтрешно Азъ, действието на 
единъ колкото личенъ, толкова и надличенъ патосъ, свелъ до 
минимумъ усета за болка и сградание. Ако е вЪрно, че „усе- 
тътъ за болка е качествгно различенъ отъ усета за горещина, 
натискъ и студъ“,? и ако сгЪсненото до хипноза внимание от- 
мЪнява съзнанието за известни външни раздразнения, не е 
никакъ странно, гдето попадналиягъ въ трансъ нестинарь ще 
може въ течение на нЪколко минути да забрави жегата. Пред- 
поставка тукъ е, разбира се, способностьта на организма да 
понесе много повече, отколкото обикновено, при нормално 
самочувствие, би могло да се понася. Въ това отношение фи- 
зическото не пада по-долу отъ духовното, и какь ние сме 
често удивени отъ случаи на невъЪроятни нравствени изпитания, 
гдето сЪкашъ личностьта не би могла да уцЪлЪБе подъ уда- 
ритЬ, знае се добре. Нестинарьтъ, шаманътъ, магьосникътъ, 
довЪрили сждбата си на единъ божественъ покровитель, сж 


15. Р. Гапфеу, Ео| КТоге Х!!, 447. Срв. по-горе, стр. 141. 

3 Срв. К. де 0пд, ц. кн. 291. 

з А. Гентапп, КдгрегИсНне Ацязегипдеп рзус! 1! 5 спег 
215! апде. | егрг!4 1890, 156, 177. 
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медиуми на самовнушението; и тЪхната обредна игра, на- 
гледъ тъй рискувана, се движи въ кржга на възможности, да- 
дени за всЪки екзалтиранъ сектантъ. Правъ е следователно 
Андрю Лангъ, когато се досеща, че „може-би ние всички мо- 
жемъ да ходимъ въ огъня“. Предположението му отъ по-рано, 
да не би „тЪзи всички сбреди, отъ ВергилиевитЬ Хирпи до 
българскитБ нестинари, да почиватъ на нЪкои действителни, 
но за сега тъмни и научно занемарени факти въ природата“, 
се оказва излишно. Мистерията тукъ не е повече, отколкото 
кжде и да е другаде при подобни явления, и всичкото се 
свежда!къмъ състояния, прекрасно обясними чрезъ методитБ на 
опитната психология. 


Производство и значение на „нестинарь“ 


Въ края на всички тЪзи разяснения, умбстни сж нЪ колко 
думи за името нестинарь. 

По-старитЬ записвачи предаватъ това име подъ формата 
„ищинари“ (Славейковъ), „нестинари“ (Русевъ), „нистинаре“ 
(Шивачевъ), „нестинари“ (о. Дионисий, Силяновъ); самъ азъ 
чухъ въ Ургари „нестинаре“, въ Ятросъ и Пергоплово „ни- 
стинари“, въ Блаца „нистинарка“ (за жена). Това у българит+. 
У гърцитБ името е „истинарисъ“ (Кости и Бродилово), „ни- 
стинарисъ“ (и мн. ч. „нистинаридисъ“, Кости и Пергоплово), 
6 протоуват!ужров (Бродилово). 

Потекло и значение на думата сж тълкувани различно. 
Славейковъ, като приема славянски коренъ, тълкува „ищи- 
нари“ и „нещинари“ отъ въщъ, вЪщеръ, гт. е. който знае, 
„знающъ, сведущъ“ (срв. вещица). НестинаритБ сж „вещи- 
нари“: по свойството на български езикъ, мисли Славейковъ, 
в-то се отпуща въ началото на нЪкои думи, а е се мЪни на 
и въ мЪстния говоръ. Но тия звукови отпускания и промЪни 
сж тукъ твърде произволно предположени, и нищо не оправ- 
дава тълкуването отъ български коренъ, макаръ по сжщество 
на значението нестинаритЬ, като пророци, да сж „знающи“. 
С. Шивачевъ прави друга една етимология, пакъ българска: 
„нистинаре“ идЪло, спорецъ него, отъ „нистина“, т. е. истина, 
както се изговаряло въ този край („наистина“ ?), „Казватъ, 


: А. |апд, Мад ! с апд Ке а! оп, срв. Ео | КГоге ХИП, 454. 
: А. |апд, Модегп Му! Но! оду 175. Срв. по-горе, 109. 
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бележи Шивачевъ, че нистинарето били сжщитЪ, истинскитЪ 
християне, та затова имъ останало и това име“. Но явно е, 
че тукъ имаме работа съ обикновена народна етимология, 
която не държи смЪтка за строги звукови закони и посЪга 
къмъ първото наивно-правдоподобно обяснение по съзвучие. 
Шивачевъ би трЪбвало дори да се възползува отъ гръцката 
форма „истинарисъ“, която по-добре подхожда за неговата 
комбинация, ако е нуждно да се обяснява всичко изъ бъл- 
гарски езикъ. Най-сетне С. С. Бобчевъ, застаналъ все върху 
почвата на домашната езикова интерпретация, иска да произ- 
веде тъмното име отъ единъ прЪкоръ на сектантитЕ. Той на- 
мира дори две обяснения, все като има предъ видъ, че на- 
званията на лица и групи се давали предимно отъ тЪхни про- 
тивници. „ВЪроятно, пише той, нистинари носятъ мие, 
което имъ е дадено отъ несъчувственици, което обаче и тЬ 
сж усвоили отсетне. Нистинари е по-близко до нестинари, 
отколкото до истинари. И понеже тЬ сж се считали за ис- 
тински християни, тЪхнитЪ противници сж ги нарекли неис- 
тинари, съкратено нистинари“.! Покрай това обяснение, про- 
тивоположно на даденото отъ Шивачева, Бобчевъ има и друго 
едно, въ опозиция на Славейкова. НестинаритЬ не сж „вещи- 
нари“, а по-скоро „нищинари, нищоняри“, т. е. нищо и ни- 
какви хора. И въ двата случая съ означението нистинари 
и нещинари се изтъква една отрицателна черта на рели- 
гиознитЪ сектанти.” 


Всички тЪзи опити не вдъхватъ много вЪра, държейки 
изключително на български предпоставки въ една заета, чужда 
обредность. За производство на думата отъ гръцки и за едно 
по-вещно означение, което не изхожда отъ тЪсногржда тен- 
денция, не се сеща ни единъ отъ нашитЪ доморасли фило- 
лози и етнографи. 


Между това вече външно-звуково думата нестинари-ни- 
стинари се издава като небългарска. Ако самата обредность 
е пресадена у българитЪ отъ гърцитЪ или отъ погърченитЪ при- 
шелци, ако всичко у насъ сведочи за културно-религиозна за- 
емка отъ една чужда етническа срЪда, нЪма нищо странно да 


1 С. С, Бобчевъ, „Българско обичайно сждебно право“, СбНУ Н. 
ХХХ (1917)Истр. ГХХХУШ. 
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бжде и името на обреднитЪ огнеиграчи чуждо -- тъй, както 
сж чужди означенията за другъ типъ изпълнители на попу- 
лярни обичаи у насъ, напр. кукери и русалии, дошли за- 
едно съ самитЬ идеи и нъща. Въ случая гръцкото производство 
има и това предимство, че ни дава по-задоволително обясне- 
ние по сжщество. Оставимъ ли на страна предположението 
на наблюдателя Маргаритовъ за производство оть гл. дужоте- 
у25ш, въздишамъ, охкамъ(понеже играчитЪ издавали викове 
„въхъ, въхъ“) -- което предположение се крие и въ основата 
на книжовното гръцко означение на игритЬ въ ново време,! 
дужстеуйрик -- ние можемъ да правимъ изборъ между две се- 
риозни хипотези. Първата е тая за производство отъ сжще- 
ствителното Уусте!а, постъ, У/9тедш, постя, убивамъ плътъта; 
втората -- отъ сжществ. ууст2, огънь, огнище. Въ полза на. 
първата би говорило всичко, което знаемъ за ролята на поста 
като предпоставка на обреднитЪ посвещения, видения и про- 
рочества и за реномето на нестинаритЪ като праведници. По 
свидетелството на добри наблюдатели (напр. К. Бояджиевъ), 
нестинаритЪ не пиятъ спиртни напитки, въздържатъ се отъ 
безчинства, и специално преди играта въ огъня постятъ иЗ- 
- вестно време, като се предаватъ на съзерцание или на самоиз- 
мжчвания. -- Въ полза на втората хипотеза иде прЪкото отно- 
шение на името къмъ най-очебийната черта нацЪлата обредность, 
игрането въ огъня, което се сматря за белегъ на високо покро- 
вителство и предусловие на пророческитЬ думи и лЪкувания. 

Лично азъ бЪхъ наклоненъ да поддържамъ първото обяс- 
нение ; гръцкиятъ ученъ Никосъ Веисъ се изказва за второто. 
И интересно 6Ъ, че при обиколката си по нестинарскитЪ селища, 
за провърка на предишнитЪ сведения, азъ можахъ да чуя отъ 


1 Колкото нестинаритЪ и да не желаятъ да бждатъ фотография- 
рани (срв. думитЪ о-цъ Дионисий), все пакъ една снимка отъ огнената 
игра въ Кости е направена преди 30-тина години, и тя е помЪстена като 
нлюстрация къмъ статияга на С. Шивачевъ въ СвЪтлина, г. |Х. Въ 
Ахтополъ ние открихме оригиналната плоча на снимката: тя носъЪше гръцкия 
надписъ „Гфу "Аужствуарноу хордв Ем Кост! хорф тбу Врахус“. 

: ЧКо5 А. Везз (ВЕус), въ рец на |. изд. на нашитв Студии, въ 
Моснепзснг И Ецйг К|!азз 1! 5сПпе Р!!1о!0о4!е 32 (1915) М 41, 
972. -- За средневЪъковната форма уста (отъ Ес а -- оти -- ста 
- уча) срв. и А. НеепЬега, Вугап!| ! п! 5 «Пе Хе! зснг! Е ХХ! 
(1912), 275. 
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по-развититЪ селяни тъкмо тЪзи две обяснения, открити спон- 
танно отъ етимоложкото имъ чувство. Едни допускаха да иде 
името нестинарь отъ Уусте(к. постъ, други отъ ст:й, огънь, 
както гласи тукъ старата дума #5т, превърната въ нЪкои 
гръцки краища и въ книжовния гръцки на ууст:х (т. е. 7) #5т!а -- 
192 -- ту 1912 -- Д ууви). Най-въроятното ми се вижда 
сега, да е дала тъкмо втората дума основа за означението, 
като тутакси то се е облЪгнало въ езиковия усетъ на общи- 
ната гърци на крепка асоциация съ „постъ“, уустесх. И обстоя- 
телството, че редомъ съ „нистинари“ у гърцитЬ върви още 
„истинарисъ“, иде да потвърди възникването на името още 
въ срЪдногръцки, преди асимилацията на консонанта у отъ 
члена тфу (ту тя). Въдворено веднажъ „нистинарь“, по- 
старото „истинарь“ у българи и гърци бива постепенно изти- 
кано, макаръ и не окончателно, за да възникне вторично и 
„нестинаръ“, съ изяснено по фалшива аналогия и въ е. И 
все така, по свойствата на гръцки езикъ, групата с” се мЪни 
понъкжде въ щ: „ищинарь“, „нещинарь“, по-рЪдки озна- 
чения. 


ЧАСТЬ П 


ЛЪТНИ ОБИЧАИ И МАГИИ 


ГЛАВА |! 
Обичаи за пъждъ 


(Покръсти, Пеперуда, Гонене змей) 


1 Вавилонски, индийски, гръцки и други обреди 
или представи за дъждъ. -- Дъждъть като фокусъ на ми- 
слитЪ у земледвлското население. - Покръсти или Скръсти въ 
Софийско, Македония, Тракия и други мЪста. -> Стихотворението „Скър- 
сти“ на К. Миладиновъ. -- Крста, Крстоно ше, Заветина въ Ко- 
совско, Болевачко и другаде въ сръбскитЪ краища. -- Амалгама отъ 
езически заклевания и християнска молитва. - Процесии за дъждъ 
въ западна Европа. 


П. Пеперуда и Додолки въ западна България: оби- 
чеятъ въ Битолско, Тетовско, Кюстендилско, Пиянецъ, Неврокопско. 
-- Време и начинъ на играта; пЪсень на момитЪ по случая.-- Пеперу- 
да въ източна България: Шуменско, Търновско, Никополско, 
Бесарабия, Добруджа, Хасковско, Ахж-Челеби. -- ПЪсни за пеперудит?, 
варианти на единъ основенъ мотивъ. - Додолки въ сръбскит 5 
краища: Косовско, Омолско, Болевачко, Левачъ и др -- ПЪсни на до- 
долкитЪ. - Пеперуда у ромънитЪ: рара!шда въ Молдова, рара- 
года въ Мунтения и други мЪста на Влашко. -- Ргриипа у аромънитЬ 
въ Македония. - Пеперуда у гърцит:Ъ: пЪсни и обичай на т. н. 
кЕрперобуи, перперих. - Общобалканска основа на обред- 
ностъта. -- Етимология и значение на разнитЬ имена за „пеперуда“ 
-- Симвсване на обичая съ лазаркит. 


Ш. Аналогични обичаи по цЪлъ св ътъ: въ Индия, на 
Кавказъ, въ Африка. -- „Тополя“ въ Русия. -- Мнението на Аничковъ, 
че тукъ се касае за пролЪтенъ обичай -- МантЗпсвеп, РАпдзН, Маззег- 
уоде! въ Германия. -- Сжщественъ моментъ тукъ -- измокря- 
нето, придружено съ драматични сцени. - Потапянето въ рЪка 
(вода) на разни категории лица. -- Обредо обливане на хора и предмети, 
-- Западноевропейски обичаи за хвърляне въ вода 
статуит + на светци. -- Пропжждане демони на болести, суша ит. 
н. - Гонене змей въ западна България и Сърбия. -- 
Описанието на АЯ. Страшимировъ. - Ламята-хала, която спира 
вода и граби плода. -- „Миросване“ на джбовет+. 
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| 
Древни и съвременни обреди за дъждъ 


Въ древно-вавилонския митъ за слизането на богиня 
Ищаръ въ ада става дума за „вода на живота“, която се мисли 
ту на небето, като нЪкакъвъ сладководенъ океанъ, отъ който 
идатъ дъждоветЪ, ту като подземни води, които хранятъ изво- 
ритЪ на рЪкитЬ. Пазитель на тази жива вода въ светилището 
на „вЪчния дворецъ“ е богъ Анунаки, персонификация на ми- 
стическата влага и покровитель на очистителнитЬ заклинания; 
и тази вода, която има чудната мощь да избавя отъ смърть, 
бива ту пита отъ щастливцитБ, ту употрЪбявана за попръскване 
и лустрация.! Въ староиндийскитъЪ обредни текстове ние се 
натъкваме на предписания за магическо докарване на дъждъ 
и на слънчева топлина, тия два най-важни фактора за преуспЪ- 
ване на земледЪлието, и обращенията къмъ бога на дъжда 
сведочатъ ясно за единъ мирогледъ, който допуска въздей- 
ствието на човЪка, жрецъ или магьосникъ, върху природ- 
нитЪ сили? Въ голбмитЬ Елевзински мистерии, празднувани 
въ Гърция ежегодно презъ м. септемврий -- по едно време, 
когато следъ цългото лЪтно бездъждие земята се е гпопукала 
и когато селянинътъ съ нетърпение чака есеннитЪ дъждове 
въ октомврий, за да почне орань и сЪидба -- има между друго 
единъ обичай, да гледатъ поклонницитБ най-напредъ къмъ 
небето и да викатъ „дъждъ!“, после да свалятъ очи къмъ зе- 
мята и да викатъ „зачни!“ ТГЪзи възгласи подхождатъ пре: 
красно къмъ мита за свещенния бракъ между житната (или 
земна) богиня и бога на небето, и ако Зевсъ се мисли, че 
праща дъждъ, Деметеръ се мисли като оплодена отъ него, за 
благото на народа.? Доколко бихме били прави да съглеждаме 
въ мита за Зевса и Даная поетическо отражение на гръцки 
обичай отъ рода на нашата „пеперуда“ -- така че златниятъ 
дъждъ, отъ който се ражда знаменитиятъ герой Персей, да 
представя оплодителната небесна влага, паднала върху сухата 


1 Е. 5спгадег, О1е Ке! | 1 пзсНг Е (еп ипд даз Ае Тез! а- 
пеп! 3 Вегип 1903, 452, 524; А. егепаз, Н.6 | е цпд Рагад!е5 Ье! 
дег ВаБу! оп! егп. Герг!4 1903, 21, 32, 40 

з Н. О1депЬега, Ке| 141 оп ди Меда. Тгад. У. Непгу. Раг!5 1903, 
358, 382 нт. 

з 4. а. Егагег, Бр! 5 о Е Не Согп. | опдоп | (1912), 69. 
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земя (Даная) -- трудно е да се каже.! Но че и класическитЪ на- 
роди сж знаяли безброй обреди и заклевания съ магически 
характеръ, назначени да докаратъ дъждъ, не подлежи на съм- 
нение.2 Въ религията на древнитЬ мексиканци съ особена по- 
чить се ползува богъ Тлалокъ, господарь на дъждовнитЪ о6- 
лаци. Той има за атрибути мълнията и гръмътъ и минува още 
за богъ на плодородието и живота. Въ негова честь ежегодно 
се празднуватъ обичаи, при които жрецитЪ носягъ на гръбъ 
снопъ тръстики, отрЪзани отъ посветеното на бога езеро, и 
жертвуватъ нЪколко плЪнени деца, развеждани предварително 
въ тържествена процесия и обкичени съ скжпоценни камъни 
и цвЪтя, Плачатъ ли тия деца силно, това предзнаменува оби- 
ленъ дъждъ: тогава радость изпълва жителитЬ на страната, 
гдето цари такъвъ сухъ климатъ. Не е чудно, ако у днешни- 
тЪ мексиканци главното оржжие на боговетЬ, съобразно съ 
характера имъ като богове на растителностъта и демони на 
времето, се представя чрезъ иероглифа вода-огънь, т. е. дъждъ 
и слънчева топлина, тъй необходими за земнитЬ обитатели.4 
У много първобитни племена магьосницитЪ иматъ значение 
само дотолкова, дохолкото сж въ състояние да извикатъ 
дъждъ: не успЪятъ ли тия чудотворци да докаратъ при про- 
дължителна суша страстно желаната влага, тЬ биватъ наказани, 
като имъ се разпори корема. 


ПримЪритЬ говорятъ ясно. Между обреднитЬ прежив- 
лици по цЪлъ свътъ надали има други, които да се държатъ 
тъй упорито, както обичаитЪ за дъждъ. ВъпрЪки промБненитЪ 
религиозни системи, тЪ запазватъ значението си въ живота, 
и то поради страха у едно земледвлско и скотовъдско насе: 
ление отъ най-грозния врагъ на поминъкътъ му, сушата. Осо- 
бено откакъ човЪчеството почне да се препитава отъ продук- 
титЬ на земята, дъждътъ става „фокусъ на всичкитЬ му мисли“ 
по израза на Лумхолца. И ако простолюдието въ Европа, у 


1:15. Кепас!, Си | ез, Му! Нез е! Ке Па! опз ММ (1912), 3-4. 

з О. Сгирре, Ог! ес! |! зсНе Му! По!од ! е ипд Ке! а! опзае- 
вс с! (е. МпсПеп 1906, 819 нт. и Кед!зег, 5. у. „Кедеп“. 

з А. КвуШе, | ез Ке! 14! опз ди Мех!дичие. Раг!5 1885, 86 нт. 

“ К. Тп. Ргеизз, С 1 оБиз 86 (1904), 359. 

> А. ВазНап, А|!ег!е!ацз Мо! К5- ипд МепзсНпепКиупае. 
Вегип 1 (1888), 20. Срв. .). С. Егагег, Те Мад! с Аг! 1, 247. 

в С. | опройг, ПпКпоуп Мех!со. |Гопдоп | (1903), 330. 
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насъ и въ много други страни, знае обичая да се облива плу- 
гътъ или зърното, съ които се потегля за пръвъ посБвъ, съ 
вода, за да се оплоди и овлажни земята магически! офици- 
алната черква нарежда “повсемъстни молебени за дъждъ, 
колчемъ сушата презъ лЪто или на есень стане застрашителна. 
Това мирно съжителство на разнородни практики не трЪбва 
да ни очудва ни най-малко: нуждата налага да се прибЪгва 
до различни по основни нагледи и методи церемонии, за да 
помогне поне една отъ тЪхъ, ако другитЪ не успЪятъ. Чер- 
ковно-християнска литургия и прастаръ езически обичай не 
се изключватъ ни най-малко въ съзнанието на народа, и това 
се явява доказъ за единъ наблюдаванъ и у другитЬ народи 
вЪрски синкретизъмъ. Ако всЪка религия има първоначално 
оправдание и коренъ въ условията на живота, като отговоръ 
на реални нужди, нЪма съмнение, че въ името на тЪзи нуж- 
ди ще се търпятъ противоречиви въ идеята си обреди, 
заклевания и молитви. Всички пжтища къмъ жизнената цель 
сж еднакво близки за ума, и комбинацията на обредно-рели:- 
гиознитЪ елементи ще се ржководи най-малко отъ абстрак- 
тната мисъль за вжтрешно съгласие. Както въ живия езикъ 
не можемъ да търсимъ ни пълна логика ни установени за ви- 
наги правила --"вмЪсто които цари непринудено движение и 
свобода, ограничени само отъ общата психологическа законо- 
мЪрность -- така въ народната вЪра, тъй сложна откъмъ те- 
чения на мисъльта и способна за такива компромиси върху 
почвата на практическитЬ домогвания, не бива да ни очудва 
противоречието на нЪкои методи: важна се явява тенден- 
денцията на духа да постигне резултатъ нанавънъ, споредъ 
което всички оржжия за надвиване и подчиняване на враже- 
скитЪ сили сж еднакво добре дошли. При обичаитЪ за дъждъ, 
както и при другитЬ обичаи на народа, ни: имаме работа съ 
исторически напластявания и съ кръстосвания на представи, 


: А. Пеепсп, Ми! | ег Егаде. Герг!д 1905, 96; 4. 5. Вузгог, 
2 муста |е г?п! м!агзКе жм Ро! зсе. КгаКом 1916, 171. Ако у поляцитЪ 
водата е светена, у насъ тя е мълчана, почерпана мълчешкомъ, 
и тя се плисва предъ сЪяча съ думитЬ: „На добъръ часъ, да ти върви 
като по вода“. Ц. Гинчевъ, Трудъ П (1888), 947. 

з У насъ напр. нареждането на Св. Синодъ за повсемЪстно отспуж- 
ване молебени за дъждъ презъ крайно сухата есень 1923 г. Срв. съоб- 
щенияга на вестницитЪ въ София отъ 17 и 18 ноемврий 1923. 
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гдето не личи издържанъ планъ, но гдето затова пъкъ про- 
глежда дълбока жизнена правда, която трЪбва да разберемъ. 


Покръсти или Скръсти у българитЪ 


Една отъ най-обикновенитЬ форми за изпросване дъждъ 
у насъ е обредътъ Покръсти. Той става най-често между 
Великдень и Петровдень, въ време на опасна суша. Познатъ 
е по цЪлата българска земя, еднакво въ северна България, 
Софийско, Тракия и Македония. 

Въ Софийско на лЪтни Св. Никола (22 май) поляцитЪ, 
т. е. пазачитЬ на ниви, събиратъ по кжщята „буборче“, пи- 
перъ, жито и пр. и ги носятъ на черква за благословъ, по- 
диръ което ги варятъ на госба. Свърши ли се черковната 
служба, всички селяни тръгватъ на чело съ попа изъ полето, 
като момитЬ носятъ „кунитЪ“. Обиколката става, за „да вали 
дъждъ, да порастне житото, царевицата и всичко“. ()бходено 
полето, шествието се връща пакъ въ черква, следъ което на 
общъ сборъ се яде готвеното. Кога да излизатъ отъ черква 
и кога сж изъ нивитЬ, селянитЪ пеятъ: 


След кърсти носиме, 
Христом Боже, 
Господи помилуй!! 
Богу се молиме: 

Дай ми, Боже, ситна роса, 
Да зароси се полето, 

Се полето синорето, 

Че е поле посаено, 

Да се поле развесели. 


Въ с. Кремиковци, Софийска околия, В. Качановски ? чулъ 
на Духовдень (Св. Троица) следната пЪсень: 


Кирле ресле, 2 Господи помилуй ! 
Свети Тройца слезни 03 горе, 


: Този прип въ (подчертаното) се повтаря следъ всЪки стихъ. 

з Обичай и пЪсень записани отъ менъ въ Новоселци, 1911 г. 

: В. Качановски, Памятники болг. нар. творчества. 
СПбгъ 1882, 109, Ме 40. 


“ „Кирле ресле“ тукъ е споменъ отъ гръцката литургия -- Кор 
ГА усоу. Срв. Ив. Д. Шишмановъ, СбНУН. |Х, 594. -- Светицата на 
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Та си влезни в село 


Та искарай кмете, кметице | 
Куне да носим, Бога да молим: 


Я дай ми, Боже, ситна росица, 
По горе руйно, по поле ситно 
Трева да расте, паун да пасе, 
Перя да рони, моми да берат, 
Китки да вият, момци да зимат. 


Въ Струга, Македония, „ако 1е времето сушливо“, разказ: 
ватъ бр. Миладиновци, „мало големо земаетъ икони отъ дома 
си и отъ цжрковъ и попови-те напредъ, излегватъ еденъ часъ 
далеку на Марковъ-камень и сите единогласно по пжт-отъ 
пе!етъ: 


С кжрсти одамъ, Бога молямъ 
Господи помилуй 
Да зароситъ ситна роса. 


Той ходъ сЪ викатъ Скжрсти,“ 1 По-младиятъ отъ двамата из- 
датели на знаменития сборникъ народни пЪсни (1861 г.), Кон- 
стантинъ Миладиновъ, печата още въ 1858 г. едно свое сти- 
хотворение, чийто мотивъ е подсказанъ тъкмо отъ тоя обичай. 
Стихотворението носи надсловъ „Скьърсти“: 


Фала Богу чудо що се стори! 
Църна земя за водж е жадна, 

Какъ сиромафъ за стребро и злато; 
Три мЪсецъ капка не прокапа, 
Облакъ ми се на небо не каза, 
Небо горитъ како сачъ надъ глай-ве, 
Поле ми е совсемъ побЪлело, 

Руда трева пепель се сторила, 
Църна земя ми се испукала, 
Бистри рЪкъ ми се пресекнале; 
Волой бучеть по поле за вода 
Сиромасъ: кутръ се отрицветъ 


деня се призовава досжщъ тъй, както по-долу Христосъ на Спасовдень. 
-- ПЪсеньта напомня лазарския мотивъ за трева, паунъ, моми, срв. 
по-долу. 

з Бр. Миладиновци, Бълг. нар. пЪсни 524. 
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Да доживЪтъ до другж годинж. 
Тешка, Боже, твоя десна ржка. 

Фала Богу чудо що се стори: 
День недЪля рано на утринж 
Си станаа поповъ и старцъ 
Мжжи, жени, деца и девойкь, 
Со иконъ, съ кьрстоь на ржцъЪ 
Ходетъ въ пжтемъ и Богу се молетъ; 
Се застовътъ на широко поле, 
Попой дьяць: жальовно се молетъ 
И пригласветъ мало и големо: 
„Скьрсти одамъ вишньй Бога молямъ, 
Господи помилуй насъ грешнь“. 

Фала Богу чудо що сумъ видЪлъ! 

Марковъ камень край горж зеленж 
А надъ него мольбж се пееше, 
Низъ дървя-та мольбж се раздава 
По планина на далечни мЪста 
И се креветъ на високо небо. 
Сино небо пакъ надъ главьг, 
Пакъ мольбж-тж мольбж на Господа, 
Вращаещемъ край цьрковъ дойдофме. 
Чудо БожЪе!| Ситна роса фати; 
Въ цьрковъ влегва иконь: д остаетъ ? 
Дошъ со кжрблъг фати да туриватъ. 
Земя жадна се искапи вода, 
РЪкъ пофторъ големн протекое 
Отъ редъ нивь ми се напълн!е, 
Сиромасъ: ми се зарадвее. 


Стихотворението, писано на стружки диалектъ,! предава дей- 
ствителенъ споменъ на поета и добива за насъ значение на 
етнографски документъ отъ първа ржка. Константинъ Мила- 
диновъ бележи къмъ него: „Вистина, кога бЪхъ малъ, ойдохъ 
скърсти. Небето, ко сега памЪтва, бЪше ясно, а кога се вра- 
тихме дома зароси, послЪ заварна“. И още, като пояснение 
къмъ заглавието: „Велиме кога да не варнитъ злегвемъ со 


: Български Книжици, ч. 1, кн. 1, ЖЮ 19. Цариградъ 1858, 
144. Препечатано у А. П. Стонловъ, „Стихотворенията на К. Миладиновъ“, 
Училищенъ Прегледъ ХХШ (1924), кн. 1, 17. 
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кърстъ и малъь: и големъ и се молемъи Господу за да паднитъ 
дошъ, ходеещемъ до Марковъ камень.“ -- СтиховетЪ ни ри- 
суватъ наивно-реалистически мжката на бедния народъ, не 
видЪлъ три месеца дъждъ, картината на жадната земя, тжнк- 
ната процесия презъ полето и радостъта отъ чудото боже. И, 
което е интересно, като фактическо оправдание на обреда: мол- 
бата има случайно тутакси своя ефектъ, още при завръщане 
отъ кръстния ходъ руква дъждъ като изъ ведро, и така сте- 
чението на нЪщата идва на помощь на една традиция отъ 
памти-въЪка, затвърдявайки по-здраво магическото заклеване 
въ съзнанието на народа. Това, за което се грижи самата при- 
рода, бива отдавано на човъшката инициатива и на божест- 
вената воля -- въ прекрасна хармония съ цЪлокупната рели- 
гиозна мисъль на една срЪда, органически свързала повикъ 
на душата съ милость отъ свръхчувствения свЪтъ. 


Въ ПрилЪпъ, кога се случи голъмо бездъждие, множе- 
жество народъ -- мжже, жени, деца -- съ икони въ ржце и 
свещеницитБ напредъ ходи по полето да измоли дъждъ; све- 
щеницитЪ осветяватъ вода по чешмигЬ и кладенцитЪ, а всички 
други пЪятъ: 


Кжрсти носам, Бога молам 
Господи помилуй! 

Да зароси ситна роса, 

Ситна роса берикьетна, 

Да навади берикьето, 
Берикьето -- вино, жито 
ПченицитЪ до поаси, 

А жржите до стре!те, 
Царевките до гредите, 

Од два класа -- шиник жито, 
Од две зърна -- две мешиньа, 
По полето -- мет и млеко, 
Мет и млеко, вино, жито, 
Да се ранат сиромаси, 
Сиромаси, сирачиньа. 


Въ ПрилЪпъ обичая се нарича Покръсти. 


: Повтаря се следъ всЪки стихъ. 
з Записалъ С. Гавазовъ, СбНУН. УШ, 122. 


Обичаи за дъжцъ 255 


Точната дата на обичая е за разни мЪста различна, а 
често той нЪма опредЪленъ день въ календаря. Въ Македония 
напр. той става кога и да е, щомъ настжпи заплашителна 
суша; въ Тракийско, обаче, обичаятъ се прикрЪпя често къмъ 
Спасовдень (17 май), и въ Старо-Загорско пЪсеньта гласи: 


Ристос вжскржена! 

Ем ми сж дига, ем Бога моли: 
Я дай ми, Боже, ситнж русицж, 
Да ми поруси пу се синуре, 
(Пу се синуре) ниви и лузя, 
Дж ми сж руди житу и вину! 


Ако въ този вариантъ! молбата е вложена вторично въ 
устата на възкръсналия Христосъ, въ друга пЪсень отъ сж- 
щия край,? която се пЪе пакъ на Възнесение, имаме по-ста- 
рото начало: 


Ристос вжскржснж! 

Тржгнжле ми сж моми сжс куни, 
Момци сжс кржсте, ем Бога молет: 
Я дай ми, Боже, ситнж русицж... 


Край на пЪсеньта образува оброкътъ за жертва: 


Дж мяси майкж чисту киселу, 
Дж вие майкж вити кржва!е, 
Дж иде майкж фжф черкувите, 
(Фжф черкувите) Богж дж моли. 


Обредъ и пЪсень се отличаватъ съ голБмо еднообразие на- 
вредъ.? Носятъ се кръстове и икони, следъ като е отслужена 


1: А. Илиевъ, Сборникъ, Ж 302. 

2 А. Илиевъ, Сборникъ, Ме 303. 

з Срв. още: В. Икономовъ, Сборникъ 13 (пЪсеньта е пренесена 
на Богоявление); Качановски, Памятники 11; Еничеровъ, Възпоми- 
нания 261; А. Стоиловъ, „Молба за дъждъ“, СбНУН. ХУШ, 649. -- 
Въ вестникъ Заря отъ 12 май 1914 г. е препечатано изъ сръбския в. 
Пиемонтъ описанието на обичая и п-сеньта, както тъ ставали въ 
ПрилЪпъ, при което се съобщава, че веднага следъ изпЪването на п Ъ- 
сеньта почналъ да вали силенъ дъждъ. Чудото направиво толкова по- 
силно впечагление, че „отъ дълго време въ околностьта на ПрилЪпъ не 
паднала нито капка дъждъ и посЪвитЪ били въ най-окаяно положение“. 
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литургия въ черква, пази се тържествено смирение отъ тра- 
урното шествие, обхождатъ се посЪви и се пЪе отъ цЪлата 
община една молитва, която дава изразъ на желанието да за- 
роси дъждъ и да преуспЪятъ ниви, лозя и други земледЪлски 
култури. Обредната процесия е замислена като християнски 
праздникъ, и участието на свещеника я врежда между дру- 
гитЬ правовърни церемонии отъ този родъ. Обаче сигурно е, 
че свещеникътъ участвува въ церемонията не само като слу- 
житель на черквата и тълкуватель на евангелската вЪра. Въ 
очитЬЪ на народа той притежава, благодарение на молитвитЪ 
и литургията си, нЪкаква таинствена власть надъ елементитЪ, 
може да заповЪдва на вЪтрове и дъждъ и да върши това, 
което популярното суевърие приписва на магьосника-заклина- 
тель.! Сжщото значение се пада на иконитЪ, хоругвитЪ и 
кръстоветЬ („момци със кръсте“ въ пЪсеньта, отгдето и на- 
званието на обреда Скръсти), тъй като на всички черковни 
реквизити се приписва нЪкаква магическа мощь противъ де- 
мони и материални или морални злини. Религията "въ случая 
е принизена до една първобитна мисъль, повече съобразна 
съ културното равнище на срЪдата. 


Крста и Заветина у сърбитЪ 


Такъвъ обичай представя сръбскиятъ Крста, изпълня- 
ванъ все между Великдень и Петровдень, както у насъ. 

На Косово поле, недЪля преди праздника, селянитЪ уго- 
варятъ кой какво ще даде за общата трапеза и избиратъ 
кръстоносецъ („крстоноша“) и байрактарь, измежду децата 
отъ 7- 10 години. Щомъ се свърши службата въ черква, ше- 
ствието тръгва, носейки икони, кръстове, олтарската врата и 
хоругвата. И докато дякочитЬ пЪятъ тропаритЬ „Благосло- 
венъ еси, Христе Боже нашъ“, „Спаси Господи люди твоя“ и 
др., селяни и селянки нагласятъ молитвата--пЪсень: 


Крстоноша Бога моли 
Господи помилу)! 
Крстоноша лудо дете: 
Дай ми, Боже, ситну росу, 
: За подобна вЪра въ съвременна Франция вж. .). С. Егагег, Те 
Маа ! с Аг! 1 (1913), 231. 
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Да зароси редом по.ъе, 

Да даруфе бериБета, 

А навише пченичицу, 
Пченичицу бело жито, 

Од два класа чабар жито, 
Од две опце ведро млеко, 
Од две гице товар гроз!е, 
Бело стадо пуно по.ъе, 

Суре краве пуна трла, 

Од две крави плуг волови... 


Пожелава се още, въ развоя на тая идеализирана картина на 
изобилие, товаръ масло отъ две крави, „врчма“ медъ отъ две 
пчели, сто гжкшета отъ една гжска, и т. н. А пЪе се и пЪъсеньта 
„Св. Петъръ по рай шета“, гдето се кори гръЪшната майка на 
светеца, загдето не е нахранила гладни и облЪкла голи, както 
и другъ вариантъ къмъ първата пЪсень: 


Копач копа више села 
Господи помилу |! 
Копа, копа, па постане, 
Капу скида, Богу моли: 
Дай ми, Боже, ситну росу... 


Мжже, жени и деца, които сж болни, лЪгатъ около черквата, 
за да ги прескочатъ кръстоносцитЪЬ, и, откакъ шествието оби- 
коли три пжти черква, всички, гологлави, се отправятъ за по- 
лето, съ горнитЬ пЪсни. Минувайки презъ засЪянитЪ ниви, 
нБкои кжсатъ класове и ги хвърлятъ нагоре съ думитЪ: „Дай 
Боже да бжде толкова високо житото!“ Свещеникътъ спира 
подъ нЪкой джбъ или круша, чете отъ евангелието, всички 
обхождатъ съ пЪсни до три пжти дървото, а нЪкои -- носейки 
свределъ, пила, дрЪновъ клинъ и вино -- засичатъ на кръстъ 
дървото, вливатъ въ дупката малко вино, поставятъ хартийка 
съ надписъ И с. Хр.Ни. Ка., после набиватъ клина и го изглаж- 
датъ съ пила! Обходили полето и обЪдвали подъ нЪкое 


: Къмъ дървото всички тичатъ, за да го стигнатъ първи: това «е 
прави, за да търчатъ пчелитЬ къмъ кошера. Отъ стърготинитЪ при вър- 
тене на свредела си взиматъ ония, които искатъ да имъ се въртятъ пче:- 
литЪ около кошера. 


11 
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дърво, всички се връщатъ въ село. При нЪкой кладенецъ, 
отъ който се пие веднага вода, слагатъ обща трапеза, на коя- 
то първо мЪсто се отрежда на детето кръстоносецъ, държано 
на голбма почить, Въ време на яденето пакъ се пЪятъ ония 
пЪсни. ! 


Въ Болевачко носенето на кръстове става въ деня на 
селската слава (Петровдень, Спасовдень, св. Еремия, Ду- 
ховдень, и т. н.). НедБля по-рано се опредЪлятъ 20 момци и 
20 моми, наречени крстоноше, и тЬ, празднично облЪчени, 
се събиратъ при „главния записъ“ -- дървото посрЪдъ село, 
гдето всЪка година свещеникътъ прави лития. „Гова дърво се 
сматря като светиня и като защитникъ на околностьта отъ 06- 
лаци“. Го не се сече и е оградено, за да не го повреди до- 
битъкътъ. Извършена службата отъ свещеника, шествието 
тръгва къмъ полето, при което два и два момци, после две 
и две моми пЪятъ постоянно: 


Крста носим, Бога молим, 
Господе, Господе помилу)! 
Ми идемо преко по.ьа,2 

А облаци преко неба. 

Ми се Богу помолисмо, 

Да удари летна роса, 

Да пороси поьа наша, 

Од два класа шиник жита, 

Од две гиже чабар вина. 


Извънъ село шествието спира при дървото „записъ“, гдето 
свещеникътъ подновява записа, т. е. изрЪзва по малко краи- 
щата на кръста, издълбанъ на дървото, пресипва го съ вино 
и го прекадява. НЪкога, преди пресъхването на лозята, всЪко 
бърдо е имало свой записъ. Но главниятъ записъ е всрЪдъ 
село, при общината, гдето се свети вода и се завършва про- 
цесията, като се оставятъ байраци, кръстове и икони до су: 
триньта.: 


г Д. ДебековиЬ, „Косово Поле“, Српски Етнографски 
Зборникъ МП (1907), 305 нт. 
з Когато се Минува презъ село, пЪе се: „Ми идемо преко села“. 
з С. М. ГрбиЬ, „Срп. нар. обичаи из Среза Бс.ъевачког“, Српски 
Етногр. Зборник ХМ (1909), 212 нт. 
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Така става обичаятъ, нареченъ Крста, Заветина или 
Крстоноше и другаде въ Сърбия, при което навредъ се 
спазва сжщиятъ церемониалъ съ пЪсни, служба, подновяване 
на „записа“, минуване презъ болнитЪ, и т. н.! 


Езически и християнски въззрения 


Обрецното измолване дъждъ въ случая сведочи за една 
амалгама отъ езическо заклеване и християнска молитва, 
каквато срЪщаме въ много други примБри на сръбско-бъл- 
гарския фолклоръ. Външно оформена като акгъ на християн- 
ската вЪра -- бидейки продължение отъ черковната служба -- 
церемонията, предвождана отъ самия свещеникъ, се издава 
като прастара магическа практика, основана на симпатическо- 
имитативно въздействие върху природата. Фоомулата „ние 
вървимъ презъ полето, а облацитЪ презъ небето“ е прило- 
жение на магическия принципъ: сходното произвежда сходно. 
Така и хвърлянето класове нагоре, за да расте високо пос - 
вътъ; така и тичането къмъ дървото-оброкъ, за да тичатъ 
пчелитБ къмъ кошера. И ако въ духа на храстиянството е да 
се моли върховниятъ творецъ-господарь за милость („Господи 
помилуй!“), не трЪбва да се забравя, че подобни просби и 
шествия извънъ село или до храмоветЪ сж се правили още 
въ древна Гърция и въ древния Римъ (т. н. зиррИсаЦопез), 
гдето Афродита, Зевсъ или Дионисъ минуватъ за божества 
на дъжда и покровители на ниви, градини, ливади, извори, и 
гдето въ време на засуха и на заплашена отъ изгаряне ре- 
колта народътъ проси отъ тЪхъ дъждь, женитЪ ходятъ боси, 
съ разплетени коси и повлЪчени рокли, а жрецитЪ колятъ 
жертва. Магическото става свещенно-религиозно отъ момента, 


: Срв. В. Караьи, Живот и обича |и народа српскога. 
У Бечу 1867. 29; М. МилиевиЬ, Живот срба се ъака, 2. изд. Бео- 
град 1894 (Срп. Етногр. Зборник |), 127; С. Милосавьеви!, „Срп. 
нар. обичаи изъ Среза Омо..ског, Срп. Етногр. Зборник ХХ 
(1913), 393; С. ГрбиЬ и Т. Гореви,. Срп. Етногр. Зборник Х1У 
(1509), 334, 392; И. С. Ястребовъ, Обмчаи и пЪсни турецкихъ 
сербовъ. СПбгъ 1886, 120 нт. 


з Срв. Херодотъ 1, 48; и др. - С. М5зожа, Ке доп ципа 
Куийицв дег Кб тег, 356; О Сгирре, Сг! ес? зспе Му!По|од?е 
ципа Ве! 1а!опздезс 11 с Не, 1353, 1427 и др. - Какъ молитвитЪ 
къмъ езически богове стават християнски, безъ да напускатъ по старата 
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когато заклинателнитЪ обреди престанатъ да се използуватъ за 
лични цели и се поставятъ въ услугитЬБ на община, на племе, 
на цЪлото. Делитбенъ критерий за профанно и свещенно 
тукъ е социалната стойность на действия и думи.! Магичес- 
кото, обаче, е дотолкова по-първобитното въ развоя на рели- 
гиознитБ идеи, доколкото то не предполага високи сили, съ 
които се туря въ общение слабиятъ човъшки родъ. И докол- 
кото въ съзнанието на проститЬ селски маси и днесъ не се 
прокарва разлика между дветЬ категории схващания на свЪта, 
дотолкова тамъ могатъ да се мирятъ едно край друго ези- 
ческо въззрение, или дохристиянско култово действие, и хри- 
стиянска молитва. 


Обичаи като нашитЪ намираме не само на балканския Югъ, 
но и на Западъ, у французитЬ напр. Въ департамента Арез- 
Маптез въ време на засуха селата около старата черква 
Моге-Оате ди Вгизд правятъ тържествена процесия, начело 
съ кмета и въ празднична прембна. Народътъ носи чадъри, 
понеже вЪрва, че при свършване на поклонението ще завали 
дъждъ, (Може-би това е магическа метода за докарване дъждъ, 
по обърната причинна зависимость). Носи се и една статуя на 
Богородица, на която всички правятъ благочестиви подаръци, 
тъй като се вЪрва, че и отъ тЪхъ зависи успехътъ на молит- 
вата. -- Въ други области на Франция се знаятъ сжщо спе- 
циално светци и черкви, които сж особено ефикасни за до- 
карване дъждъ. Случи ли се суша, прави се споредъ това 
процесия на св. Одоп, на св. Сепеубуе, на св. МагНа!, и т. н. 
Въ областъта на Парижъ подобна сила се приписва на св. 
Пепеуеуе. Презъ май 1603 г. е била устроена въ нейна честь 


си магическа основа, показва ни и практиката на мексиканцитЬ. НЪкои 
мексикански племена измолватъ дъждъ не само чрезъ жертвоприношения, 
но и чрезъ танецъ. Това сж монотонни ритмични движения, придружени 
съ пъсень отъ шаманз, която описва благата отъ дъжда и съдържа по- 
желания. Пожеланията се отнасятъ както до дъждъ, така и до отбЪгване 
отъ повреди по хора, добитъкъ и посЪви. -- ТанцитЪ ставатъ най-често 
въ сухия сезонъ, когато се оратъ нивитЪ за посЪвъ. ТЪ ставатъ на от:- 
крито, за да видятъ „татко Слънце“ и „майка Месечина“ (замЪстени у 
похрисгиянченитЪ Тагапитага съ Бога и Богородица) усилията на по- 
КЛОННИЦИТЪ си, да имъ се понравятъ. С. Гитойг, ОпКпомп Мех!со 
1, 331--334. 


"ОС. ФАмеа, Кеуце де |" Н!5 | о ге дез Ке!  аТог 5 ХСМП, 178. 
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една процесия въ надвечерието на лунната промЪна, за да се 
докара чудниятъ валежъ; но очакването не се сбжднало. 
Любопитно е, че когато въ 1315 г. продължителни дъждове 
заплашвали да повредятъ реколтата статуята била носена съ 
обратната мисия, да спре дъждътъ и да дойде слънце. -- 
При една заплашителна суша въ 1241 г. било решено да се 
устрои процесия, въ която духовенство и народъ да ходятъ 
три дни наредъ боси и по риза. Подобни смирени процесии, 
на мода тогава, сж се правили и съ други цели --да се пред- 
отврати епидемия, да не избухне война, и т. н. Въ департа- 
мента Нашез-Арез до скоро се е правила противъ суша една 
процесия, при която самъ свещеникътъ е посочвалъ най-бла- 
гочестивата мома, която е трЪбвало да влЪзе по риза въ во- 
дата, докато вЪрващитЪ се молятъ наоколо й.! 


Пеперуда и додолки въ западна България 


Въ всички тЪзи случаи се касае за молитви и заклевания 
въ духа на официалната религия, макаръ и наследени отъ по- 
стари култови практики. Но има обичаи, гдето християнското 
открито отстжпя мЪсто на профанно-езическото, безъ това да 
се чувствува като накърнение на религията. Битовъ консерва- 
тизъмъ, прастари навици на ума и мощни афекти у едно из- 
плашено отъ стихиитЪ население водятъ къмъ повторение на 
онова, което се е вършило въ далечни докултурни епохи, 
като най-елементарно магическо действие. 

Наблюдавагъ се тукъ нЪколко методи, еднакво основани 
на магия и демонология у първобитнитЪ. Това сж методи по 
ложителни и отрицателни: едни целятъ къмъ докарване дъж- 
довна влага, като се наподоби естествения ходъ на нЪщата, а 
други -- като се прибЪгне до прогонване на вражескитЪ сили, 
спрЪъли желаното оросяване. Въ известни обичаи се комбини- 
ратъ и дветЬ методи, допълвайки се взаимно, въ името на 
общата цель. 


Къмъ най-разпространенитЬ положителни средства за 
премахване на сушата и за докарване дъждъ спада обичаятъ 


1 |. Вегепдег-Регацид бирега! ! | 1опв е! зигу | уапсез. Раг!5 
1896, 11, 167 нт. 
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Пеперуда. Въ разни форми този обичай е познатъ по цЕлъ 
свътъ, у културни и некултурни народности. У насъ той 
става така. 

Споредъ братя Миладиновци, въ Струга (Македония) на 
Руса-срЪда момитЪ отбиратъ една изпомежду си и надъ дре- 
хитБ отъ глава до нозе я обкичатъ съ всБкакви треви, за да 
ходятъ по кмщята и да пЪъятъ. Кога стигнатъ подъ нЪкой про- 
Зорецъ, изсипва се вода върху „ой-люлето“, както се нарича 
накитеното момиче. После влизатъ въ кжщи и търкулватъ си- 
тото: ако падне то ничкомъ, ще има въ тая кжща скжпия; 
ако падне инакъ, плодородие. Въ всЪка кжща имъ даватъ 
брашно или друго нЪщо за ядене, и събраното се готви после, 
като се устройва обща трапеза, съ пЪсни и игри. -- Въ Де- 
бърско моми и момци се сбиратъ въ черковния дворъ, всички 
гологлави, боси, съ разчорлени коси, облЪчени въ дрипи. За 
„ой-люле“ се избира нЪкое сираче. Докато момцитЬ взематъ 
отъ черква носилото за покойницитБ и го хвърлятъ мълчеш- 
комъ въ рЪката, момитЬ обкичватъ ойлюлето съ бъзе, листи 
и разни бурени, окачватъ на ушитЪ му две сухи жаби и тръг: 
ватъ съ пЪсни, плачъ и викове изъ село. По ккщитЪ тЪ пЪятъ 
и биватъ поръсени съ вода. Дарявать ги съ брашно, мась. 
бобъ и др., съ които вечерьта си правятъ угощение. Като из- 
редятъ всички кжщи, при което гледатъ да откраднатъ хурка, 
вретено и яйца, заравятъ жабитЪ на чужда межда.2 -- Въ Би- 
толско, кога не вали, взиматъ едно момиченце до 12 г, и го 
обкичватъ съ храсте отъ глава до глезенитЬ (въ градоветЪ 
кичатъ така циганка), та го водятъ изъ село, като пЪятъ: 
„Дай боже дъждъ, за да узрЪятъ житата... Ой леле, ду- 
дуле |“ Въ всЪка кжща изсипвать вода върху пеперуната, 
папаруната или преперудата, а една бедна жена съ- 
бира подаръци за момичето. ВЪрва се, че керемидаритЬ, за 
да има бездъждие, закопаватъ на 1 мартъ или 1 априлъ 
живо магаре съ краката нагоре. Децата, за сжщата цель, 
обръщатъ костенурка наопаки. Засуха настжпва и отъ зако- 
паване удавеникъ при другитЪ мъртавци.? 


: Миладиновци, Бълг. нар. пъсни, 524. 
з Я. Дербановъ, в. Новини, Цариггадъ 1837, бр. 12. 
з Б. Ангеловъ, СбНУН. ХИП, 157. 
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Въ Тетовско „Ой додоле“ се прави между Гергьовдень 
и Великдень, въ недЪленъ день. Събиратъ се девойки, обли- 
чатъ се като бекяръ и невЪста, бекярътъ взима една харбия 
отъ пушка и невЪстата едно сито, и тръгватъ отъ кжща на 
кжща, като пЪятъ: | 


Отвори врата, домакине, ой додоле! 


Ево идатъ богомол"ки А к 
Бога моля дож да върне » я: 
Да зароси ситна роса ц е 
Да се роди све берикет , и 
Жржоите до билата? я . 
ЧеницитЪ дур до пояс я я 


После търкалятъ ситото до три пжти, двамината играятъ, а 
другитЪ пбятъ пЪсни като лазарскитЪ, посветени на кжщата, 
на ергенинъ, на майка, на девойка и т. нЗ Бекчрътъ ще 
удари съ харбията припЪвания, и той - мжжъ или жена -- 
ще го дари пари. Дружината моми се казватъ „Ойдодолке“. 

Въ Неврокопско „пеперуга“ се прави пролЪътно и лЪтно 
време, кога не вали дъждъ. Взима се сираче на 10--13 г., 
обкичва се съ бурени, главно бъзъ, така че само лицето му 
да се види , окачватъ му и кость отъ незнаенъ гробъ и три- 
четири живи жаби, и тръгватъ момитЪ отъ кжща на кжща да 
пЪятъ две по две и да просять. НасрЪдъ двора домакинътъ 
облива пзперудата съ вода. Завършатъ ли обхода, костьта и 
жабитЪ се хвърлятъ въ нЪ кой виръ или потокъ. Въ вира по- 
тапятъ и откраднатия нЪйде пометъ отъ пещь (вардятъ се 
много да ги не видятъ), за да стои тамъ три дни, следъ което 
го вадятъ и отнисатъ въ кжщата. 

1: Вж. неиздадения нашъ сборникъ Тетово (Горни и Долни 
Пологъ). 

з Била -- стръхитЪ на кжща. 

з Къмъ пЪсеньта отъ с. Отуне, която привеждаме въ текста, ето 
варианта отъ гр. Тетово: 


Дома ли си домакине, Бога моля дож да върне, 

Ой додоле, мили Боже! - Да се вади жито й вино, 

Али пиеш, али спиеш ? Да се рана сиротиня, 

Ако пиеш -- весели се, Сиротиня, сиротчиня, 

Ако спиеш -- разбуди се | Кой без маника, кой без татко. 


Ете ида богомолке, 


“ В. Чолаковъ, Бълг. нар. сборникъ 113. 
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Въ Пиянечко, по горното течение на р. БрЪгалница, 
група моми, наречени „дудулайки“, ходятъ въ бездъждни дни 
леко облЪчени изъ село като пЪятъ:! 


„Я назърни, чорбаджико, 
Та погледни у дворове, 
Какви идатъ, какво водатъ 
Какво водатъ сираченце, 
Сираченце голо-босо, 
Голо-босо, распашано, 
Распашано, гологлаво! 
Дарувай не чорбаджико, 
Дарувай не сосъ ситото, 
Да е сита годината; 
Дарувай не съ честината, 
Да е чесна годината!“ 
Излезнала чорбаджика, 
Дарува ги сосъ ситото, 
Да е сита годината; 
Дарува ги съ честината, 
Да е чесна годината. 
Кренаа си дудулайки. 
Кренаа си, запояа: 
„Збогумъ, збогомъ, чорбаджико !“ 


Другъ пжть пЪсеньта на момитЪ е: 


Литнала е пеперуда, 

На Бога се помолила: 
„Дай ми, Боже, теменъ облакъ, 
Да зароси ситна роса, 

Да се роди жито, просо, 
Да се ранатъ сирачета, 
Сирачета, сиромаси“. 

Па е дочу мили Господь, 
Па зададе теменъ облакъ, 
Па зароси ситна роса, 

Та запраши църна земя, 


1: П. Михайловъ, Бълг. народни пЪсии отъ Македония, 
София 1924, Ж М 32 и 33. 
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Та се роди жито, просо, 
Зарани си сиромаси, 

Сиромаси, сирачета. 

Вай дудуле, дай Боже дъждъ!! 


Въ Кюстендилско „дбдулица“ е сираче, облЪчено въ 
дрипи и окичено съ цвЪтя, трева и зеленина, което носи въ 
ржка котле съ вода. за да ръси гдето минува. ДругаркитЬ 
му сжщо носятъ вода въ грънци, за да посипватъ самото него 
отъ време на време, както го посипватъ съ вода отъ бутинъ 
(за биене млЪко) и женитЬ по кжщяга, „за да се съсипе тол- 
кова изобилно дъждъ отъ небето“.2 - Въ Горно-Джумайско 
„пудулата“ се прави пакъ тъй, но момитЬ, които пЪятъ пе- 
сеньта за случая, благославятъ на край: „Ка тече вода по 
Ката (име на дудулата), така да връне дош, земя да натопи, 
берекет да се роди“. Обикаля се по кжщитЬ отъ изгрЪвъ до 
заникъ слънце, и вечерьта съ събранитЬ нЪща се прави 
госба.? -- Въ Пиротско „дудулата“ е облЪчена въ нови, чисти 
дрехи и окичена съ върбови вейки и зелени треви. Гя носи 
котле, отъ което ръси когото срещне. Предъ кжщитЬ играе.4 


Пеперуда въ източна България 


Въ северна България пеперуда правятъ ту селскитЬ 
моми (Шуменско), ту циганкитЬ (Свищовско). Въ селата около 
Шуменъ, Провадия и Ески-Джумая презъ априлъ или май, 
щомъ се засуши времето, събиратъ се момитЬ на единъ отъ 
ВеликитЬ четвъртъци (ТБ сж 7 следъ Великдень) въ нЪкоя 
кжща, и то тайно отъ момцитБ, и нареждатъ какъ да правятъ 
обичая за дъждъ. Една избиратъ за „попъ“, две за „пепе:- 
руди“, и тЪхъ окичватъ отъ глава до крака съ зелено бъзе. 
Отлжчватъ една по-якичка мома, и на нея нахлузватъ гол - 
мички дисаги, въ които ще носи подаръцитЬ. Тръгватъ всички 
по кжщята. Като влЪзатъ въ двора, попътъ поръсва всички 
домашни въ кжщи, и тЬ трЪбва да спуснатъ по нЪщо въ ко- 
тлето, после излЪзва навънъ, гдето другитЬ моми, раздЪлени 
на две групи предъ вратата, пЪягъ на пеперудитЪ: 


: „Вай дудуле, дай Боже дъждъ“ се повтаря следъ всЪки сгихъ 
з Ц. Любеновъ, Баба Ега 38. 

з Хр. П. Стоиловъ, Бълг. Сбирка УП, кн. Х, 650. 

“ С. Дацовъ, Пер. Спис. ХУП!, 453. 
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Пеперуда летяла, 

Надъ вода се й мятала, 

И се Богумъ молила: 

Дай ми, Боже, дребенъ дъждъ. 
Да се стори житото, 

По житото ичмикю, 

По ичмикю просото, 

Отъ класецу килото, 

Отъ лозето ведрото, 

Дай ми, бульо, ситото, 


ъ. 


Да ти й сита година! 


ПеперудитЪ „играятъ като циганкитъ на Лазаръ“. Още догде 
се пЪе и играе, жената отъ кжщи изнася единъ котелъ ст/- 
дена вода и ненадейно го излива върху пеперудитЪ, които 
цЪли се измокрятъ; а кога се помене ситото, жената изнася 
отъ кмжщи едно сито съ малко брашно вжтре. МомитЬ пое- 
матъ ситото и изсипватъ брашното въ дисагитЪ, после го тър- 
кулватъ изъ двора, думащецъ: „Хайде да е пъленъ хамбаръ 
съ жито!“ Гледатъ какъ ще падне ситото: ако се захлупи, 
вБрва се, че на тая ккща хамбарътъ ще е пъленъ презъ го- 
дината; ако то е съ устата нагоре, щЪлъ да бжде хамбарътъ 
празенъ. Тъй се хоци по всички кжщи, догде ги изредятъ. 
Но момитЪ се пазятъ отъ ергенитЬ, да не бждатъ >оуга- 
дени; защото ергенитБ се скриватъ задъ нЪкой зидъ или 
въ буренака, близо цо гьолъ, гдето лЪте лежатъ биво- 
литЪ, и кога минатъ момитЪ, спускатъ се и ги хващатъ, за да 
ги овардалятъ въ гъстата тиня. Вечерьта на чешмата има и 
сбиване между ергенитЬ, щомъ тЬ се научатъ, чия годеница 
или любовница е била накаляна. -- Изходятъ ли момитБ се- 
лото, залавятъ се да правятъ Германчо. Правятъ отъ калъ 
едно дете, завиватъ го въ бЪло платно, ужъ като мъртво, по- 
ставятъ го насрЪдъ и захващатъ да го оплакватъ. Най-сетне 
понасятъ Германча, да го заравятъ: моминскиятъ попъ върви 
напредъ съ кадилница, а подире му мъртвецътъ и другитБ съ 
запалени свъщи. Като дойдатъ при нЪкоя рЪка, изчовъркватъ 
едно трапче и спускатъ вжтре Германча, затрупватъ го съ 
каль и го изпращатъ съ всички погребални церемонии. После 
отиватъ въ кжщата на момата, която е носила Германча -- 
нея зоватъ кумичка --, и тя ще имъ отсгои съ „струване 
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за германчева дуща“. На единъ отъ близкитЪ дни момитЬ ку- 
пуватъ съ събранитЬ пари (и съ тия отъ брашното) агне и 
винце, поканватъ момцитЪ, и сЪдатъ да се гошаватъ. При тия 
гощавки момцитБ, възбудени отъ виното и отъ погледитъ на 
изгоритЪ си, минуватъ къмъ остри разпри и къмъ бой. Така 
свършва обичаятъ, правенъ съ надежда за дъждъ -- но често 
вмЕсто дъждъ захваща да капе кръвь, по бележката на ста- 
рия книжовникъ Илия Блъсковъ, който: ни описва обичая.! 


Въ с. Тръстеникъ, Никополско, „пеперуда“ правятъ въ 
края на априлъ или въ началото на май. Едно момиче, 10--13 
годишно, което трЪбва да бжде сираче, -- или пъкъ първо 
или последно (изтърсакъ) на майка, -- се окичва съ венецъ 
отъ черно бъзе, така че да виси бъзето отъ всички страни 
надолу. Момичето държи и въ дветЬ ржце по единъ бъзъ. 
Събрани 10-40 момичета отъ разна възрасть, ходятъ отъ 
кжща на кмжща и пъятъ на пеперудата, която пъкъ играе: 


Пеперуда сж лятъши, 
С бъзиту сж мятъши, 
Дай боже дъж, 

Дж сж руди ръж! 


При повтаряне на стиховетЪ вмЪсто „ръжъ“ се казва: жито, 
ечмикъ и др. Докато играе пеперудата, нЪкой отъ кжщи из- 
ниса котелъ съ вода и я залива. Домакинята пъкъ изниса 
брашно въ сито и изсипва отъ него малко на главата на пе- 
перудата, а останалото имъ дава като награда, заедно съ си- 
рене, масло и други нЪща за ядене. Отъ събраното се готви 
за гощавка. Докато се тъкми тая, други моми приготвятъ 
Германъ, когото после погребватъ. 

БългаритЬ въ Бесарабия, преселени отъ източна Бъл- 
гария, правятъ „пеперуда“ на 1 май, св. Еремия. Момичета отъ 
10--14 години окичватъ едно помежду си (сираче) отъ глава 
до крака съ зелена трева и тръгватъ по кжщитЪ. Момиче- 
тата пЪятъ: 


1: Ил. Р. Блъсковъ. Ружа. Варна 1886, 50-53. -- Вижъ още П. 
Ивановъ, СбНУН. У!, 278; М. Арнаудовъ, СбНУН. ХХУП, 353. Въ 
Търновско пеперудата се прави около Русалската недЪля. 


з Н. Гоневски, СбНУН. ХУ, 14--15. 
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Пеперуда лята, 

По небе се мята, 

Богу свещи пали 

И се Богу моли: 

Я дай ми, Боже, дъждецъ, 
Да се роди жито, 

Жито чернокласо, 

Просо желтокласо. 

Да ми вие мама 

Ситенъ витенъ кравай. 


Докато тЬ пЪятъ, „пеперудата“ играе напредъ и назадъ, като 
маха ржце „сжщо на Лазарь“, само че вмЪсто кърпи държи 
въ ржце зелена трева. Въ това време нЪкой отъ кжщи гледа 
да я полЪе незабелязанъ (инакъ тя ще избЪга) съ бакъръ 
вода. Момичетата биватъ дарени съ пари и брашно, яйца и 
т. н. Съ събраното купуватъ агне, което се пече, омЪсватъ 
хлЪбъ, извикватъ свещеника да ги отчете и си правятъ уго- 
щение. (Отъ 60 години насамъ свещеницитБ не участвуватъ 
вече въ обичая, понеже го смЪтатъ нехристиянски). Следъ 
„пеперудата“ момичетата правятъ и Германчо -- човЪче 
отъ каль, което опъватъ и погребватъ като мъртво.! 


Въ северна Добруджа (с. Потуръ) на деня на Св. Ата- 
наса или на Св. Еремия, правятъ пеперуда, при което мо- 
миченцата пЪятъ: 


Пипирудж лятъпж, лятълж, 
Уд Госпудж слятълж, слятълж, 
Богум свещж палилж, палилж, 
Пак сж й Богум молилж, молилж: 
Дай, Боже ле, дребин дъш, дребин дъш, 
Дж сж руди житуту й просуту, 
Ют клъшецу кило житу, житу, 
Уд лузътж видро вину, вину, 
Дж напраим кръваж, кръваж 
Зж свитдгу Тънасж, Тънасж.2 
1 Й. Титоровъ, БългаритЪ въ Бесарабия. София 1915, 267; 
Г. Янковъ, Бълг. нар. пЪсни. Пловдивъ 1908, 255. 
: М. Арнаудовъ, Северна Добруджа (1923), 42. Близъкъ вар. 
Г. Янковъ, ц. с. ХМ 313, гдето първитЪ 4 стиха гласятъ. 
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Все тамъ, въ с. Конгасъ, правятъ пеперудата редовно на 
1 (14) май, заедно съ Германчо. Децата - пеперударки (до 
10 год.) танцуватъ и пЪятъ, водени отъ момиче -- „въйводж“: 


Пипирудж оди 

Ют къщж нж къщж, 
Дж сж Богу моли: 

Дай, Боже ле, дъждец 
Дж сж руди житу, 
Житу, жълтукласу 

И кичъсту прусо, 

Дж ми меси майкж 
Сипън пипън кървай; 
Ф шърпънътж й месън, 
Нж хърманж й плескън, 
Нж слънцитЬ й пекън, 
Със чугелж й стъргън, 


4 


Със чувалж Йй трепън.! 


Й 
Й 


Обичай и пЪсень по разни мЪста 


Въ югоизточна България, въ Хасково, кога се засуши 
дълго, момичетата взематъ едно момиче безъ баща и майка, 
едно бакърче съ вода и зелена китка, и тръгватъ по кжмщитЪ 
да пъ ятъ: 


Сито, мало моме, 
Ситен дъш удари, 
Та стадо завгари 
Стадо недовено 
Ведри немиени. 
Офчар е фъф село 
За сол и за брашно. 
Дай Боже да вали, 
Да става житото, 


Пеперуда й лЪтала, лЪтала, 
На горЬ са й мЪтала, мЪтала, 
От Господа й слЪгала, слЪгала, 


ъо 


В черковата й вл гала, влЪгала... 


1 М. Арнаудовъ, ц. с. 42; срв. Янковъ, ц. с. Ж 312. 
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Да направим колаци, 
Да нахраним сираци. 


Момичетата играятъ хоро и пръскатъ момичето-сираче съ вода 
отъ бакърчето. -- Това става най-често презъ юний месецъ. 
Все за тая цель наливатъ въ нощвитЬ на първоженка, която 
не е въ кжщи, вода.! Въ Хасковско (с. Жълти-брЪгъ) кога се 
задържи по-дълго суша, презъ м. май или юний, правятъ пе- 
перуга. Събиратъ се 10-12 момичета, облЪчени по-леко и 
съ стари дрехи, защото ще ги поливатъ съ вода, и тръгватъ 
изъ село да пЪятъ: 


Пеперуга, руга, 

Давай Боже благ дъж, 
Да се роди жито, 
Жито и пченица...? 


Въ Ахж-Челеби, когато лЪтото е сухо, пребраждатъ се 
две момичета, наречени пЪрпЪруги, съ бЪли кърпи и тръг: 
ватъ отъ ккжша на кмжща да играятъ сами хоро и да пЪятъ: 


ПЪрпъругу ругу, 
Лътна, пролбтБшна, 
Щу пу дворЪ ходишь, 
Та се Богу молишь? 
БожЪ ли Господю 

И свЪъти Или+, 

Да летнЪ русица, 

Да са руди просу, 
Просу и пчиница, 

И лЪтна рашчица 
Да виемъ кулаци 

За свЪтекъ Или+. 


Тогава обливатъ момитЪ съ вода и имъ даватъ брашно, фа- 
сулъ и др., които се събиратъ отъ други момичета съ тЪхъ. 
Съ събраното правятъ трапеза на нЪкой кръсгопжть, и който 
замине даватъ му ясте за св. Илия. Това се прави за да вали 


1 Мой записъ отъ 1923 г. 
2 Мой записъ отъ 1923 г. 
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дъждъ.! -- На „Ранй-поле“, първия день следъ Гергьовдень, въ 
с. Новоселъ (Пловдивско) правягь пеперуда. Взиматъ едно 
момиче безъ баща и майка, сираче, накичватъ го съ зелени- 
на около кръста и му даватъ две кърпи, да играе по всЪка 
кжща и да го обливатъ съ вода. ДругитЬ момичета, които го 
водятъ, пЪятъ: 


Пипируда лятна, 
Лятнж и прулятнж, 
Вяй сж и молей сж.2 


Така се прави обичаятъ и другаде у насъ, като момиче- 
то, обвито съ зеленина, или другаритЬ му се наричатъ „пепе- 
руда“ (Панагюрище) „пеперуга“ (Пиротъ , „пеперунга“ (Ксан- 
тайско), „додоле“, „дудоле“ (Родопско). „ойлюлз“ (Македо- 
ния). ПЪе се по правило пЪсень, позната въ много варианти, 
съ която се прдси отъ Бога „сигна роса“, за да има бере- 
кетъ и да се изхранятъ сиромаси: 


Пеперуго, летуго! 

Дай ми, Боже, росица, 
Да навадим пшеница, 
Да направим колаци, 
Да нахраним сираци, 


(Чолак. 113) 


Отлетела пеперуга, 

Ой люле, ой! 

От орача на орача, 

От копача на копача, 

Да зароситъ ситна роса, 
Ситна роса берзкетна 

И по поле и по море, 

Да се родитъ сж берикетъ, 
Сж берикетъ вино, жито, 


: Ст. Н. Шишковъ, Родопски Старини |), 55. 
1 Мой записъ отъ 1920 г. 


з Вж. описания и библиография у А. П. Стоиловъ, „Молба за 
дъждъ“, СбНУН. ХУ1, 642 нт., и Д. Мариновъ, СбНУН, ХХУ!!, 546 нт. 
Срв. още Еничеровъ, Възпоминания 261; СбНУН. ХИ, 157. 
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Чениците до гредите, 
Ячмените до стреите, 
Леноите до пояси, 
Уроите до колена, 

Да сЪ ран тъ сиромаси, 
Дървете не со осито, 
Да е ситна гоцината... 


(Милад. Ж 660) 


Лет летела пеперуга 

Од ораче до копаче, 
Орач стои на ралото, 

А копача на мотика, 

Та се Богу милно моли: 
Дай ми, Боже, ситна роса, 
Да зароси синорето, 
Синорето по полето, 

Че погоре синорето, 
Покрай Дунаф сиво стадо, 
Сиво стадо, жълто просо. 
Дай, Боже, дъш! 


(Илиевъ, Ж 271) 


Пеперуда лята 

На Бога сж мята: 

Дай, Боже, дребян дъш, 
Да се руди дългж ръш 
И бялж ченица. 


(СбНУН. ХХУП, 353) 


Тази пЪсень ! се схожда отблизо съ мотиви на „Покръсти,“ 


г: Г. С. Раковски, Показалецъ 168, съсбщава единъ текстъ съ 
митоложка подправка въ началото: 


Пипируда злата 
Предъ Перуна лЪта 
ЛЪта и пролЪта 

По поле се мЪта 

И Богу ся моли... 


Този Перунъ не се среща въ никоя друга пЪсень и ясно сочи като ин- 
терполация на патриота-книжовникъ, загриженъ да спаси старобългар: 
ското „баснословие“. 
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поради общия характеръ на обредната молитва, съ нейния 
типиченъ рефренъ: „Дай, Боже, дъждъ!“, при което нова 
тема, въ успоредица съ обливането на пеперудата и съ про- 
гнозата по ситото, е: 


Поливайте сжс водица, 
Да е росна годината; 
Дарувайте сжс ситото, 
Да е сита годината. 


(Илиевъ, Ме 305) 


Додолки въ сръбскитЪ краища 


Сроденъ обичай и сродни пЪсни имаме при сръбскитЬ 
додолице. : 

На Косово поле „додолица“ е девойка сираче, безъ баща 
и майка, което се води по кжщитЬ отъ дружина моми между 
Гергьовдень и Спасовдень. ВлЪзатъ ли въ двора, тъ почватъ 
да пъятъ и обливатъ съ вода додолицата, пръскайки и дома- 
кинитБ. На излизане хвърлятъ на горе домашното сито или 
лъжици и гледатъ какъ ще паднатъ: ако паднатъ на лице, 
показва берикетъ въ кжщи; ако ли наопако, оскждица. Изхо- 
дено селото, тъ отиватъ въ черква и я помитатъ. СмЪтьта ту- 
рятъ въ торба и я окачватъ на дърво край рЪката. ВЪрва се, 
че така ще падне дъждъ и водата ще стигне до торбата. Съ 
събраното по кжщитЬ брашно, масло, сирене момитЪ си 
устройватъ трапеза, а паритЬ си подЪлятъ. Докато се готви 
сбраното, момитЬ отиватъ на рЪката, окжпватъ се и “се “пре 
обличатъ. После обЪдватъ, като пЪятъ пакъ: 


Додолице сиротице 
О | додоле, о| додоле! 
Додолица Бога моли: 
Да) ми, Боже, ситну росу, 
Ми у село, киша у по.ъе, 
Да зароси редом по.ъе, 
Да се роди пченичица, 
Да месимо поскурице, 
Да носиме беле цркве, 
Беле цркве Свете Пречисте; 
Наше пое понабо.ъе: 

18 
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Од |едан класа чабар жито, 
Од |едан грозда товар вино, 
Од федне краве ведро млеко, 
Од едне краве плуг волови, 
Од едно агье бутьук опце, и т. н.! 


Въ Омолски срезъ 4-5 момичета отъ 10 до 15 години 
обличатъ стари и скжсани дрехи, а най-малката, наречена 
„додолаш“, окичватъ съ разни цвЪтя и върба по глава и около 
поясъ. ГЪзи „додолашеве певице“ тръгватъ отъ ккща на кжща 
и пъятъ около додолаша, който играе: 


Удар, удар, росна кишо, 
О| додо, о) додоле! 
Те пороси наша пола, 

Да ни поъа добро роде: 
Од два класа мерац жито, 
Од две шливе ибан ракиа, 
Од корена пуна вреКа. 


Домакинътъ излиза съ пъленъ бакрачъ вода и полива първо 
додолата, после пЪвицитЬ, и ги дарява съ брашно, вълна, 
бобъ, сирене, пари. На излизане тЬ пЪятъ: 


Збогом, мори домаНице, 

О| додо, о| додоле! 

Бог ви дао пуне ньиве, 
Кукуруза и шенице, 

Ми из куБе, а киша на куЬу! 


Минатъ ли презъ рЪката, направятъ въ водата кръстъ отъ 
върба, вържатъ му на три мЪста малко вълна и конопъ и 
се попръскватъ взаимно по три пжти въ лицето. Ходейки 
презъ селото, пъятъ: 


Ми идемо преко село, 

О | додо, о| додоле! 
А облаци преко неба; 
Ми уБомо у то село, 

А облаци у то поъе, 


---- ----------------- 


1: Д. ДебеъковиЬ. Срп. Етногр. Зборник У!, 304--309. 
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Оросиша наша по-ьа, 
Кукурузе и шенице. 


Ходенето става обикновено до обЪдъ, следъ което момит Ъ се 
окжпватъ на рЪката или миятъ само лице. Като се нахранятъ 
отъ събраното и подЪБлятъ паритЪ, сниматъ венцитЬ отъ до- 
долата и ги пускатъ по рЪката съ думитЬ: „Потекла до мрака 
да Бог да мутна!“ Край рЪката накичватъ кръстъ отъ върба 
и цвъте и го оставятъ до три дена, да го отнесе придошлата 
отъ дъжда рЪка. Ако до три дни не вали, счупватъ го и го 
пускатъ по водата. 

Циганки не се допускатъ да правятъ обичая: срамота 
било некръстена вЪра да моли Бога. По нЪкжде освенъ до- 
долицитЬ ходятъ и други младежи изъ село, та се поливатъ 
съ вода. ! 

Въ Болевачки срезъ отъ Гергьовдень до Петровдень 
става сжщиятъ обичай „додолке“, съ момичето „додилаш“ и 
носачитЪ „торбаши“. Момичето е окичено съ върба и венецъ 
отъ трева, кукурякъ, винена лоза и пшеница. Преди да тръг- 
натъ по кжщята, момитЬ счупватъ отъ гробищата кръстъ отъ 
незнаенъ гробъ, връзватъ го за дЪсната нога на додолаша и 
после отиватъ на рЪката, гдето го потапятъ и затискатъ съ 
камъкъ, и се окжпватъ. Ходейки по ккщитБ съ пЪсни, тЪ гле- 
датъ да хванатъ трудна жена, за да я отведатъ на рЪката и 
потопятъ, съ вЪра, че тутакси ще завали дъждъ.2 

Въ Призренъ и Скопска Черна-гора „додолице“ ставатъ 


циганкитЬ. ТЪ пЪятъ понБкога и на турски, превеждайки пър- 
воначалния мЪстенъ текстъ: 


Тарла да ячмур, текнеде хамур, 
Алла версън, ячмур ягсъм 

Де море, додоле! 

Ики сомун, бир акчеж, 

Яг олсун, бал олсун, 

Де море, додоле !4 


1! М, МилосавлевиЬ, Срп. Етногр. Зборникъ Х!Х, 394--396 
? С. ГрбиЬ, Срп. Етногр. Зборник Х!Х, 345-336. 
з И. Ястребовъ, Обичаи и пЪсни, 167; АЯ. ПетровиК, Срп. Е гт- 
ногр. Зборник У!П, 451. 
“ Това значи: 
На полето дъжцдъ, въ лъжицата квасъ, 
Дай Боже да падне дъждъ ! 
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Въ Левачъ и Темничъ „додолка“ става най младата мома, 
една на майка (да нЕ ма други деца следъ нея) и доказано 
невинна. Кога топятъ кръста отъ незнаенъ гробъ, „додолкитЪ“ 
казватъ три пжти: „Крст у воду, а киша у пое. С незнаног 
гроба крет, с незнаног брда киша.“ Оставяйки го: „Ми те ту 
остав.ъамо, а Бога Немо да молимо да пусти кишу, те да те 
вода однесе у незнану зем.ъу, на незнани гроб.“ Следъ като 
ходятъ по кжщитЪ, на излизане тъ пожелаватъ на домакинята: 


Бог ви дао свако добро, 
Лепу кишу што скори|е, 
Да ороси што год имаш.! 


Все тъй става обичаятъ и въ други сръбски краища.2 

Въ Далмация и Хърватско ходятъ т, н. прпоруше, но 
то не сж девойки, а момци, накичени съ зеленина и цвЪте, 
които играятъ по кжщитЬ, предвождани отъ единъ „прпац“, 
или „ргрогиза“, и биватъ поливани отъ женитЪ съ вода. 


Пеперуда у ромъни и гърци 


Сжщия обичай знаятъ и другитЬ балкански народи--ро- 
мъни, гърци и албанци. У ромънитЬ той е известенъ подъ 
името Рарагида, Рарагчда, Рара!чаа, Подо!е или 
Рагр!гипа (у аромънитЬ въ Македония); известенъ е на- 
вредъ, съ изключение на Буковина и Марамурешъ, гдето нЪ- 
кога се е знаялъ може-би сжщо.4 Принцъ Димитъръ Канте- 
миръ съобщава за него въ своето „Описание на Мол- 
дова“ отъ края на ХУ!!!. въкъ: „ЛЪте, кога настжпи суша и 
има опасность да не станатъ посЪвитЪ, селянитЬ молдовани 
обличатъ едно момиче подъ 10 год. съ бурени и друга зеле- 
нина и го накарватъ да ходи съ деца отъ сжщата възрасть, 


----------- -<<-<----<------ > 


Два хлЪба за една пара, 
Да стане масло и медъ! 


г: МиатовиЬ, Срп. Етногр. Зборник УП, 157--160. 

2 Срв. В. Караьи;, Живот и обича |и 64-65; Срп. нар. 
п|есме |, 116-117; Срп. Р|ечник, : 133; МилиевиК, Живот срба 
се ъака 135. 

з Срв. В. КаравиЬ, Живот и обича |и, 64-65; .). МПсеН“, 72 ог“ 
п !К га паг. 7 1уо! ГоБТ<а|е | (1895), 217--218. 

з ит. 1. Мапап, БегЬа!ог! е а Котап!. Висцгезс! 1901, 
, 304 нг. 
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които пЪятъ и поздравяватъ съседитЬ. СтаритЬБ излизатъ то- 
гава на пжтя и обливатъ „пеперудата“ съ студена вода по 
главата. ПЪсеньтадна децата по случая е приблизително тая: 


Рара!цдо, зше-#е 1п сег, Папалуго, изкачи се на небето 
5-Н дезс де рог! е, И отвори портитЬ, 

5-1 ишпйе рое, И изпрати дъждъ, 

Са за сгвзса дгапе!е, За да поникне житото, 
Огапе!е, зесаг!е, Житото и ръжьта, 

9 пеш, 5 тпаацш!!...“ Просото и малая. 


Днесъ на северъ отъ Дунава пеперудата-рарагида се 
прави на третия вторникъ следъ Великдень, колчемъ презъ 
лЪтото се случи продължителна суша. Обикновено това сж 
момичета-циганки, окичени по шията съ бъзъ, които ходятъ 
отъ кжща на кжща и пЪятъ (въ Мунтения): 


Рарагида зе адипа, Пеперуда се бере, 

Оа роае, да рю!е, Дай дъждъ, дай дъждъ, 
Са за сгеазса гесоКе!е, Да порастатъ жетвитЪ, 
Кесойе!е 51 уШе, ЖетвитЪ и лозята, 

У е 51 пегрог!е, Лозята и тревитЬ, 
Гегриг!е 51 радиг!Ие, ТревитЪ и горит Ъ, 
Радипе 51 уегдеиге, ГоритЬ и зеленчуцит+. 


Отъ всЪка кжща, гдето влЪзатъ или минатъ, пеперудитЬ би- 
вазтъ облЪни съ вода.! ПонБкога въ Влашко млади цигани си 
слагатъ венецъ на главата, овитъ съ червени панделки и съ 
нанизъ отъ монети, и отиватъ отъ кмща на кжща да играятъ. 
Най-стариятъ отъ тЪхъ имъ пЪе, молейки за дъждъ, и „пе- 
перудитЪ“ играятъ, плЪскатъ съ ржце и удрятъ краката си. 
Въ това време домакинътъ взема една кана съ млЪко, една 
кана съ вода, единъ сухарь и едчо ведро вода и хвърля 
всичко това върху имъ, за да ги измокри цЪли. ПеперудитЪ 
се преструватъ че бЪгатъ, като скачатъ, -- нЪкои бЪгатъ, на- 
истина, когато водата е студена, -- но биватъ застигнати и о6б- 
ливани. Следъ пожелания за дълъгь и щастливъ животъ, тЪ 
получаватъ пари и ецна гавана жито, малай, брашно или фа: 
сулъ.2 Единъ вариантъ на пЪсеньта (около Букурещъ) гласи: 


: Ог. Е. Е!зсНег, „Рарагида,цад Зса!оап“, СТоБиуз ХСШ (1908), 13 нт. 
: а. Теодегезси, Роез!! рорци! аге го тапе. Висиг. 1885, 208. 


578 ЛЪтни обичаи и магии 


„Пеперудо, ела да ни измокришъ,! да падне дъждъ като изъ 
ведро, да стане кукурузътъ като ограда, да растатъ класоветЪ 
като врабчета, да наспори житото и да се пълнятъ хамбари- 
тЪ; да се отворятъ небесата и да тръгне дъждъ, да се запа- 
зятъ посБвитЬ отъ всЪка главня, и да се прогони чернилката 
отъ всички ниви.“ 2 пи 
РомънитЬ въ Седмоградско обкичватъ въ време на без- 
дъждие едно момиче подъ 10 години съ бурени и цвЪтя и го 
водятъ за обливане отъ кжща на кжща, като другаркитЬ му 
танцуватъ и пЪятъ: „Папалуга, качи се на небето, отвори вра- 
титБ му, спустни отъ горе дъждъ, за да порасте ръжьта.“? 


АромънитЬ въ Македония правятъ своята „ририипа“ 
лЪте, кога се засуши дълго. Независимо отъ процесията за 
дъждъ, която устройватъ свещеницитЬ на чело на цЪлата 06б- 
щина, -- децата отъ 8 до 12 г. избиратъ едно бедно момиче 
и го обкичватъ съ киселецъ и папратъ. Така наредената пе- 
перуда се води отъ дворъ на дворъ. Домакинята облива мо- 
мичето съ вода и дарява другаркитЬ му съ брашно, масло и 
друго, отъ което мЪси колачъ, изяжданъ после край потока. 
ПЪсенъта по случая отъ Крушево гласи: 


Ругриипа зе гбвадипа, Пеперудата се бере 

да р!дае, да р!дае, Дава дъждъ, дава дъждъ, 

са за сгвазса ддг!е, За да поникнатъ хранитЬ по 
| полето, 

адг!е 51 ауш!е, хранитЪ и лозята, 

аутп!е 51 1егай!е, лозята и тревит, 

1Тега пе 51 сиг Ше, тревитЪ и горитЪ. 


сиг е 5) уедеШе.5 горитЪ и зеленчуцит, 


1 Тукъ има игра съ думи: 


Ререгида, гида, 
Умпо де пе ида. 


: С. Теодогезси, Роез!! рорц | агего тапе 210. 

ЗМ. бситп4Ь Паз ДаНг ипд зе! пе Таде. НеглаппзафЕ 1866; 
срв. .), СПтт, Пец! зспе Му! Но!од?е“ |, 493; ММ. МапппагдЬ, Ма!4- 
ипд Ее! Ки (е 1, 329. 

“ В. Гагаг, Пе 5адгут апеп. ВиКагез! 1910, 193. 

ь Ог. ТосПезси, Мафег! а! иг! То | Ког! з се. Висигезс! 1900, 
уо!. 1, 726. 
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А вариантътъ отъ Мегленско, гдето играе рарагида или ди- 
дшеш: 


Рарагида, гида, Пеперуда, руда, 

5-па два р!о!е, Да ни даде дъждъ, 

5-па сгвазса дгопе!е, За да ни поникне житото, 
дгопе!е, дгоп!5огИе, Житото и царевицата, 
5-по И Ба!а дагдизса, Да не ги удари градушка, 
5-па дба, ропе пи(а Да ги има въ изобилие, 
5-ап попсотси запа!а!е.! За да ядемъ съ здраве. 


У гърцитЪ перлеробуа се прави, щомъ 14-20 дена не 
вали дъждъ и настане суша. Избира се едно момиче на 8--10 
години, и то сираче, понеже Богъ чувалъ повече просбитЬ 
на беднитЪ, и се обкичва на голо отъ глава до нозе съ треви 
и цветя. ДругитЪ момичета тръгватъ съ него по кжщитЪ, 
гдето навредъ домакинята облива „пеперудата“ съ кофа вода 
и дава на децата по нЪкоя пара. ТЪ пЪятъ: 


Пеперуда ходи, 

На Бога се моли: 

Дай ми, Боже, дъждъ, 
Ситенъ и плодоносенъ, 
Да никнатъ и цъвнатъ, 
Да обогатятъ свЪта 
Зелени сЪитби, 

Скжпъ памукъ 

И прЪсни треви | 

Води съ локви, 

И много плодъ, 

ВсЪки класъ мЪра жито, 
ВсЪка лоза единъ товаръ. 


ВЪрва се отъ народа, че както се излива вода отъ стомната 
върху пеперудата, така и Господь ще излЪе отъ небето дъждъ 
върху жадната земя.2 


1 Ог. ТосПезси, ц. с. 1, 728. 

з Вж. .). Сптт, ОСец! все Му! По!одт!е 1, 494; М. Мапппагд!, 
Ма! 4д-ипд Ее!| дКиуийе 1,328; ./. С. | аузоп, Модегп СгееК Ео!К- 
|оге. СагЬпае 1910, 24; В. 5сит! 4, Оа5 Мо | Ка! еБеп дег МЧец- 
дг есПеп. |ерг!4 1871, 30. 
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Единъ вариантъ на пЪсеньта отъ Тесалия и Македония 
гласи: 


Перперобуа перпате! 

Та Врохт парахаде". 
Корв ВрЕве рид Вроху, 
М:х Врох?)р хадатерт! 
Мларо, рлароа тд Увра" 
Абрмос, Мруов са храичьх" 
Кайе хойтзозро хода“, 
Каде стахо хо тоуярь, 
Г.х уд аха 9 ЗЛеВрйс, 
Гоа т! бву поде!” хрра 
Ка: уд харит 6 ртохдв 
М” 6Ау тоз т7) фомАкя.! 


Въ другъ вариантъ, пакъ отъ Тесалия и Македония, пе- 
перударската пЪсень почва: 


Перпер:й дросодоуси 
ДАрвасв туу уктомк. 

Ка! вто06 брброцв перпате!" 
Тоу ду парохалет, 


за да се пожелае пакъ дъждъ, който -- въ трети вариантъ 
отъ сжщитЪ мЪста -- ще докара 


Ма фуотршсочу ха! удуд(зочу 
Ка! тбу хбсцо уж пЛоут(сочу 
Та стари, та ипарпохек, 
Та дрозера хортаржх.к. 
Марев, рихроив т? увр 
Ка! то уФуупра: сшрд, 

Кайе стахо ха! ход, 

Каде хобр Доу хо форт:6,2 


Въ Мелникъ (Македония) гърцитЬ наричатъ сирачето- 
пеперуда съ българското име „дудуле“ и му пЪятъ: 


: А. Раззом, Рори! аг!а сагт | па дгаес! ае гесеп |! 1 ог! 5. 
Пряае 1860, Ме СССХИ, р. 233. ПЪсеньта е отъ антологията на ТН. К!п. 
з А. Раззом, ц, с. Ж СССХр и СССХШ, р. 232, 233. 
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ВЖ, рх ХтонутоздЕ 
Ку росрха, хр Чиубгеха, ..! 


Въ Шатиша пЪсеньта гласи у гърцитЬ: „Пеперуда ходи 
и Богу се моли: Боже, прати дъждъ, колкото класа на нива, 
толкова чепки на лозе“.2 

АлбанцитЪ знаятъ сжщия обичай подъ името догдо! 6 ! 5 
и регрегопе.: 


Общобалканска основа на обредностьта 


И по име и по сжщество ние имаме тукъ единъ общо- 
балкански обичай. Сходствата, които говорятъ за единство, се 
простиратъ върху всички елементи на игра, поврия и закле- 
вания. Отборъ за „пеперуда“ на момиче сираче, което трЪбва 
да смили небеснитЪ сили (-- по изключение, като нова обредна 
вноска и по аналогия съ други обичаи, се вестява момиче въ 
празднична нова премЪна, първо на майка; а като упадъкъ 
на обичая -- замБната на селски моми съ циганки); „пепе- 
рудата“ въ дрипи, боса и съ разчорлена коса -- знакъ на 
сиромашия и трауръ, все съ сжщата омисъль; обкичване съ 
зеленина, което прави пеперудата сЪкашъ олицетворение на 
растителностъта, все едно жива или пострадала отъ сушата; 
закитването съ сухи жаби, които после, като образъ на су- 
шата, биватъ заровени въ чуждия синоръ, за пропжждане на 
вредната сила; краденето по кжщитЪ на пометь отъ пещь и 
други нЪща, за да се хвърлятъ въ вира, все съ сжщата цель; 
потапянето въ рЪката на кръстъ или кость отъ незнаенъ гробъ, 
или на кръсть отъ цвЪтя, или на черковното носило, съ на- 
ричането: „кръстъ въ водата, а дъждъ въ полето; отъ не- 
знаенъ гробъ кръстъ, отъ незнайно бърдо дъждъ“; облива- 
нето на пеперудата отъ другарки и домакиня съ вода, при 
наричането: „както тече вода по нея, така да вали дъждъ“; 
окжпването на момитЪ (понЪйде и на труднитЬ жени) въ рЪ- 
ката, следъ обредния обходъ, или омиване на лицето и вза- 
имно попръскване при потопения венецъ; окачването на чер- 
ковната сметь надъ рЪката, за да придойде отъ дъждъ водата 


: а. Е. АББоН, Маседоп!ап Ео! КТоге. СапЬг!дде 1903, 118. 
: 5. Е. АББоН, ц. с. 118. 
з С. Меуег, Е фут. Мбг!егБис! дег а| ап. з5ргасйпе, 5. у. 
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високо до нея; обещанието въ пЪсеньта да се мЪси отъ жи- 
тото на новата реколта кравай за нЪкой светецъ; прогнозата 
по търколеното сито за берекетъ или оскждия въ кжщата; 
пЪснитЪ съ пожелания за домакинитБ, както въ коледни и ла- 
зарски пЪсни, „ний отъ тука, дъжда тука“ и обилие по ниви, 
стока и челядь; представата, че обредното шествие, както при 
кукеритЪ и русалиитЪ, е носитель на магически сили, поради 
което болнитЪ лЪгатъ да бждатъ прегазени отъ додолицитЬ, 
за да оздравЪятъ: -- всичко тукъ указва, съ малки вариации, 
на единъ основенъ типъ, известенъ еднакво на разнитЬ бал- 
кански народи. Като конгломератъ отъ магически въззрения и 
похвати, „пеперудата“ има твърде ясния смисълъ на обредно 
заклеване за дъждъ, чрезъ наподобяване на желаната влага 
и чрезъ думи, въ който прозира идеята за симпатическо въз- 
действие върху природата. Не само централната роля -- 06- 
кичената съ зелено труфило пеперуда -- но и цЪлата обста- 
новка на играта указва на единъ обредъ, наследенъ отъ пам- 
тивБка у балканскитЪ народи. 


Да се поставя въпросътъ: где най-напредъ никне този 
обредъ и какъ той минува другаде, по тая голвбма площь на 
културно-исторически тъй близкитъ балканци, е почти неу- 
мЪстно. Не само наченкитЪ се губятъ въ дълбока старина, но 
и сетнешнитЬ изравняващи влияния ни отниматъ тукъ всЪка 
почва за опредЪлени предположения. При това вЪроятно е, 
че „пеперудата“ представя една отъ формитЬ на универсално 
познатата магическа практика за докарване дъждъ, така че 
само следъ дълго време нЪкое локално изпълнение на играта 
е могло да наддЪлЪе и да се наложи като празднична цере- 
мония у нЪколко съседни народи. Въ тоя смисълъ могатъ да 
се тълкуватъ имената „пеперуда“ и „додола“ у ромъни, гърцн 
и албанци, гдето тЬ сочатъ да сж българо-сръбска заемка. 

ТЪзи имена иматъ отчетливо потекло, въпрЪки несигур- 
нитБ лучкания на нЪкои чужди фолклористи. Перкеробуа у 
гърцитБ, преправяно нЪйде въ лердер! за или лерперо и п:- 
перо, възлиза къмъ българската „пеперуда“. Така и ромън- 


: Това приема не само Д. Матовъ, СбНУН. |Х, 77, Пер. Спис. 
ХИ--ХЪИ, 996, но и АЬЬо!, Масед. Ео| КГоге, 119, като допуска, че и 
обичаятъ у гърцигЬ е отъ славянско потекло. -- | аузоп, Модегп 
Сгеек Ео! КГоге 24, се труди да доказва, че първоначалната форма 
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ското рарагида, извратено понЪкжде въ рара!шда, после и въ 
рараида, подобно на българското „пеперуга“. Хървато-дал- 
матинското ргрогиЗа едвали трЪбва да се сблизява, както прави 
това А. Потебня, съ „прахъ“ и ческ, "ргсйп, ргЕ, дъждъ, и по- 
скоро спада, заедно съ сръбското „прпор“, „прпорити“, къмъ 
сжщата редуплицирана звукоподражателна група, отъ гдето 
иде и бълг. „пеперуда“. А пеперуда е наречено момичето, 
водено по кжщитЬ и обливано съ вода, само поради прили- 
ката му по игра, накитъ и подскачане -- съ пеперудата 
рарШо. На тоя основенъ нагледъ при именуването указва и 
началото на пЪснитЬ: „Лет летяла пеперуда“, „Пеперуда 
лята, на Бога сж мята“, и т. н. Думата пеперуда стои въ 
свръзка съ стб. глаголъ Прж, Пъратн, въ значение на „хвър: 
камъ, летя“, и е никнала като редупликация. Отъ момичето- 
пеперуда иде и названието на обредната церемония. Така и 
при името додола, извЪъстно въ западна България, Сърбия 
и Албания, което има обаче по-друго потекло. То възлиза 
къмъ възклицателнитЪ частици „додо ле“, „ой додо ле“, по- 


била деркер(и, отъ нЪкогашно дерслоре(«, и въ значение на „ходене 
около село“ : подобно съкращение въ новогръцки било дердатш, отъ 
пепхтф. Името на процесията минало върху момичето. -- Но нито това, 
нито гръцкото потекло не сочи вЪроятно. -- Въ едно писмо до Раковски 
отъ 20 май 1858 г. С. Н. Палаузовъ (Петербургъ) указва на сходството 
между пЪсенъта за пеперудата, напечатана въ Дунавски Лебедъ, и 
гръцка подобна. По тоя случай тои забелязва: „Много греческихъ народнихъ 
пЪсень носять характеръ южно-славянски, имбю на зто доказательства. 
А много также сохранили и слав. слова. На пр. идрате цоъ -- побро и 
побратимъ. -- Клефтск!е пЪсни носятъ чисто характеръ юнацкихъ сербо- 
болгарскихъ пЪсень“. Раковски отговаря на 29 май 1858, че и той говорилъ 
нЪкжде за българс-скъбския характеръ на нъкои гръцки пЪсни. Срв. А р- 
хивъ на Раковски (Етногр. музей), Инв. Ж Ж 6822 и 6913. 

За близко родство на гръцкитЬ и българскитЪ пеперударски пЪсни 
срв. С. Меуег, Е! уто!. Мбг!егЬисп д. а|БЬап. бргасе, и А. 
Веселовски, Ж МН Пр. 1886, октябрь, 400. 

1: КарауиЬ, Срп. Р|ечник?, 634 : „кад се риба бие“, сойиз ре ит. 

з Срв. Е. МК! озк!, Е уто!о 4. М бг! егЬисн! дег 5 ам. Брга- 
сПпеп 240 -241. Лат. рар! 1! 0, съ интензивна редупликация (ра-р!-1о), 
стои въ успоредица съ нашето пе-пер-уда и съ англосакс.  "еа | де, 
„пеперуда“. Въ романскитЪ езици то дава форми като итал.-диалектично 
раграуа, рагра!о. -- М. Меуег-аЬКе, Копап. Е! уп. М/ бг! егБисй 
(1911), 459 довежда рар!о въ свръзка съ фрнул. „рауе!“ -- лекъ, бързъ, 
Срв. и А. Мае, | а! е! п. Е фут. М бг! егЬис! (1910), 560. 


“ 
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втаряни само като припЪвка въ пЪснитЪ, подобно на „ой 
люле“ понЪкжде, отгдето пъкъ момичето или обичаятъ се на- 
рича „Ойлюле“.! 


По нЪкои мЪста у насъ пеперудата се нарича „лазарка“.: 
У сърбитЬ пъкъ лазаркитЬ, които сж обкичечи съ зеленина, 
играятъ съ пЪсни по кжщята, като додолкитЬ.? И фактъ е, че 
въ лазарскитЬ пЪсни наведнажъ става сжщо дума за дъждъ и 
берекетъ, както въ пеперударскитЬ пЪсни4 Разликата е само 
че при лазаркитЬ нЪма ни обливане съ вода, ни магически 
действия за докарване дъждъ. Доколкото въ случая има смЪс- 
ване на обичаитЬ, бихме могли съ по-голбмо право да гово- 
римъ за прехвърляне на късно-пролбтнитЬ и лЪтнитБ пред- 
стави къмъ раннитЪ пролЪтни игри преди Великдень. Защото 
обредъ и пЪсень при пеперудата произтичатъ първоначало 
отъ нуждитЬ на опредЪленъ годишенъ моментъ, когато су- 
шата наистина представя сериозна опасность за посЪвитЪ. На 
пролЪть такава опасность не сжществува още. И ако все пакъ 
има проициране на лЪтния обичай и на лЪтнитЪ желания 
толкова рано, това става по силата на сжщата обредна анти- 
ципация, по която напЪването пръстени на Еньовдень се пре- 
хвърля на Гергьовдень или дори на Нова година, а лазарската 


1 Като пЪсенна припЪвка схващатъ названието и Г. Даничичъ, 
К | есп! К 558; П. Безсоновъ. БЪлорус. нар. пЪъЪсни, 45; и А. П. 
Стоиловъ, СбНУН. ХУШ, 650. - А. А. Аеанасьевъ, Позтическ!я 
воззрЪн!я славянъ | (1868) ,173-174, който подържа възгледа че 
„додолата“ представя богинята на пролЪтьта, както тя ходи съ нимфитЬ 
си презъ ниви и полета, гонена огъ Перуна и фалическитЪ му спжтници ; 
и С. Кгек, Е ! п!. 1п д1!е 5! ау. | | ега | цгаезс!Н | с е Огаг 1887, 695, 
който вижда въ нея персонификация на лЪтната природа, не могатъ да 
си обяснятъ етимологията на „додола“ задоволително. 

з С. Шишковъ, Родоп. Старини 11, 39. 

з Срп. Етнограф. Зборник У!П, 447, ХМ, 47, ХХ, 39. 

з Срв. Г. Раковски, Показалецъ 9; Л. Каравеловъ, Памяг 
ники 202; Илиевъ, Сборникъ Ж 189; Ц. Ганчевъ. сп. пруще | 
(1888), 1104: 


Лазар се вози Я дай ми, Боже, 

На златни колца, Ситенъ ми дъждецъ, 
Нис село ходи, Роса да роси, 

Богу се моли: Трева да никне... 


У сърбитЬ срв. напр. Срп. Етногр. Зборник У!, 302 (ла- 
зарска пЕсень: .да ни врне кишица. да ни расте пченица“). 
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обредность -- на Коледа. Въ своето изследване върху обрец- 
нитБ пЪсни на Западъ и у славянигЬ проф. Е. Аничковъ 
приема, че има тукъ прехвърляне на пеперудата-додола, съ 
нейното обливане, отъ пролЪтния цикълъ къмъ лЪтото, че се 
касаг за откжсване на обичая отъ първоначалната му връзка 
съ пролБтнитЬ дъждове и изпълнението му въ време на 
голбмъ зной по-късно! Но такава хипотеза не се Госновава 
на нищо друго, освенъ на аналогичното обливане съ вода 
при нЪкои пролЪтни игри на Западъ; и ако Аничковъ при- 
вежда една наша пЪсень отъ Софийско, гдето на Лазаровдень 
се пЪе: „Лет летела пеперуга, дос-до, отъ ораче на погаче“,? 
отъ нея не може да се тегли по-друго заключение отъ това, 
което бихме теглили, ако въ Дебърско намЪримъ, че обичай, 
твърде сходенъ съ „Покръсти“, се прави дори на Богояв- 
ление, 6 януарий.? Както тукъ изнасянето на кръстовегЬ и 
хвърлянето имъ въ рЪката дава поводъ да се спомни лЪтното 
обредно шествие, съ неговата молитва, така при лазаркитЬ 
играта на обкиченитЬ съ зеленина моми подсеща за пЪсни и 
обичаи при пеперудата, гдето действуватъ сжщо моми. Благо- 
дарение на такова смъшение глинената кукла, която въ време 
на засуха се облива съ вода у обитателитЪ на Кахетия, Кав- 
казъ, може да се нарече „Лазаре“, макаръ обичаятъ да не 
става на Лазаровдень, а много по-късно, срЪдъ лЪто.4 

: Е. Аничковъ, Весенняя обрядовая пЪсня на ЗападЪ 
и уславянъ. СПбгъ 1903, 1, 215, 244. 

з В. Чолаковъ, Бълг. нар. сборникъ 341. 


з И. Ястребовъ, Обичаи и пЪсни 83; В. Икономовъ, Сбор- 
никъ 12--13. СелянитЪ ходятъ съ кръстове, хоругви и ьхкони въ проце- 
сия изъ село, като спиратъ предъ всЪка чешма. ПЪсеньта по случая 
пропуща да говори за дъждъ и име предъ видъ само берекетъ: 


Крсти носиме, Бога молиме Дар берикет, жито й вино, 
Господи помилуй Жито й вино, мед и млеко, 
Како сега и в година 


Да е село се весело. 
Да се родит дар берекет, 


“ А. Веселовски, Розънскан!я въ области русс. духов- 
нъхъ стиховъ У!--Х (1883), 312; Е. Аничковъ, Весенняя обряд 
п“ сня 1, 216. - Но възможно е да се мисли при този обичай, гдето се 
пве: „Боже избави ни отъ засуха и ни дай дъждъ“, не за Лазаровдень, 
аз за Лазаръ у евангелиста Лука (16, 24), гдето има молба на богаташа за 
вода. Срв. А. Н. Веселовский, Ж МН Пр. 1892, мартъ, 168. 
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Ш 
Аналогични обичаи другаде 


Аналогични обичаи, основани върху прастари идеи за свЪ- 
товнитЪ сили, се знаятъ навредъ по свЪта, у всички земледЪлски 
народи, останали на по-ниско културно стжпало. НавсЪкжде 
нуждата огь напоителенъ дъждъ за реколтата създава въ ре- 
шителния моментъ на годината практики, които целятъ да се 
въздействува върху небето, за да дойде спасителната влага. 
И че на много мЪста се попада на сродни магическо-рели- 
гиозни способи, по силата на еднакъвъ мирогледъ, не трЪбва 
да ни очудва ни най-малко. На въпроса, който би си задалъ 
днешниятъ образованъ читатель: какъ може да бжде толкова 
наивенъ народътъ, да вЪрва, че единъ обреденъ обходъ като 
нашата „Пеперуда“ ще бжде въ състояние да извика горещо 
желания дъждъ? бихме могли да отговоримъ съ сигурното 
наблюдение на Константинъ Миладиновъ за обичая „Покръсти“, 
че понБкога наистина се случва да зароси дъждъ непосред- 
ствено следъ обредното заклеване и пожелание, и това рЪдко 
стечение на обстоятелствата засилва неимовЪрзо убеждението 
за ефикасната сила на магическитЪ церемонии. Социологътъ 
Фрезеръ изтъква съ право, какъ следъ продължителна суша 
отъ само себе си може да настжпи внезапна промЪна въ атмо- 
сфернитЪ условия, за да дойде това, което суевЪрието при- 
писва на магьосници или на обредни действия. Потвържде- 
нието на очакваната милость, колкото и рЪдко, допринася за 
закрЪъпване на масовото самовнушение, и по познатия кон- 
серватизъмъ на праздничнитЬ и обреднитЬ традиции „Пепе- 
рудата“ ще се прави дотогава, докогато единъ радикаленъ 
скептицизъмъ, никналъ отъ новитЬ културни предпоставки, не 
я отстрани съвсемъ като сериозно симпатическо заклеване. 
При това, както въ толкова други аналогични случаи, ако 
церемонията не успъе, намира се тутакси нЪкое обяснение въ 
противодействията, дошли по вина на изпълнителитЬ или на 
непредвидени причини. Населението въ северозападна Бъл- 
гария е тъй твърдо убедено, че следъ Пемперуга „непре: 
мЪнно ще вали дъждъ“, щото, ако този изостане, то търси 
успокоение въ едно отъ дветЬ предположения: или нейде 
около село се е скрилъ змей, който държи суша, или кере- 


14. О. Егагег, ТНе Мад! с АгЬ |, 242. 
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мидари и тухлари сж сторили магия, закопаки сж живо магаре, 
куче или котка, за да не вали.! И общото внимание е обър- 
нато къмъ издирване на причината, за да се премахне и тая 
спънка на дъжда. 


Въ Пуна, Индия, кога лЪте стана нужда отъ дъждъ, де- 
цата накичватъ едно съвсЪмъ голо момче съ зеленина --то 
се нарича „царь на дъжда“ (пгп| га|а) -- и тръгватъ съ 
него изъ село отъ кжща на кжща. ДомакинитЪ обливатъ мом- 
чето съ вода и даряватъ дружината съ разни видове храна. 
Като обиколятъ всички кжщи, съблачатъ листната дреха на 
царя и си устройватъ угощение.2 Въ Армения нЪщо подобно 
стява, като се обкичи въ видъ на мома една кукла или една 
мзтла. Гая кукла, която по нЪкога има глава на прасе или на 
коза и е покрита съ клончета, се носи отъ децата изъ село и 
се полива отъ прозореца или отъ вратата съ вода. Предъ 
всБка кжща децата пЪятъ една пЪсень, въ която се моли за 
„благословенъ дъждъ“ и за „раззеленяване на полетата“, и 
получаватъ подаръци: масло, яйца, оризъ. Понбкжде децата 
викатъ : „Дай, Боже дъждъ“ и потапятъ куклата, наречена по 
турски „Шамше-гелинъ“ (лопата-булка), въ водата. Въ Ка- 
хетия, на Кавказъ, се знае обичаятъ Ганджаба: жени и мо- 
мичета обикалятъ съ една кукла по ккжщитЪ, като събиратъ 
подаръци за угощение и като поливатъ куклата съ вода; тъ 
молятъ Св. Илия за дъждъ, обещавайки му едно яре.4 У ара- 
битЬ въ северна Африка, когато сушата заплашва посЪвит, 
прави се особено угощение, при което се танцува и пръска 
съ вода изъ уста въ въздуха, като се вика: „дъждъ и оби- 
лие.“ НамЪсто пръскането понЪкогв се поливатъ съ вода отъ 
прозорцитЬ и тераситЬ децата, които минуватъ съ пЪсни; дру- 
гаде биватъ обливани групата жени, които каратъ съ пЪсни 
една черна крава и които чакатъ да видятъ, дали ще ури- 
нира кравати (--знакъ, че ще вали), Въ областьта Магрибъ 
жени и деца обличатъ въ време на суша една голБма лъжица 
за черпане вода, т. н. СПопда, като булка, после я развеж- 


1 Д. Мариновъ, Жива Старина |, 186. 
21, С. Егагег, ц. с. |, 275. 
з 1, С. Егагег, ц. с. 1, 275--276. 


“ В Н. Харузина, Зтнографическое ОбозрЪн!е 1911, 
Ю1--2, 7. 
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датъ изъ улицитЬ и пЪятъ: „Гонджа е открила главата си! -- 
Боже, накваси обецитЬ и. -- Класътъ се повреди, -- дай му 
да пие, о Боже!“ Или: „О Гонджа, Гонджа, като надежда! -- 
Боже мой, дай ни дъждъ| -- за да може да проживЪе Вдо- 
вицата | -- Класътъ се повреци, -- дай му да пие, о Боже, 
-- посЪвитЬ се повредиха, -- наросете ги вие, които сте ги 
създали!“ ! 


При тЪзи обичаи, родствени въ основнитБ си нагледи съ 
нашата „Пеперуда“, ние можемъ да наблюдаваме прехода 
отъ най-проста имитативна магия -> наподобяване дъждовенъ 
валежъ, като се пръска съ уста въ въздуха; -- къмъ по- 
сложни драматически церемонии -- развежцдане кукла и обли- 
ването и съ вода, при което куклата, както показва и името 
и „булка“, навърно се явява по-сетнешна замбна на истинско 
момиче, окичено съ зеленина. 


Въ Русия и въ западна Европа подобни обичаи сж били 
жива старина до неотдавна. Въ Полтавска губерния на Ду- 
ховдень се развежда т. н. Тополя. Момичетата избиратъ 
едно изпомежду си, което ще бжде „тополя“, и го окич- 
ватъ по ржце и гърди съ мъниста, ленти и кърпи така, че 
главата му съвсемъ не се вижда. При това ржцетЪЬ му сж 


: Е. ОСошне, Мад!е е! Ке На "оп дапз ГА! г! аце ди Мога, 
Адег 1909, 383 нт.; |. Оо921епег, Агс! !у Еаг Ке! а! опзм! 5 зеп- 
5срай+ Хр (1910), 34. 

з Въ сепата сколо Дорпатъ, когато настжпи голЪма суша, трима 
души се качватъ на бороветЬЪ въ единъ старъ свещенъ лесъ Единъ отъ 
тЪхъ удря съ чукъ по котелъ или малка бъчва, наподобявайки гърма; 
другъ удря два факли, за да излизатъ искри (мълния); а третиятъ, „дъж- 
допроизводительтъ“, пръска съ нЪколко върхари вода отъ 
едно ведро на вси страни. ММ. Маппнагд!, ц. с. |. 342. У инди- 
анцитЪ въ Северна Америка, когато посЪвитЪ почнатъ да съхнатъ отъ 
бездъждие, членоветЪ на едно магическо общество изпълватъ единъ 
широкъ сждъ съ вода и почвагъ да танцуватъ около него, следъ което 
единъ пие отъ водата ия пръска въ въздуха, като напо- 
добява дъждовното ръсене. |. С. Егагег, ТНе Мад!< Аг! |, 
249. Обичаятъ да се пръска вода по земята, за да се извика дъждъ отъ 
небето, се е практикувалъ вЪкове наредъ и въ Франция: при продължи- 
телна суша, черпи се вода отъ знаменития кладенецъ на Вагецоп (Ше 
е! УПате) и се пръска по камънитЬ на оградата. Въ РогепуШе, се поли- 
ватъ пъкъ улицитБ, за да вали дъждъ. Р. 56ЬПо,, | е Радап! 5 тесоп- 
гетрога!п. Раг!5 1908, 244. 
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вдигнати нагоре, или, за да не се умори то отъ това, привръз- 
ватъ две пржчки на рамен-тЪ и ги свръзватъ надъ главата 
подъ остъръ жгълъ. Накичената тъй мома водятъ изъ село и 
по полето, домакинитЪ гощаватъ групата, а „тополята“ се 
кланя ниско. Ходейки така, момитЪ пЪятъ: „Стояла тополя та 
посръдъ поля“ и пр., която пЪсень се врежда обикновено 
между т. н. „купалски“ пЪсни на Еньовдень! Въ Пински 
уБздъ този сравнително рЪдъкъ украински обичай е известенъ 
подъ името Кустъ. „Кустътъ“ е мома, обкичена отъ глава 
до нозе съ вЪйки и листя. На св. Гроица момитъ я развеж- 
датъ по кжщитЪ, като пЪятъ пЪсни и искатъ подаръци. ПЪ- 
снитЪ съдържатъ намеци за предстояща сватба и се отнасятъ 
специално до момъкъ и мома, подобно на южнославянскитЪ 
обредни пЪсни, зимни или пролЪтни, гдето сжщо е проник- 
налъ еротическиятъ мотивъ.2 

Рускиятъ фолклористъ Е. Аничковъ е наклоненъ да смЪ- 
та обичая за ранно-пролЪтенъ и го врежда между сжщитЪ 
примри съ заклевания на дъжда, гдето спада и хървато-сло- 
винскиятъ обичай „Хейеп |иг“ на Гергьовдень, когато се води 
по ккщитЬ момъкъ, окиченъ зелено, който после бива хвър- 
ленъ въ рЪката или езерото.? Безъ да отричаме тъждеството 
на символитЬ (окичване и обливане, или хвърляне въ вода), 
ние смЪтаме, обаче, че пролЪтниятъ праздникъ на Гергьов- 
день е една сетнешна проекция на обичая отъ късна пролЪть 
и отъ лЪтото къмъ по-ранна дата въ календаря. Несвърза- 
ниятъ по-преди съ опредЪленъ день магически обичай, прак- 
тикуванъ само кога настжпи продължителна суша, се фик- 
сира по-късно и става периодически, следъ което той се от- 
мЪстя напредъ, за да се осигури овреме дъждъ за презъ се- 
зона на зрЪенето.3 


Въ германскитЪ земи аналогична роля на българската 
„пеперуда“ и на словинския „зеленъ Георги“ се пада на т. н. 


: Н. Сумцовъ, Культурнмя переживан!я. Кевъ 1890, 146. 

з Е. Аничковъ, Весенняя обрядовая пЪсня |, 209. 

з Е. Аничковъ, ц. с. 207, 212, 215, 244. 

“ Подобно схващане и у Е. Модк, Меце )аНгЬцсйПег Гаг 
даз К!а5з. А| ег|ит ХМ (1911), който произвежда и периодическия 
Ечьовденски огънь (Гопапп!з!ечег), съ негозитЬ профилактични качества, 
отъ подвижния новъ огънь (МоНецег). 

19 


290 ЛЪтни обичаи и магии 


Ма: папсНеп, Р!Е 1 паз!!, Огазкдпта, М аззегуоде!, 
и пр. Това сж обкичени съ много зеленина момци или деца, 
понБкога и сламени кукли, които въ течение на месецъ 
май биватъ развождани изъ улицитБ отъ другари, като се 
пЪятъ пЪсни и се събиратъ подаръци. Правило е обли- 
ването имъ съ вода или потапянето имъ въ рЪка, езеро, 
изворъ и т. н. -- очевидно съ магическото назначение да 
се докара дъждъ.! ДревнитЬ германци сж имали т. н. Ке- 
депзе пе, които се поливатъ съ вода или се потапятъ вЪ 
вода, за да се изпроса дъждъ за сЪидбитЬ. Отъ Х!, въЪкъ ние 
имзме едно описание на обичая да се изпросва дъждъ, като 
се съблъче едно момиче и се върже билето бленика (ВП5еп- 
Кгаш) на нозетЬ му, после се отведе на мЪсто, гдето тече 
вода, и се полЪе, за да се върне то гърбишкомъ.2 ДнешнитЪ 
обичаи почиватъ на сжщитЪ представи. Въ Швабия двайсе- 
тина момци, облЪчени празднично и качени на коне съ пъ- 
стри ленти, отиватъ на Духовдень въ гората и обвиватъ т. н. 
„РАпаз Бшг“ отъ глава до нозе съ джбови вЪйки, двата му 
крака по отдЪлно, така, че да може да се качва на конь. 
Правятъ му изкуствена шия и поставятъ на нея глава съ ма- 
ска; после отсичатъ една тънка бука или трепетлика, т. н. 
Маеп, окичватъ я съ пъстри кърпи и копринени панделки и 
я предаватъ на особенъ „Ма!еп  Нгег.“ Шествието, обогатено съ 
други маскарадни фигури, отива въ село, тукъ се отсича -- 
следъ смъртна присжца -- фалшивата глава на пфингстбуца, 
обикаля се три пжти селскиятъ кладенецъ, като се окжпва 
пфингстбуца въ него, или като се хвърли той после въ съб- 
раната дъждовна вода. Въ Бавария т. н. РАпдзвапз!, РАпаз! 
и пр., който носи най-често името ММаззегуоде! („водна птица“), 
понеже бива обливанъ предъ всЪка кжща, отъ прага на 
вратата или отъ горния етажъ, съ ведро вода, е придру- 
женъ отъ 7 до 9 души дружина, които подканятъ домаш- 
нитЪ съ думитЪ: 
РНпазНа Не! РАпаз! Пе! дег РН паз! 156 да; 
Меп!+ еп Кгйа! уо Маззег ипд з«НШз "пп Бгау а! 


: Срв. ММ, Маппнага!, Ма! д-цпд Ее! 4 Ки И е |, 355. 


| ? Е. Моак, въ Ноор5 Кеа | ех! Коп дег дегтмап А| ег|ип5- 
Купае |У, 579. 
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или го хвърлятъ отъ моста въ ручея, потапятъ го три пжти 
въ кладенчовото корито, прекарватъ го съ коня презъ рЪката, 
гдето го свалятъ и кжпятъ, и пр. Той е цЪлъ обвитъ съ зе- 
ленина, и то съ листи отъ джбъ, липа, тръстика, често и съ 
слама. ПонЪкога не се води живъ човЪкъ, а кукла огъ дър- 
во, нарисува съ багри и окичена съ кухи яйца и зеленина. 
Въ Ческо нЪмцитБ правятъ единъ царь (Кбпа), обвитъ съ 
кори отъ дърво и окиченъ съ цвЪтя, който е каченъ на конь, 
украсенъ сжщо съ зелени клонки и цвЪтя. Царьтъ произнася 
смъртна присжда надъ една жаба, окичена въ кръчмата, и 
жабата бива промушена, но после бива самъ той осжденъ на 
смърть, и единъ джелатинъ му отсича короната.! 


Разни форми на потапяне и обливане 


Не може да има никакво съмнение: въ тия случаи ние стоимъ 
предъ сжщо такова магическо увеждане на желаната небесна 
влага, както и при нЪмския жетварски обичай, т. н. Егг!ета!, 
когато последнитЪ класове отъ нива, или работницитЪ, които 
ги донасятъ у домакина, биватъ заливани съ ведра вода. И 
тукъ изпжква ясното съзнание, изказвано изрично, че се ка- 
сае да се осигури обиленъ дъждъ за иднитЬ посЪви, тъй 
като иначе сЪитбитЪ ще пропаднагъ отъ суша. Подобни оби- 
чаи и въззрения сж познати на цЪла западна Европа, и Ман- 
хардъ разкрива добре тЪхната стопанско-религиозна подпога, 
като безъ нужда обаче субституира нЪкакъвъ демонъ на ве- 
гетацията, скритъ въ ония класове.2 

Сжщественъ моментъ е навредъ измокрянето: всичко 
останало, съ тая или оная естествена символика, съ това или 
онова драматическо изображение, е нЪщо вторично, никнало 
като допълнителна мЪстна вариация на основния магически 
нагледъ. Това измокряне, съ неговата наивна материализация 
на очаквания дъждъ, знае две основни форми: 1. обливане на 
фигурата, застжпникъ на растителностьта, чрезъ вода отъ сж- 
дове, и 2. хвърлянето й въ рЪка, изворъ и г. н., гдето водната 
стихия се чувствува като еманация на дъжда. Първата форма 
изглежда по старинска, бидейки наподобяването на дъжда по- 


1 ММ. Маппйага!, ц. с. 1, 347-354. 
? М. МаппраягдЬ ц. с. 1, 214; срв. П, 264-265. Срв. и „). 6. Егагег, 
Тпе Мад ! с Аг| 1, 47 нт. 
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съобразно съ първобитната симпатическа магия. Ето защо ние 
наблюдаваме да се практикува обливането съ вода и мимо 
всЪка установена обредность, както е случаятъ съ поливането 
на вещицата или на селския" свещеникъ въ Русия, щомъ про- 
дължи сушата. Но вече у дивацитЬ това обливане влиза въ 
кржга на праздничния календаръ, така че у индианцитЬ Пуебло 
напр. на лЪтния кржговратъ десеть души, голи до поясъ, изЗ- 
вършватъ традиционната церемония за дъждъ, като вървятъ 
единъ следъ другъ, хванати съ ржце за пояса, и биватъ по- 
ливани отъ женитЪ по покривитЪ съ вода, въ която е хвър- 
лено светено масло.2 


Относно хвъргането на хора или на други фигури и пред- 
мети въ водата, съ цель да се предизвика дъждъ, заслужватъ 
особено отбелязване два типични случая. 

Първо, потапятъ се въ рЪка или изобщо въ вода разни 
категории лица, щомъ сушата стане непоносима, като се вЪрва, 
че това непрембнно ще повлЪче следъ себе си дъждъ. Въ 
Курска губерния, Русия, при лЪтенъ зной женитЪ хващатъ нЪ- 
кой минувачъ и го хвъргатъ въ рЪката или най-малко го 06- 
ливатъ отъ глава до нозе, наричайки това „дЪлать мокринин.“ 
Въ Черновицъ селянитЬ принудили въ 1780 г. всички баби да 
се кжпятъ неразблЪченй, при което една баба потънала, а 
много се разболЪли отъ простуда. НЪщо подобно се повто- 
рило наскоро и въ Буковина, гдето насила хвърлили две ро- 
мънки, признати за вещици, въ водата, за да вали дъждъ.: 


1 Следь свършване на литургията въ черква, сепянитЪ, по едно 
съобщение на „Одески Листокъ“, повалили свещенника си на земята и 
въпрЪки волята му го облЪли съ вода, така че не останало сухо мЪсто 
на расото му. Въ друго сепо пъкъ за виновникъ на сушата билъ смЪтнатъ 
единъ старецъ, починалъ на пролЪть и станалъ „вампиръ“, поради което 
трупътъ му билъ изкопанъ, облЪнъ съ вода и пакъ закопанъ. М. МигКо, 
АгсН ту Ейга!ау. РиПо!од!е ХИ (1890), 640; Е. Аничковъ, ц. с. 1, 
215. Не само вь Русия, но и въ Франция е засвидетелствувано такова 
бззцеремонно отношение къмъ духовенството, и въ Ройош напр., когато 
се прави процесия за дъждъ, палъмницитЪ поръсвать съ вода свещен- 
ника, при преминуване презъ рЪката. Р. з6БЬПо!, Ге Радап! 5 те соп- 
ет рога! п 245. 

2 К. Тп. Ргецз5, Агси Ту Гог Ке аТопзу! 5 зепзсна Е ХМ, 
205; срв. А. Оеепйсп, Ми! ег Егде 96. 

з А. Аеанасьевъ, Позтическ!я воззрЪн!я П, 179. 

“ Е. Аничковъ, ц с. 1, 246. 
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Така въ Тиролъ на | май момчетата хващатъ по пжтя мо- 
митЬ и ги обливатъ или потапятъ въ вода.! Въ Сърбия пъкъ, 
въ Омолски срезъ, младитЬ жени се гурватъ до три пжти съ 
ризи въ нъкакъвъ виръ и тутакси се преобличатъ съ сухи 
дрехи, Не помогне ли това, правятъ близо до нЪкоя рЪка, 
потокъ или изворъ лития, следъ което мжже или жени хвър- 
лятъ отъ сито или решето |кукурузени зърна надъ главитЪ, 
говорейки: „дай Боже!“, и преминаватъ рЪката съ обуща, на- 
ецно съ попа, като старитЪ се миятъ съ вода, а младитЬ се 
пръскатъ, та се измокрятъ като додолки.? Въ Софийско и 
другаде у насъ, както и въ Сърбия, се бутва въ водата (въ 
рЪката) трудна жена, като се вЪрва, че така ще завали дъждъ: 
жената, която ще ражда, стои въ магическа успоредица съ 
дъжда, който трЪбва да дойде. 

Отъ това потапяне въ вода на хората до обливане и 
хвърляне въ вода на предмети, които се смЪтатъ да стоятъ 
въ нЪкаква свръзка съ желания дъждъ, има само една стжпка. 
ГребенцитЪ около Силистра се пазятъ да не копаятъ лЪте, 
кога вали дъждъ, гробъ, за да не капнЪла нЪкоя капка дъждъ 
въ гроба, че „щЪло да се зарови берекетя“. Ако нЪкой отъ 
нужда престжпи този законъ, а сетне се засуши врЪмето и 
не вали дъждъ, старитЪ баби взематъ отъ пръстьта на оня 
гробъ и я хвъргатъ въ нЪкоя рЪка, що никога не е пресъх- 
вала, и така вЪрватъ че ще престане сушата. Въ с. Кортенъ, 
Новозагорско, кжпятъ въ селската чешма мартенскитЪ кросна 
съ прежда, за да вали дъждъ. На много мЪста у насъ и въ 
Сърбия се взима кръстъ отъ незнаенъ гробъ или отъ неожене- 
но момче, или кръстъ, приготвенъ отъ вдовица и привързанъ 
съ червенъ конецъ, и той се топи отъ момъкъ въ рЪката или 
въ потока, съ думитЪ: „крст у воду, а киша у поле,“ „с не- 
знаног гроба крст, а с незнаног брда киша!“ 5 Това сж все 
обичаи, гдето по аналогия или симпатия се влияе чрезъ ма- 
гически действия върху хода на нЪщата, за да се уведе нужд- 
ниятъ дъждъ. И често не водата, а други символи на дъж- 
довнитБ капки, каквото напр. мравуняцитЪ, се разбъркватъ, 


1. Маппнагф!, ц. с. |, 331. 

? Српски Етн. З6борник ХХ. 393. 

з И. Блъсковъ, Градинка, кн. 1! 11875), 4. 

з Работнически вестникъ 1839, брой 37. 

5 Пер. Спис. ХШ, 47; Срп. Етн, Зборн. ХХ, 393; Х1У, 334. 
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за да се добие магически сжщиятъ резултатъ. „Колкото мравки 
толкова капки“ ясно сочи методата на мисъль и действие.! 
Ситото играе голЪма роля въ тия обичаи за измолване 
дъждъ -- и то не само поради народноетимоложкото тълку- 
ване за сита, обилна година,? но и пораци особения си видъ 
и асоциацията съ капкитЬ, които падатъ като дъждъ отъ дуп- 
китБ му. СмЪтайки, че сушата е настжпила отъ закопаване, 
погребване и изобщо потулване на жива тварь, която пред- 
ставя плодородието или дъжда, тия нЪща -- копиле, зако- 
пано отъ мома; котка или магаре, заровени отъ керемидари, 
които желаятъ суша; самоудавилъ се или самоубилъ се чо- 
вЪкъ, донесълъ грЪхъ на селото -- биватъ откопани и обли- 
вани съ вода или хвърлени въ рЪката4 И ако въ нашитЬ 
обичаи се явява жабата, разнасяна отъ обкиченото съ зеле- 
нина сираче и хвърляна после въ виръ (срв. Неврокопско), 
това става все съ огледъ къмъ асоциацията между жаба н 
вода, явна особено въ магиитЬ за дъждъ. У инпианцитЪ въ 
Колумбия връзватъ една жаба на пжртъ, покритъ съ зелени 
листи и вЪйки, и я носятъ отъ кжща на кжща, като пЪятъ: 
„Прати бързо, о жабо, елмазна вода, да узрЪе пшеницата и 
просото на нива!“ 5 У нЪмцитЬ пъкъ се отсича главата на 
жаба, въ свръзка съ суевЪрието, че ако се убие жаба, ще вали 
дъждъ: нали наблюдението показва, че жабитЪ квачатъ кога 
предстои дъждъ? 8 Наопаки, по обратна асоциация, правенето 
пещи между Великдень и Гергьовдень, когато валежътъ е тъй 
необходимъ, се смъта злокоба за суша, и за това се запре- 
щава у насъ.? Въ Бесарабия тракийскитЪ българи, преселени въ 
1791 г., щомъ се засуши, събиратъ (откъртватъ) пръсть отъ 
всичкитЬЪ огнища и пещи иъ цЪлото село и я хвърлятъ въ 
водата (рЪка, езеро); ако узнаятъ, че нЪкой е правилъ нова 
пещь преди Гергьовдень, събарятъ я и едва кога удари дъждъ, 


: Срп. Етногр. Зборник ХХ, 393; ХМ, 334. 
3 Срв. Ив. Д. Шишмановъ, СбНУН. ТХ, 588. 


з За черпане вода съ сито въ древни обредни церемонии и въ 
магии за дъждъ срв. О. ОСгирре, Сг! ес! все Му!Ппо!ода!е 831. 


< СбНУН, У, 80; Д. Мариновъ, Жива Старина 1, 188; У!, 39: 
Срп. Етногр. Зборник ХК, 394. 

5). С. Егагег, Те Мад ! с Аг: |, 293. 

в М/. МаппнагфЬ, ц. с., |, 355. 

? Срв. СбНУН. ХХУП, 353. 
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правятъ я изново.! Тукъ хвърлянето на сухата пръсть въ во- 
дата е явна подражателна магия за докарване дъждъ, както 
и развалянето на пещъьта, строена непосредствено преди празд- 
ника на пролЪтната растителность, указва на разтуряне су- 
шата, чрезъ подобна подражателна магия. 


Втория типиченъ случай за обредно потапяне въ вода 
имаме при западноевропейскитЪ обичаи да се кжпе или хвърля 
въ вода статуята на нЪкой светецъ, гезр. неговитЬБ мощи. Све- 
тецътъ, като покровитель и ходатай предъ недето, напуска по 
нЪкога своята чисто християнска функция и встжпя въ една 
магическа служба, която го прави -- при непостигнатъ резул- 
татъ -- дори обектъ на гнЪвъ и наказание отъ страна на не- 
доволнитБ вЪрващи. Отъ попръскване съ вода покровителя 
на общината, което трЪбва да му внуши симпатически волята 
на народа, се минува дръзко къмъ истинско потапяне на ста- 
туята въ басеинъ, рЪка, потокъ. Въ Вгейадпе, въ околноститЪ 
на Вап (Ше-енУМпате), единъ отъ селянитЪ пръска съ вода 
отъ извора една разрушена старинска статуя, говорейки: „оап! 
Мейате, поп Боп за! Мейае, аггозе-поиз сотте |е Раггозе !“? 
Но молитвата се превръща въ нЪщо по-наложително, въ актъ 
на заклевание, когато статуята се кваси или хвърля въ во- 
дата, съ вЪра, че това ще упражни чудотворно въздействие 
върху небето -- подобно на хвърлената въ рЪката човъшка 
личность или кукла отъ описанитЪ по-горе обичаи. 

Въ нЪкои мЪста на Провансъ още отъ минали вЪкове 
се практикува обичаятъ да се носи въ тържествена про- 
цесия статуята на светеца, патронъ на селището, и да се по- 
тапя въ рЪки или езера. Въ шествието взиматъ участие 
мжже, жени и дЪца, които на чело съ духовенството и съ 
музика и черковни пЪсни, се отправятъ за водата, гдето по- 
тапятъ до три пжти статуята; после се връщатъ, като пиятъ 
вино и гърмятъ съ пушки, Обичаятъ ставалъ, за да има пло- 
дородие, да се избЪгнатъ епидемически болести по хора и 
добитъкъ и ца се раждатъ децата лесно. Другаде въ Франция 
обредътъ има по-специалното назначение да се изпросва само 


1! Ц Гинчевъ, Трудъ Ш1 (1890), 1057. 

? Р. беЬЩШо!, | е Радап! 5 те соп! етрога 1! п 244. 

31. Вегепдег-Еегашд, Зирега!| ! Го пз е! зигу | мапсез |! (1896), 
спар. УШИ: „СЛтегвюп рецзе ду РенсПпе дапз Геац,“ 423 нт. 
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дъждъ. Така, въ Еоппау (Со!е-д"Ог) въ време на засуха сни- 
матъ статуята на свети Маг п или на света АроШпе, поста- 
вена надъ чешмитЬ на тЪхно име, за да ги кжпятъ въ водата. 
Отъ срЪдата на Х!Х. вЪкъ кюрето отказвалъ вече да участвува 
въ церемонията, но селянитЬБ я извършвали и безъ него.! Въ 
Аипапас (Репдогд) въ време на засуха се хвърля въ водата 
статуята на св. МагНа!, патронъ на селището, при което, за 
да бжце дъждътъ обиленъ, статуята се потапя въ четиритЪ 
жгли на басеина.? Така и въ останалитЬ романски земи. Въ 
Сицилия, когато настжпи суша, носи се въ процесия статуята 
на нЪкой светецъ, като се заплашва тя да бжде хвърлена въ 
водопоя; въ |1са!а говорятъ на мЪстния, св. Апдейо: „Соу! 
оц содда“, т. е. „дъждъ или вжже“, съ което искатъ да го 
заплашатъ, че ако не прати дъждъ ще бжде вързанъ съ вжже 
и хвърленъ въ водата. Въ провинцията на Сиракуза хиляди 
селяни съ корона отъ тръне и хиляди жечи боси тръгватъ 
подиръ едного, който носи единъ Ессе Ното отъ картонъ; 
мжжетЬ се биятъ съ желЪза, а женитЪ издаватъ стонове и 
се удрятъ по гърдитБ; тъ занасятъ образа на водопоя и го 
оставятъ тамъ, докато се умилостиви Богъ, т. е. докато завали 
дъждъ. Свещениятъ образъ бива често пжти наказванъ, така 
че напр. селянитЬ отъ Козойп! (Сицилия) затварятъ статуята 
на св. Йосифъ въ една черква, да стои тамъ докато завали 
дъждъ.3 Но това ни отвежда вече къмъ многобройнитЪ случаи 
въ романскитЪ и други страни, гдето статуята на светецъ се 
хвърля, бие, чупи, за гдето не е помогнала въ бЪда, като не 
е дала дъждъ, не е отстранила мана по лозята, не е изпъл: 
нила едно желание, и пр.“ 

Всички подобни въззрения и практики датуватъ отъ ези- 
ческо време, засвидетелствувани сж въ класическия свЪтъ и 
у първобитнитЬ народи, така че не остава никакво съмнение 
върху тЪхното старинско потекло. Въ древна Гърция напр. 
ние се натъкваме както на попръскване съ вода -- най-прос“ 
тото подражание на дъждовния валежъ -- така и на хвър- 


: Н. Мапо, Кеуце дез | гайд. рор. Х (1895), 214. 

з Срв. примбритЪ у Вегепдег-Регацд, ц. с. 1, 428 нт., 454 нт. 

з С. Риге, 5! е Созит!, Сгедепге е Ргеда! ид! с; де! 
роро | о 5! с! Тапо. Раегтло 1889, |, 49 и др. Срв. ). 9. Егагег, ц. с. 
1, 298 и Р. 5еЬШоБ, ц. с. 246, 247. 

“ Срв. примбритЪ у Вегепдег-Регацд, ц. с. |, 458 нт 
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ляне хора или кукли въ водата, така и на кжпане божестве- 
нитБ идоли, все като магически средства за докарване на влага 
за посЪвит+.!1 


Гонене змей при засуха 


Но срещу тЪзи положителни методи на симпатическо 
увеждане има и друга една, вече отрицателна, гдето се касае 
не за подражание, не за увеждане на сходното чрезъ сходно, 
а за отстранение на прЪчкитЪ за желаното. Този родъ маги- 
ческо докарване на дъждъ почива върху вЪрата въ демони, 
въ Зли духове, които запиратъ плодородие, вредятъ на хората, 
пращатъ болести и суша, и трЪбва да бждатъ сплашени или 
прогонени. Ако дори светци се третиратъ най-грубо отъ вЪр- 
ващитЪ християни и се принуждаватъ чрезъ лишения и из- 
питания да дадатъ милостьта си, колко по-лесно е да се при- 
бЪгне до насилие, сплашване, убийство, когато се има насреща 
единъ въображаемъ демонъ, неприязнено настроенъ къмъ хо- 
рата и непризнатъ отъ официалната религия. НароднитЪ пЪсни 
и вЪрвания знаятъ за лами, змейове или самодиви, заключили 
изворитЬ илн облацитЬ и причинили гладъ и моръ по свЪта ;? 
народнктЬ обичаи отбелязватъ често случаи за пропжждане 
на болеститЬ, мислени като вражески сжщества, и то чрезъ 
шумъ отъ звънци, гърмене съ пушка, удряне съ тояга, и пр. 
И представата, че сушата се длъжи на змей, който трЪбва да 
бжде прогоненъ отъ дадена краина, за да зароси дъждъ, е 
твърде близка до ума на нашия селянинъ. 

Когато настжпи дълго бездъждие и не помогне ни „Гер- 
манъ“ ни „Пеперуда“, народътъ въ северозападна България 
вЪрва, че въ околностьта се е заселилъ змей: не отъ ония 
змейове, които пазятъ нивитЪ отъ градъ и носятъ щастие, та 
не бива по никой начинъ да се убиватъ, а отъ чуждитЪ, дру- 


: Срв. О. Огирре, Сг! ес! 5зсне Му! Но!|ода!е ципд Ке! !- 
а! опздес!| | с Н+е 1 (1906), 821. 

: Срв. А. П. Стоиловъ, „ЛамитЬ и змейоветЪ въ нар. поезия“, 
Сп БАН. кн. ХХИ, 172; Показалецъ на... бълг. нар. пЪсни 
1, 57, 76, 80, 1, 05, 132 идр.; Б. Ангеловъ, Известия на слав. се- 
минаръ !!, 23. 

з Срв. „Кукери и Русалии“, СБбНУН. ХХХ, 183, 231; О. ОСгирре, 
ц. с. 896. 

+ Срв. „Вградена невЪста“, СбНУН. ХХХМ, 258, 268 и др. 
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госелскитЪ, дошли да пакостятъ и да спратъ облацитБ да не 
валятъ. Тоя змей трЪбва да се прогони, и това става като се 
въоржжатъ нЪколко мжже съ дебели тояги (криваци) или 
желЪзни ржжни и тръгнатъ посръдъ нощь голи-голенички изъ 
село. ГонцитЪ, въ една или нЪколко чети, пазятъ презъ всич- 
кото време, докато трае потерята срещу фантастичния пакост- 
никъ, пълно мълчание: вЪрва се, че ако продуматъ, ще „огра- 
дисатъ“, ще заболЪятъ отъ схващане. Мушкайки съ тоягитЪ 
навредъ, гдето може да се прерполага че се е скрилъ змеятъ, 
въ купи сЪно, зимници, сгради, плетища и т. н., тЪ минуватъ 
отъ единия край на селото до другия, обикалятъ ниви, гра- 
дини, воденици, кошари, и най-после се окжпватъ въ рЪката. 
Кого срещнатъ, биятъ го нЪмишката, и никой нЪма право да 
се оплаква. ВЪрва се, че роденитЪ въ сжбота виждатъ таки- 
вато хали и змейове и могатъ да ги вържатъ, ако сж голи, 
съ козлино или конско вжже.! 

Такъвъ обичай се знае и въ Сърбия, гдето „суша кад 
запече, држи се да |е негде у околини пао зма), те с тога 
нема киша“. Наговарятъ се тогава нЪколко младежи да гонятъ 
змея. Избиратъ ецдного за „царь“, и той излиза съ пушка, а 
другитБ сж съ могики въ ржце и съблЪчени голи. Откакъ 
обиколятъ полето и гърмятъ, безъ да продуматъ дума, тЪ се 
връщатъ, убедени, че змеятъ е избЪгалъ. Така въ с. Рготина, 
Црна Река. 


Художествено описание на българскии обичай дава 
г-нъ Антонъ Страшимировъ, въ разказа си „Змей“. Тукъ 
се изтъкватъ нЪкои твърде характерни черти на магическа- 
та практика, незабелязани отъ другитЬ наблюдатели, по- 
малко загрижени за реалистическа живопись п пълнота 
на картината Така, ние узнаваме, че гоненето на змея 


:! Ц. Гиневъ, Трудъ 1! (1890), 1175; Д. Мариновъ, Жива Ста- 
рина 1, 186 нт.; СбНУН. ХХУ!П!, 556 нт. Срв. Ив. Славейковъ, День 
1865, бр. 12, и Пер. Спис. ХУ, 445. 

з М. МилиБевиЬ, Животсрба се-ъака: 123. 

з Печатанъ съ подзаглавие „Крайдунавска новела“ най-напредъ въ 
Юбилеен ъ сборникъ... на Габровск. Априловска гим- 
назия. Пловдивъ 1900, 176 нт., а напоследъкъ: А. Страшимировъ, 
Антология 1922, 5 нт. 

“ Ето пакостигЬ отъ сушата: „Грозна е напасть на село и посе- 
лище, кждето змей оседне! Въ късни нощи халата съ огнени криле се 
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се предхожда отъ кладене на т. н. живъ огънь, чиято упо- 
тръба въ народната медицина, като антидемоническо средство 
или като предпазитель отъ болести по хора и добитъкъ, е 


дига високо по небето, та гони и пилЪе облацитБ, пари божата влага и 
докарва стрешна суша презъ четиредесеть дни и нощи: хранигЪ изгарятъ 
при подкласа, лозята бърчатъ егорида въ превара, а безъ мъзга остаятъ 
овошкитБ, та хрянятъ и бЪсятъ змиитЬ отровни, когато се настървятъ 
на едъръ и дребенъ добитъкъ.“ Ето и обсгановката на обичая: ,„.. сж- 
щата жега и смрадь: -- ни вЪтрецъ отъ нейде, ни облаче на небе, а 
слънцето все пече и не отмаля отъ зарань до вечерь... МжжетЪ бЪха 
ходили дважъ презъ схватнитЪ нощи да гонятъ. И гонили бЕха 
ТБ до зори змея пръкналъ. Още еднажъ, па дано би на срета... Скоро 
навалицата мжже, съ дълги върлини подъ мишци, напуснаха селото и 
нЪми, като нЪмата нощь, закрачиха къмъ гробищата. А шеметъ и глухъ 
шумъ се понесе зловещо изъ село..“ Защото всички домакини се зака- 
терватъ по плетищата, да слагатъ тамъ стомни, гърнета, тенекии, черепи 
и кости, които ще бждатъ трошени при гоненето на змея. Преди гоне- 
нето се добива живъ огьнь. „СрЪдъ гробищата, въ повЪхналия и по- 
валенъ отъ сушата буренякъ, бЪха спрЪли на стройно коло плахитЬ 
мжже--пейковци. Всички стояха клекнали и държаха съ две ржце заби- 
титЬ си о земя върлини. А срЪдъ колото палича, голъ както го е майка 
родила (той е ергенъ, изтърсакъ на майка, забилъ бЪше о земя дебело 
сухо дърво, наблегналъ бЪше съ търбухъ младата си и силна снага 
върху него и съ мишчести ржце чевръсто търкаше друго сухо дърво по 
първото. НЪмъ и неподвиженъ бЪше всЪхи отъ колото“. Най сетне дър- 
вото закжд?ва, и съ суха трева и съчки се разпаля огънь. Три пжти 
прескача съ тоягата си огъня паличътъ, докато другитЪ прави и съ гръбъ 
къмъ огъня бучатъ съ все сила тояги о земя, после той се затичва до 
близкия чучуръ, взима пълния съ вода и приготвенъ отъ по-рано мед: 
никъ и се облива отъ глава до пети. „Гака света мокрина понесе 
голата мжжка снага къмъ схватния огънь средъ змейното коло 
въ гробищата,.. Когато и това се свърши, мжжетЪ вдигнаха върлини- 
ТБ, снишиха се и се втурнаха по всички посоки, Хъмъ! Хъмъ! Хъмъ! -- 
оживЪха ниви, ливади, градини, но като изъ подъ земя: -- снишенитЬ 
мжже едвамъ се мъгнаха въ сгжстенитЪ призори мрачевини, а върлини- 
ТБ имъ невиждано бодЪха земята, тършуваха шубрацитЪ, блъскаха дъ- 
нери на дърветата.“ Обиколили навънь, тЪ „кудятъ змея“ въ село. „Ку- 
дачитЬ мжже бЪха пребродили ниви и ливади, та се сгжстяваха сега къмъ 
село Чуваше се вече какъ усърдно бодЕха тЪ земята съ върлинитВ си и 
ясно се доземаше скимтенето имъ: хъмъ, хъмъ, хъмъ!“... „Гръмъ и екъ 
тресъше селото: отъ всички страни се силъбше кромешенъ грЪсъкъ: сръдъ 
липса на какъвъ да е човъшки глась, плетове се превиваха, и сЪкашъ 
хала нЪкоя съсъ страшна сила и едноманъ отвредъ трошеше покачени- 
ТБ отъ женитЪ по колищата грозоти... КудачитЬ мжже бЪха навлЪзли 
въ село и сега трошеха, блъскаха, бодЪха, тършуваха --- змея пръкналъ 
гонБха.“ Накрай, селскиятъ пандуринъ чака четата край Дунавъ. „Ще 
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широко засвидетелствувуна.! Узнаваме сжщо, че освенъ го- 
лота и мълчание -- тъй сжществени елементи на много ма- 
гически обреди, чието значение ще разкриемъ по-нататъкъ” 
-- тукъ има трошене ни разни непотрЪбни вещи (за правене 
шумъ), страшни провиквания и гърмежи отъ пушки и други 
оржжия, което има все еднакво и ясно назначение, да сплаши 
змея. Важна подробность е най-сетне кжпането на т. н. па- 
личъ, предводитель на гонителитЪ, което е едновременно и 
магия за дъждъ и очистване отъ демоническата власть, както 
това се вижда отъ други сходни обичаи. Всичко тукъ е така 
мистически обставено -- при неизбежната нощна сценерия, 
която придава чародейна мощь на всЪки обреденъ актъ -- 
щото наистина не трЪбва да ни удивлява слЪпата вЪра на уча- 
стницитБ, отчаяни отъ нещастието и решени на всЪка по- 
стжпка за спасение отъ страшната беда, особено щомъ се ка- 
сае за изпълнението на една завещана отъ памтивЪка о6- 
редна традиция. 


Бездъждието се отдава отъ народа както на змейовзтЪ, 
така и на сроднитЬ тЪмъ въ нЪкои черти на демоноложкия 
си образъ хали. Срещу тЪзи хали се борятъ змейоветЪ, по- 
кровители на мЪстото, змейоветЪ-стопани. Когато се явятъ 
тъмни облаци и почне да се свЪтка и гърми силно, това значи, 
че змейове и хали се борятъ. Халата се схваща у народа че- 
сто като тъждествена съ ламята, която на свой редъ въз- 
лиза къмъ гръцкитЪ митически представи за Лак, едно чу- 
довищно сжщество, чийто главенъ характеръ е кръвожадность 


метне той палича въвъ водата, ще му натисне калпака, за да го цЪлъ 
потопи, и ще търтятъ тогава всички мжже да се изгубятъ отъ очи, до- 
като паличътъ отскочи изъ водата.“ Извършено тоза, единъ пищовъ 
гръмва. „Уа-хи-и-и! -- подзеха гърла следъ гърла. И загърмБха пушки, 
пищови много, по-много отколкого нЪвга при черкезкитВ налитания“. 

Въ забележка г. Страшимировъ съобщава, че „възпроизведениятъ 
обредъ съ употрЪбенитВ непознати термини е копиранъ отъ видинскитЪ 
села, а наблюдаванъ въ с. Царь-Симеоново, Видинско. ПовЪрието достига 
крайнигЬ махали и на самия Видинъ.“ 

: Срв. М. А., „Праздниченъ огънь“, ХУ--ХУ! Годишникъ на Со- 
фийския Университетъ, 1921, 1 нт., и А. П. Стоиловъ, „Почитане на 
огъня“, Пер. Спис. | ХУП, 68 нт. 

: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХМ, 228. 

з Срв. СбНУН. ХХХ, 190, 194. 

 Срв. СбНУН. ХХХ, 227. 
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и лакомия.! Тази ламя живЪе и до сега въ суевЪрието на 
гръцкия народъ, за нея има множество предания и приказки, 
и неи се отдава както внезапната смърть на едно дете, така и 
задържането водата въ даденъ край, докато не се получи чо- 
вЪшка жертва. Ламята-хала у насъ е сърдитъ и пакостенъ 
демонъ, който хвърчи въ въздуха, праща силни вихрушки, не 
пуша вода по земята (стои при извори и ги пази), гълта по 
мома на день и обира сЪидбитЬ на хората. Приказки и пЪсни 
говорятъ за борба на юнацитЪ съ нея, за освобождаване отъ 
ноктетЬ й на заробени моми и момци и за други подвизи, 
свързани съ нейното име. ЗмейоветБ, взели подъ закрила си- 
норитЬ на селото, хвърчатъ високо, за ца сразятъ съ ОгЪънЬь 
ламитЪ-хали, които предвождатъ чернитЪ облаци съ градушка. 
И срещу тия лами, когато тЪ се мислятъ причинители на 
суша и безплодие, народътъ прибЪгва до магически обреди 
като онова гонене или като „миросването“, за което ни се 
се съобщава отъ нЪкои краища. 


Споредъ Ц. Гинчевъ, въ разни мЪста на България има 
голъми вЪковни джбове, наричани често „самодивски“, подъ 
които излазятъ да се молятъ за дъждъ или за размина- 
ване на друга злочестина. Въ Софийско при такива джбове се 
хоци на св. Троица, за „миросването“ имъ4 Съ иконитЬ, кле- 
палото отъ черква, епитропитЪ и свещенника, селянитЪ въ с. 
Локорско обикалятъ на този день полето и спиратъ при ония 
дървета, за които старитЪ казвали, че пазЪли синоритЪ на се- 
лото отъ градушка, порои, халовити дъждове и други по- 
вреди. Кога се зададе облакъ надъ селото, изъ облака изла- 
зяли крилати змейове и слазяли при тия дъбове, да се биятъ 
съ халитЪ, които взимали берекета. Съ силата на 
мирото змейоветЪ надвивали халитЬ и ги прогонвали. А ми- 


: За древната ламя: .). С. |аузоп, Модегп Огеек Ео! КТ оге 
апд апс! еп! Сгеек Ке! 1 аТтоп. СапЬг де 1910, 174 нт. 

з За съвременнятЪ гръцки повЪрия: С. Е. АБЬБоН, Маседоп!ап 
Е.о | К|оге. СапЬгдае 1903, 265. нт. 

з За българскитЬ повЪрия и поетически предания. А. П. Стоиловъ, 
„ЛамитБ и змейоветЬ“, СпПБАН. ХХ, 167 нт., и цит. тамъ литература. 

“ Ц. Гинчевъ, Трудъ П (1880), 60. За такива дървета -- „записи“ 
у сърбитЕ, при които се ходи въ време на суша и които се миросватъ, 
срв, по-горе, 257--258. 
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росването ставало тъй, че взематъ свределъ, та провъртятъ 
въ дънеритЪ имъ дупки и въ тЪзи наливатъ миро. Никой не 
смъе да сЪче тЪзи свещенни дървета, отъ страхъ да не по- 
страда. Една пЪсень отъ Искрецко (с. Горне-Церовене) описва 
ходенето за миросване така. Събрали се кметове, попове, дя- 
кони и тръгнали по селата да събиратъ вакли агнета, чебри 
съ вино и други нъЪща за жертва. Готово всичко, тЪ отишли 
на боровага могила при едно високо дърво, „вършило до 
небе, клонило до земя“ -- 


И Богу да се примолятъ, 
Берекето да имъ хариже 
Отъ токмо деветь години, 
И водата да имъ отпущи. 


Тъкмо попове и владици взели да служатъ, „дърво да си ми- 
росатъ“, и народътъ свалилъ капи--ето че се задава тъменъ 
облакъ, въ който блЪснало, „мъгла марнина“ задимила цЪлото 
поле, и тогава 


Ете допадна зла хала 
Зла хала, зла самендра, 
Срещумъ хората станала. 


Изплашили се всички, Но явилъ се единъ юнакъ, Никола, 
който ударилъ халата въ черна земя, та „куртулисалъ на де- 
веть села берекето.“ 

Миросването означава тукъ християнско табуиране (на 
свещенитЪ дървета въ синоритЪ) срещу халитЪ на градушка- 
та или срещу бездъждието, чрезъ което вторично се увежда 
изобилие и здраве. 


: Ат. Илиевъ, СбНУН. У!, 394--395. 
з Ат. Илиевъ, СбНУН. УП, 370. -- За самендра-саламандра 
вж. А. Илиевъ, ц. м. 375. 


ГЛАВА 1 
Германъ -- Скалоянъ 


1. Първи вести за обичая Германъ у Раковски и Л. Ка- 
равеловъ. -- Описанието на Ц. Гинчевъ. -- Оплакване и погреб- 
ване на куклата въ Силистренско, Свищовско, ОрЪхово и североза- 
падна България. - Германъ въ Търновско и Шуменско. - 
Видъ и подробности на обредната фигура. -- Германъ въ 
Зайчарско. -- Са! о!ап или 5са!|о! ап у ромънит:. -- Погребални 
пъсни и молитви. -- Обичаятъ въ Молдова, Добруджа и Мунтения. -- 
„Мита Рой“ за киша и противъ киша. 


П. Купало, Марена, Кострома и Кострубонко въ Русия. 
- Погребение и оплакване на Ярило. -» Аналогиченъ обичай у абхаз- 
цить на Кавказъ. - Погребение или хвърляне на кукла въ 
вода на Западъ. -- Обичаи въ Франция, Германия, Ческо. -- Драма- 
тизувана борба на лЪго съ зима. -- Сбредна процесия за дъждъ 
въ Китай. -- Наказване статуята на бога и всенароденъ постъ. -- Про- 
гонване демонитЬ на срЪъдлЪтнитЬ болести. 


И. Теория на В. Манхардъ за потеклото на европейскитЪ обичаи. 
- Кулгътъ на ЯАдониса въ Финикия (Библосъ). -- СрЪдпЪт- 
ниятъ праздникъ въ Апександрия. -- Тамузъ като богъ на расти- 
телностьта въ Вавилония. -- Главни точки на мити и обреди 
за Адонисъ-Тамуза и въ европейската обредность. -- Основенъ сми- 
сълъ споредъ Манхардъ и Фрезеръ: смърть и обнова на ра- 
стителностьта. -- Хипотезата на Е. Аничковъ. - Обредно очистване чрезъ 
изнасяне (хвърляне) кукли. -- Германъ като магическо -симво- 
лическо прогонване на сушата (демонъ). -- Изнасяне на 
болеститъ въ Индия, Арабия; значение на гръцкитЬ Таргелии. -- Китай- 
скиятъ обичай като коментаръ къмъ нашия Германъ. 


Гу. Германъ като севернобългарски обичай: връз- 
ката му съ ромънския Скалоянъ. -- Хипотеза за тракийско потекло и бо- 
жество. - Германъ въ топографската номенклатура. -- 
Народноетимоложка легенда за Германа. -- „Градушка“ отъ П. К. Яво- 
ровъ. - Джерманъ на Бъдни вечерь: гощаване и отпжждане. 
- Джерманъ-градушкарь въ Софийско, Радомирско, Пиротско и пр. - 
Християнски светецъ и обредно- магическа практика. 
Произходъ на ромънския Скалоянъ. - Съотношение между български, 
ромънски и руски обичай. - Фалусътъ на обредната фигура. 
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Германъ въ източна България 


Не веднажъ „Покръсти“ и „Пеперуда“, тъй различни въ 
основната си мисъль, но тъй еднакви по назначение обредни 
практики, сж свързани въ северна България съ другъ единъ 
обичай за дъждъ, граденъ върху трети религиозно-магически 
принципъ. Това е именно т. н. Германъ, при койго се 
оплаква и погребва една човЪкоподобна кукла отъ каль или 
отъ цпруго вещество. Названието на обичай и на кукла иде, 
по всъка вБроятность, отъ праздника на едноименния светецъ, 
на чийто день, 9 (22) май, става обикновено тази прастара 
церемония противъ дългата засуха. 

Първата вЪсть за Германъ у насъ намираме въ Пока- 
залецъ (1857) на Раковски, гдето съвсемъ кратко, и като се 
прикрепя старинскиятъ обредъ къмъ Еньовдень, 24 юний, се 
казва: „На нЪкои си мЪста правжть и человЪка отъ пьр- 
цалъ, и го носжть по бЪлЪнкь момичета, и кьту го оплак- 
вать кьту мьртвецъ, закопавать го въ земя“.! Раковски не 
съобщава, где е видЪлъ или чулъ за тоя обичай въ деня, ко- 
гато се бератъ лЪковити билки, но той изтъква всички сж- 
ществени елементи на добре познатия въ дунавска България 
Германъ, именно куклата (отъ парцали), оплакването й, носе- 
нето й къмъ рЪката и погребението й. Все тъй накратко, и 
може-би като използува съобщението на Раковски, загатва за 
обичая Л. Каравеловъ, въ своитЬ Памятники (1861): „ДЪлаютъ 
куклу изъ разнъихъ старъхъ платьевъ, или изъ соломъ. дЪвушки 
и парни ее носятъ, какъ покойника, а друпе идутъ за ними, 
что то говорятъ и псютъ пЪсни“.?2 Дали това е наблюдавано 
въ Копривщица, родното мЪсто на писателя, не може да се 
знае. ВсЪкакъ, то става на Еньовдень, и, както при съобще- 
нието на Раковски (отъ Котелъ?), прави се кукла, само че 
отъ парцали или слама, тя се носи отъ моми и момци като по- 
койникъ, и други млади следъ тЪхъ пЪятъ и наричатъ. Ни 


: Г. С. Раковски, Показалецъ (1859), 13; Съчинения, изборъ 
отъ М: Арнаудовъ (1922), 190. 

? Л. Каравеловъ, Памятники нар. бита Болгаръ. Москва 
1861, 234. 

з За правене Германъ въ с. Върбица, Котленско, споменува Ст. Л. 
Костовъ, Известия на Бълг. археол. дружество |!!! (1912), 112. 
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единъ отъ двамата етнографи не казва, съ каква цель се 
прави безименниятъ обичай и дали той има нЪщо общо съ 
изпросването на лЪтенъ дъждъ. | 


По-пълно описание на обичая, по спомени отъ 70-тЪ години 
на ХХ. вЪкъ, ни дава съвременникъкъ на Раковски и Кара- 
велова, познатиятъ защитникъ на тракийската теория за по: 
теклото на българитЬ, Цани Гинчевъ.! Той има предъ видъ 
практиката въ Силистренско, Свищовско и Бесарабия, и то 
както у българитЪ, така и у ромънит. 

Споредъ Гинчева, Германъ или Скало-Ени се праз- 
днува за дъждъ ту на 9 май (въ Силистренско), ту всЪкога, 
когато лЪте се засуши дълго (с. Карагачъ, Бесарабия). Мо- 
митБ и младитЬ булки отъ цЪлото село се събиратъ въ нЪ- 
коя голБма кжща, донасяйки отъ дома си хлЪбъ, млЪко, си- 
рене, или месо, или- пари, съ които купуватъ агне; донасятъ 
сжщо яйца, масло, брашно и други нЪща, „както за умрЪлъ 
човЪкъ“. Притъкмено всичко, започватъ да правятъ Гер- 
манча: омъсватъ отъ желта клисава глина едно човЪче до 
половинъ аршинъ дълго, съ всичкитЬ му части -- ржце, глава, 
и т. н. За очи му поставятъ зърна, издБлани отъ вжгленъ, а 
за вежци -- пржчици отъ издБланъ вжгленъ. РжцетЪ се кръ- 
стосватъ като на покойникъ, и вмЪсто шапка му се туря на 
на глава черупка отъ червено великденско яйце (отъ яйцето, 
което е било счупено най-напредъ и което се е държало ока- 
чено на нЪкое сурово дърво въ градината). Изваяно на една 
дъска, човЪчето бива поставено после въ специално пригот- 
вено ковчеже отъ дъски, гдето му се слагатъ цвЪтя и запал- 
ватъ вощени свъщи. Като бжде готово всичко, момитЪ захва- 
щатъ наредъ да оплакватъ и нареждатъ съ думи Германча, 
дори до вечерьта. Стъмни ли се, оставятъ го да пренощува 
вънъ; понбкжцде нощува и въ кжщи, пазено като мъртвецъ. 
Сутриньта, призори, моми и булки се събиратъ отново и се 
раздБлятъ на две чети: едната остава въ кжщата, за да готви 
поменъ за мъртвеца, а другата отива съ ковчежето на рЪката 
(Дунава) и, откакъ залЪпи по него свъщи и ги запали, пуща 
го по водата, да плава надолу. Следъ това всички се пръс- 
катъ съ вода, оплакватъ съ пЪсни Германча и се връщатъ въ 
кжщата, гдето цЪлъ день ядатъ на трапеза, думайки: „Богъ 


1: Ц. Гинчевъ, „Германъ или Скало-Янъ“, СбНУН. М1!, 276 нт. 
20 
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да прости Скало-Яня.“ -- Въ Карагачъ (гдето живЪяли бъл- 
гари, преселени отъ с. Рахманлии, Пловдивско) обичаятъ ста- 
валъ тайно отъ свещеника, тъй като този не позволявалъ да 
се прави „Калоянчи“; тамъ куклата била хвърляна въ езерото 
Ялпухъ. Въ Свищовъ Германчо билъ заравянъ въ пЪсъкъ край 
Дунавъ, и не се пускалъ по рЪката. ПЪсеньта, съ която се 
оплаквалъ Скалоянъ въ Силистра, гласБла по влашки: 


Скало-Ени, Ени 

Мята те каута пънъ бурени 
Ши татту пънъ суричели 
Ку пъдуръ раса 

Ку инима граса.! 


Ц. Гинчевъ, въренъ на своитЪъ митоложки схващания, вижда 
въ пЪсеньта зовъ къмъ бога на слънцето, Януса, Еньо, кого- 
то майка и баща молятъ да пусне облацитЪ съ дъждъ. Оби- 
чаятъ, споредъ него, възлизалъ къмъ старитЪ времена, когато 
презъ голБма засуха хората давали жертва, хвърляли сж чо 
въкъ въ водата, за да умилостивятъ бога на слънцето. Въ 
подкрЪпа на предположението си Гинчевъ навежда тоя фактъ. 
Една година, когато се засушило много, въ с. Карагачъ из: 
лЪзли всички да се молятъ за дъждъ, и после народътъ на- 
газилъ, заедно съ попа, иконитЬ, байрацитЬ, фенерит . и 
кръста, въ езерото Ялпухъ, гдето до поясъ въ вода се молили 
пакъ и се плискали взаимно НЪкои казвали: „Хайде да уда- 
вимъ нЪкого и да го хвърлимъ курбанъ на водата, дано вали 
дъждъ!“ Това било само на шега, но ако не ги било страхъ 
отъ наказание, мисли Гинчевъ, и както се били изплашили 
отъ сушата, „речи че го направяха.“ Защото „простата маса 
въ подобни случаи не му мисли по-нататъкъ.“ 


По разни съобщения, въ Свищовско и Шуменско Гер- 
манъ се прави едновременно съ Пеперуда. Така въ с. Ачкаеръ, 


1: Ц. Гинчевъ я дава и въ преводъ: „Скалс-Ене, Ене, майка ти те 
търси изъ бурена, и баща ти изъ трескитЬ, съ гора сЪчена, съ сърце 
тлъсто“. Вж. по-правиленъ текстъ тукъ, стр. 315--316. 

3 Затова Калояни, споредъ него, иде отъ са! аге, зовя. НашитЬ 


сепяни казвали на слънцето до Еньовдень „ДЪдо Райко“, а следъ това 
„ДВдо Еньо“. 
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Свищовско,! обходятъ ли циганкитЪ-пеперударки селото, бъл- 
гаркитЬ правятъ кукла отъ каль, дълга до 40-50 см., която 
слагатъ на дъска, взета отъ турскитЪ гробища. Като я обли- 
чатъ цВла съ цвЪтя, тБ разпредЪлятъ помежду си ролитЪ на 
майка, сестра, братя, и почватъ да оплакватъ мрътвеца. Май- 
ката нарежда: „Германе, маминъ Германе, на кого ме оста- 
вяшъ, кжде отивашъ?“, а едно момче чете. Погребението 
става по всички правила, като се спира съ носилото на нЪ- 
колко мЪста по пжтя, пъятъ „Св. Боже“, правятъ поменъ съ 
пита, т. н. ПонБкога свещенникътъ позволява да се бие кле- 
палото и самъ отчита курбана за Германа. На другата зарань 
3--4 моми отиватъ да запалятъ отново свъщь на Германа и 
да го прикадятъ. Освенъ това, съ една часть отъ припечеле- 
нитБ пари се купува кърпа (баръшъ) за „пеперудата“, и съ 
съ друга часть се палятъ свъщи въ черква. 

Въ с. Тръстеникъ, Никополско,? щомъ въ края на априлъ 
или началото на май стане суша, отъ която страдатъ пос - 
витЬБ, старитЬ баби, безъ знанието на мжжетЬ, нареждатъ 
момичетата да правятъ Пеперуда и Германъ. Първо ходи Пе- 
перудата, после, докато отъ съоранитЬ пари се готви ядене, 
момичетата правятъ въ кжщата, гдето се готви, Германа. Това 
е човъшка статуя отъ глина, която се носи за погребение на 
нБкой кръстопжть или поцъ нЪкой мость. „Германа заравятъ 
и оплакватъ като всЪки умрЪлъ човЪкъ“. Следъ погребението 
момичетата отиватъ въ кжщата, отъ гдето сж го изнесли, и 
слагатъ трапеза да ядатъ. При ядене казватъ: „Богъ да прости 
Германа!“ НЪкои жени дохаждатъ тукъ съ своето си ястие -- 
„идвадъ на кадежъ на умрБлия Германъ“. ОпредЪля се и едно 
момиче, ноето зарань и вечерь да прилива и оплаква Германа, 
докато завали дъждъ. 


Германъ въ северозападна България 


Въ ОрЪхово, на Дунава, Германъ се прави отъ дЪцата.” 
Въ човъшката фигура отъ каль, въ корема и, слагатъ убита 
наскоро жаба съ отворена уста. Едно момиче, забрадено черно, 
става майка на Германа и плаче; друго взема ролята на попъ, 


: П: Ивановъ, СбНУН. У!, 278. -- Обичаягъ бнлъ извършенъ на 
11 май 1891 г. 

з Н. Гоневски, СбНУН. ХУ, 15. 

з Т. Икономовъ, СбНУН. ХШ, 178. 
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трети сж носачи, и всичко се притъкмява като за погребение. 
Носейки мъртвеца, децата плачатъ и нареждатъ съ гласъ: 
„Ой Германе, Германе, плаче Германъ отъ суша за киша.“ 
Куклата заравятъ край нЪкоя рЪка, издигатъ отгоре и гробъ, 
поставятъ И кръстъ, после се пръсватъ изъ махалата, да про- 
сятъ, като казватъ на домакинята: „Дайте за Германа.“ Огтъ 
събраното (хлъбъ, пари и друго) правятъ „помана за Германа“, 
като варятъ жито, слагатъ ядене и пиене, палятъ вощеници, 
кадятъ тамянъ. За забелязване е, че докато се погребва 
Германъ всички деца плачатъ, и ако нЪкое не ще да плаче, 
другитЬ го биятъ. На тогова пъкъ, който иска да попрЪчи на 
обреда, тЪ пожелаватъ: „ВмЪсто Германа, тебе да оплачемъ“. 
И изсипватъ върху му проклетии. -- ПонЪкога вмЪсто Гер- 
манъ отъ калъ се прави Германъ съ метла, като от- 
краднатъ децата метла отъ трудна жена първескиня и я 0о6- 
лЪкатъ като кукла. При погребението на този Германъ се 
върши сжщото, както и при онова на първия, само че сега 
ходятъ едничко три деца, и то момичета. Този Германъ се 
прави и тогава, когато се е задъждило много, само че се го- 
вори: „Ой Германе, Германе, плаче Германъ отъ киша за 
суша.“ Но Германъ отъ киша се върши по-рЪдко, понеже го 
преследватъ бабичкитЕ: тЪ се боятъь да не би да се заключи 
небето, или да не би да не траятъ децата на жената, отъ 
която е взета метлата. 


Общо за северозападна България, т. е, за окржзитЪ 
Видинъ, Враца, Плевенъ, Д. Мариновъ съобщава,! че оби- 
чаятъ биль дотолкова разпространенъ, щото въ време на без- 
дъждие по-старитЬБ хора сами подканвали дъщеритЪ или внуч- 
китЬ си да правятъ Германа. Децата събиратъ брашно, лукъ, 
и т. н., мЬсятъ хлЪбъ, купуватъ месо, и приготвятъ „помана“; 
други отъ тЪхъ сж заети съ правенето на куклата-мъртвецъ, 
която се погребва въ гробъ, изкопанъ въ пЪсъка, или се 
хвърга въ рЪката (Дунава). Погребението става съ оплакване: 
„Маминъ Германе, маминъ хубавецъ! УмрЪ, маминъ Германе, 
умрЪ отъ суша за кища!“ Една отъ момитЬ става свещеникъ 
и кади съ кадилница предъ носилото; друга, майка, казва 
горнитБ думи; трети носятъ куклата, Като се завърнатъ, ядатъ 


: Д. Мариновъ Жива Старина | (189), 184; СбНУН. ХХУ, 
554 нт. 
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на трапеза и говорятъ: „Богъ да прости умрЪлия Германъ!“ 
-Въ гр. Тетевенъ Германъ се правБлъ отъ парцали, и то въ 
първата недЪля на Великия постъ, за да се предвари сушата 
презъ лЪътото. Въ с. Марашли-Тръстеникъ, ПлЪвенско, Гер- 
манъ се правъблъ отъ метла, която момитЪ-пеперударки трЪбва 
да откраднатъ отъ нЪкоя кжща. Въ с. Алтимиръ, ОрЪховско, 
пъкъ туряли въ корема на куклата отъ калъ една жива жаба 
(нБкога я убивали и я поставяли мъртва). Това негли въ 
свръзка съ народната вЪра, че при бездъждие, „ако се утре- 
патъ жаби, дъждъ непремЪнно ще вдли.“ 

Д. Мариновъ твърди, че обичаятъ билъ познатъ не само 
въ цБла западна България, въ Търновско и Русенско (с. Старъ- 
Смилъ), но и въ нЪкои мЪста на южна България -- с. Под 
весъ, Карнобатско, и с. Семисче, Хасковско. Обаче нито самъ 
той, нито другъ нЪкой не ни е съобщилъ каквото и да било 
отъ този тракийски Германъ. Истината е само, че Германъ се 
прави въ цЪла крайдунавка България, отъ Видинъ до Добруджа, 
безъ да прехвърля обичаятъ билото на Стара-планина. Ако се 
окаже нЕйде, че той се прави и на югъ, въ Тракия, би трЪб- 
вало да се види, дали не е занесенъ тамъ въ по-ново време 
отъ северни колонисти. 


Въ гр. Враца! децата (момичета и момчета) правятъ 
Германъ отъ грънчарска червена глина, носятъ го изъ ули- 
цитЬ и пЬятъ: „Умрел Германъ от суша, от суша за киша; 
млогу здраве да носиш, Германе, Германе!“ Закопаватъ го 
на мЪсто, „гдето тече много вода“, Сжщиятъ обичай ставалъ 
и въ време на киша, съ тая разлика, че се пЪе: „Умрел 
Герман от киша, от киша за суша“, и че куклата се зако- 
пава на „сухо мЪсто“.2 Въ единия и въ другии случай децата 
биватъ дарявани по кжщята съ жито, бобъ и др., и си правятъ 
трапеза. -- Въ Ломски окржгъ? се вЪрва, че продължител- 


------------- 

"Н. А. Начовъ, СбНУН. Х, науч. отд. 135. 

: Правятъ се не само литии противъ киша (Срп. Етногр. Збор- 
ник ХУП, 220, ХХ, 447) -- по аналогия съ тия противъ суша -- но и разни 
магически обичаи за прогонване на вредния продължителенъ дъждъ. У 
насъ и у ромънитЬ има Германъ (Скалоянъ) за суша („Умре Герман от 
киша за суша“ се пЪе тогава, като се закопава и куклата на сухо мЪсто), 
У французитБ -- заклевания да иде дъждътъ въ Испания ида не се връща, 
Или да се върне по Коледа. Р. 56ЬПо:, Це Радап! 5 те соп! е тро- 
га! пе 289, 


?Д-ръ И. Басановичъ, СбНУН. У, 109. 
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ната суша се длъжи на закопанитЬ незаконородени дЪца или 
самоубийци и удавени, ето защо тЪ се изравятъ отъ гроби- 
щата и се турятъ далеко отъ село (въ нЪкое шупливо дърво). 
Прави се тъй сжщо, по кратката бележка на Д-ръ И Баса- 
новичъ, кога нЪма дъждъ, на едно определено мЪсто „гробъ“, 
който момитБ приливатъ съ вода, като се молятъ на Германа 
да даде дъждъ. „Германъ е, мисля Басановичъ, вЪроятно тра- 
кийски богъ на топлината (срв. санскрит. дагтла -- топълъ)“. 
-- Въ БЪлослатинско ! преди Великдень правятъ Пеперуда 
(ходятъ циганки), а по-нататъкъ, кога се засуши, и особено 
по „Вартоломех“ (11 юний), правятъ Германъ. Вартоломей 
се празднува тукъ „отъ градъ“, и се казва: „Върти, върти, 
Въртоломех, удри, удри, Германе!|“ Децата-момичета правятъ 
отъ каль едно дете до 2 педи дълго, кръстятъ го съ име и 
тръгватъ съ него по всЪка кжща, да заливатъ съ вода оная, 
която събира брашно, масло, сирене, пиперъ и друго за гот: 
вене поменъ на умрЪлия Германъ. Следъ това го носятъ въ 
нЪкой долъ и му копаятъ гробъ край барата, като го оплак: 
ватъ: „Умре Герман отъ суша за киша, останаха му пусти 
кавале“. -- Закопае ли се удавникъ и настжпи суша, мисли 
се, че той е причина за нея, и догде не му се изкопае гроба 
и се напълни съ вода, нЪма да има дъждъ. Въ Ловечъ оби- 
чаятъ се прави на 12 май отъ момичета: тЬ закопаватъ чо0- 
въшка фигура отъ каль край рЪката и я оплакватъ. 


Германъ и куклата му по разни мЪста 


Въ Търновско и Шуменско Германъ се прави презъ 
априлъ и май, щомъ се засуши дълго. Д. Мариновъ ни увЪрява 
дори, че въ с. Балванъ, Търновско, налетБлъ на обичая презъ 
1891 г. на 22 юлий, което е доста късна дата. Все той чулъ 
въ с. РЪсенъ, какъ нЪкога опЪлото на Германа извършвалъ 
самъ попътъ.? Едното и другото не ни е засвидетелствувано 
нийде другаде и сочи малко вЪроятно за у насъ. Илия Блъс- 
ковъ описва обичая въ Шуменско, Провадийско и Ески-Джу- 
майско.4 Като обходятъ момитЬБ цЪлото село съ „Пеперуда“. 


1: Нашъ записъ отъ с. Струпенъ, септемврий 1919 г. 
з Д-ръ С. Ватевъ, СбНУН. ХП!, 167. 


з Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУ1!, 554--555. Само за отчитане на 
курбана отъ попа срв. по-горе, 307. 


“ Ил. Блъсковъ. Ружа (1886), 50 нт. Вижъ по-горе, 266. 
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направятъ отъ каль едно дете, завиватъ го въ бЪло платно, 
и захващатъ да го оплакватъ... „Най-сетне ще понесатъ Гер- 
манча да го заровятъ; моминскиятъ попъ върви напредъ съ 
кадилница, а подире му мъртвеца и другитЬ съ запалени 
свъщи“. Като стигнатъ при нЪкоя рЪка, изкопаватъ “край нея 
едно трапче и спускатъ куклата, която затрупватъ и погреб- 
ватъ. Оплачатъ ли го, отиватъ у момата, която е носила Гер- 
манча -- нея наричатъ кумица -- и тя имъ прави поменъ 
(струване) „за германчова душица“, -- Така въ Бесарабия 
Германчо се прави едновременно съ „пеперудата“ на 1 май, 
св. Еремия. ШЩомъ пеперудата обходи селото, момичетата при- 
готвятъ кукла отъ каль, палятъ и свъщь като на умрЪло, ка- 
дятъ я съ тамянъ, погребватъ я и я разравятъ после, за да 
я хвърлятъ въ езерото.! 

И въ северна Добруджа обичаятъ е добре познатъ. Въ 
селата Камберъ, Конгасъ, Хаджилари и Инанъ-Чешме напр. 
правятъ „коливо“ на Германчу или Калоенчу на лЪтния 
Атанасовдень. Куклата отъ каль се погребва, а на третия 
день се отгребва и хвърля въ рЪката.2 Сжщото и въ българ- 
скитЬ селища на южна Русия, въ Херсонска и Таврическа гу- 
берния, гдето има пришелци отъ източна България. Тукъ на 
9 май правятъ „Пеперуда“, следъ което пъкъ погребватъ съ 
плачъ малка фигура на дете отъ каль, завършвайки обреда 
съ трапеза въ кжщи. 


Куклата на Германа не е изобразявана по-рано отъ ни- 
кого, макаръ тя и да предстявя особенъ наученъ интересъ. 
Това се длъжи било на невнимание отъ записвачитБ, пове- 
чето отъ които не сж виждали статуйката, било на неумЪстенъ 
срамъ да се възпроизвеждатъ фигури, които биха обиждали 
съ цинизма на детайлитЬ си. Г-нъ Ст. Костовъ, комуто длъ 
жимъ единъ очеркъ за нашия Германъ,“ си е далъ трудъ да 
публикува четири образа, придружени отъ точно описание. 


: Й. Титоровъ, Българит+ въ Бесарабия 267. 

: М. Арнаудовъ, Северна Добруджа (1923), 43. Въ с. Кон- 
гасъ „Германчо“ се прави заедно съ „Пеперуда“ на 1 (14) май. 

з Н. Державинъ, Болгарск! я колон!и (1900), 196, и СбНУН. 
ХАК (1914), 166. | 

“ Ст. Л. Костовъ, „Култътъ на Германа у българитЪ“, ИзвЪстия 
на Бълг. археол. дружество. София 1! (1912), 108 нт. 
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КуклитЪ сж отъ с. Жгленъ и с. Червенъ-брЪъгъ, Луковитско, 
и сж доставени отъ г. Трифонъ Куневъ. ТЪ представятъ груби 
човъшки фигури, омвбсени отъ глина, на височина 20 до 24 см. 
и на ширина 6--13 см. Глава и членове сж твърде немарливо 
изваяни: ржцетЬ сж най-често скръстени на корема, както у 
мъртвецъ, пръститЬ едва сж очертани, а вежди, очи, носъ и 
уста само загатватъ за съответнитЬ белези на лицето. Осо- 
бено впечатление прави фалусътъ, който нигде не липсува. 
Той е несъразмърно голЪмъ и се поставя толкова по-смЪло и 
безъ всЪко фалшиво целомждрие, че фигурата се прикрива 
съ цвЪтя. Двата Германа, които възпроизведе по-после Д. Ма- 
риновъ,! представятъ два различни образа. Първиятъ е фи- 
гура отъ каль, не тъй „вещо очертана“, по израза на г. Ма- 
риновъ: за очи сж поставени две зърна отъ червена царе: 
вица, или две вжгленчета, а за вежди -- две тънки, извити 
начернени пржчици. На главата се туря обикновено червена 
шапчица, т. н. въ западна България и въ Плевенско „под- 
капникъ“, която въ случая се замЪстя отъ червено великденско 
яйце, счупено първо на трапезата. Готовиятъ Германъ се по- 
ставя въ мъртвешки сандъкъ, отъ дъски, гдето се окичва съ 
цвЪтя и съ вощена свъщь въ ржцетЬ. Наоколо му сЪдатъ да 
го оплакватъ. Вториятъ образъ е метла отъ метличина, съ 
глава отъ парцалъ, на която грубо сж нарисувани очи, вежди, 
носъ и уста. Въ приложение тукъ даваме нЪкои снимки отъ 
разнитЬ типове Германъ. 


Този нашъ Германъ, като моделиранъ образъ и драма- 
тическо-мимически обредъ, не стои уединено въ посоченитЬ 
български краища. Бидейки непознатъ на югоизтокъ и юго- 
западъ у насъ, въ Тракия, Софийско и Македония, той се 
среща обаче, въ твърде скодни форми, въ границитЪ на 
днешна източна Сърбия, по-рЪдко, и у ромънитЬ на северъ 
отъ Дунава, по-често. 

Въ Болевачки срезъ, Зайчарско -- гдето лесно може да 
се допусне източно влияние отъ ново време, ако не се ка- 
сае за по-старъ мЪстенъ обичай между българитЬ -- като не 
помогнатъ въ бездъждие додолкитЪ, прави се Германъ.2 Моми- 


г Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУ!, таблица 104 и 105. 
: С. ГрбиЬ, Срп. Етногр. Зборник ХМ, 337. 
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чета отъ 10--14 г. приготвятъ една кукла на мжжко дете отъ 
7--8 год., изкопаватъ гробъ и я погребватъ, като поставятъ 
кръстъ отгоре, на главата. Две момичета оплакватъ и нареж- 
датъ предъ гроба, а другитЬ ги питатъ: „Зашто кукате?“ ТЪ 
отговарятъ: „Кукамо за Германом. Умро Герман од сушу, да 
падне киша“. Това се повтаря нЪколко пжти. Когато пъкъ 
падне много дъждъ и има страхъ отъ киша, народътъ вЪрва, 
че е закопано нЪйде копиле въ земята, та дъждътъ вали, за 
да го извади и отнесе. За да престане, закопаватъ жива котка 
въ земята и вешатъ глисте на веригата. 


Калоянъ или Скалоянъ у ромънитЬ 


Въ Ромъния обичаятъ е познатъ главно въ полето между 
КарпатитЪ и Дунава, безъ да бжде тъй популяренъ, както е 
пеперудата. Той се нарича Ка!о!| ап или са! о!ап, съ кое- 
то име се означава собствено куклата отъ каль, мЪсена и по- 
гребвана както у насъ. Когато се засуши много, жени и моми 
по една мЪста,! само деца, и то момичета, по други? пригот- 
вятъ отъ глина една човъшка фигура, дълга до 25 см., която 
поставятъ въ дървенъ ковчегъ и обкичватъ съ цвЪтя. Около 
ковчега, безъ покривка, насъдватъ момичетата и почватъ да 
оплакватъ мъртвеца, като наричатъ и пЪятъ тжжачки, подра- 
жавайки на старитЬБ. Процесията за погребение тръгва, на 
чело съ едно дърво, което е окичено съ флутури и панделки 
и се нарича Бгад, боръ (ела), макаръ да не е отъборъ(-- въ 
ВоНа се употрЪбя клонъ отъ върба или акация). Следъ 
детето съ бора се носи запалена вощеница и кадилница съ 
тамянъ. Децата, цепейки въздуха съ плачъ и провиквания (за 
да текатъ сълзи, триятъ си очитЬ съ лукъ), отнасятъ ковчега 
къмъ рЪката, и тамъ го спущатъ въ водата: съ погледи и съ 
пЕсни тЪ следятъ куклата, докато се изгуби отъ очитЪ имъ. 
НЕма ли наблизо вода, ковчегътъ се хвърля въ нЪкое блато 
или нЪкой изворъ, или пъкъ се закопава въ ливадитЬ, между 
бурена. ПонЪкжде, откакъ погребатъ куклата край рЪка или 
изворъ, подиръ три дни я отравятъ и хвърлятъ въ водата. На 
край, децата си правятъ помана. , 


ад 


г С. Теодогезси, Роез!! роро!аге готапе 209 нт. Срв. и 
литер. у М. Сазег, Кг И 1 зспе „аНнгезЬег!с! е пЬег де Еог!- 
5сиг! | (е дег Котап. РН! !о!од!е | (1890), 634. 

з Е. Ехспег, ОС1оБиз 93 (1908!, 15. 
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При погренението децата наричатъ: 


Сапойе, СдоЦе 

Па пе, Поатпе, о роЦа! 
А пиг! 5<саю! 

Оа пе, Ооатпе, р!о!! 


Драги Калой, 
Дай ни, Боже, дъждецъ! 
УмрЪ Скалой, 
Дай ни, Боже, дъждецъ!! 


Или пъкъ тЪ пЪятъ (около Букурещъ): 


Саготе, |епе, 

дифеп сег 51 сеге 

56 дезстда рог| Пе, 

56 оБода р!оПе, 

56 сигда са дапе!е 
Ф!е!е || порШе 

са зе сгезса дгапе!е. 
Са!шепе, |епе, 

сит пе сигди |асгбп е 
ве сигда 51 роПе 
д!е!е 51 пор е 

556 итр!е з6пъг!е, 

56 сгвзса |едите!е 

5 #91е 1егриг!е. 
Сашепе, |епе, 

ди-Реп сегу |а диппедей 
са зе Лоша ЮШ пегей, 
дйейе 51 пор е; 

зе де дгшпш0 годе!ог, 
годе!ог погбде!ог, 

са 56 Яа гЬе!зида!а 


Калоене, ене, 

Иди на небето и поискай 
Да се отворятъ порти, 

Да се пуснатъ дъждове, 
Да текатъ като рЪки 
Дене и ноще, 

Да пораснатъ хранит. 
Калоене, ене, 

Както текатъ сълзитЬ ни, 
Тъй да текатъ дъждоветЬ 
Дене и ноще, 

Да се изпълнятъ трапищата, 
Да порастатъ зеленчуцитЪ 
И всички треви. 

Калоене, ене, 

Иди на небето при Бога, 
Да вали непрестанно, 
Дене и ноще, 

Да настжпи рода, 

Рода за народа, 

Да настане изобилие 


|ега ка, |итеп 19(4. По цЪла земя, цЪлъ свЪтъ.2 


Въ нЪкои мЕста на Молдова обичаятъ е съединенъ съ пра- 
венето „Пеперуда.“ Най-напредъ въ петъка преди Гергьов- 
день (23 априлъ) децага отъ 6-14 години се събиратъ въ 
една кжща и правятъ кукла отъ дърво, която измазватъ съ 
глина, а после изсушаватъ и обличатъ въ риза. Въ надвечерието 


: Е. Е15сПег, ц. м. 15. 


: ОС. Теодогезси, ц. с. 211. Срв. вар. у Е. Е!5сПег, ц. м. 15, и ДП. |. 
Сачзапи, Бирегъ! 1! ! 1 | е ророги! и! гб тап, Висугез! 1914, 86. 
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на следния петъкъ тЪ се събиратъ отново, запалватъ около 
куклата, която наричатъ Калоянъ или Троянъ, свъщи и я 
оплакватъ като покойникъ. Зараньта я закопаватъ нЪйде въ 
градината, съ молитви за дъждъ и плодородие. Завършена 
тая церемония, натруфятъ едно момиче съ зеленина отъ глава 
до нозе и тръгватъ съ венци въ ржце да просятъ изъ селото. 
Събраното се занася при „гроба“ на куклата, и тамъ се 
устройва трапеза, на която се канятъ и възрастнит.! 

Въ Добруджа Калоянъ се прави отъ момичета въ чет- 
въртъкъ отъ четвъртата седмица следъ Великдень; той се 


хвърля въ Дунава или въ блатото, при което плачатъ и се 
вайкатъ: 


Скалоене, Скалоене, 

Отъ сега нататъкъ трупъ, 
Скалойца, Скалойца, 
Трупъ на госпожа, 
Майка ми те потърси, 
Потърси и запита: 

Презъ гората рЪдка, 
Съсъ сърдце горчиво, 
Презъ гората честа 

Съсъ сърдце изгорено.2 


Въ нЪкой мЪста на Мопепа, въ окржзитЬ Браила, Яло- 
мица и Бъзъу, се събиратъ момичета отъ 9--6 години на- 
горе и се раздЪлятъ на 2--3 групи, направятъ малко човЪче 
отъ глина (дете, момиче или жена), наречено Са!о!ап или 
Усаюап, а по нъкжде Мота Ро! 1, поставятъ го въ ков- 
чеже или на дъска, обличатъ го по селски, съ царвули и кал- 
пакъ, украсяватъ го съ черупки отъ червени яица, боядисани 
на Великдень, и съ разни цвЪтя, главно босилекъ; следъ това 
го погребватъ на полето, близо до вода или на скрито мЪсто. 
Преди това едно момиче се прави на попъ, второ на даскалъ, 
трето носи знаме, а останалитБ, тжикни, съ бЪли кърпи и съ 
запалени свъщи, оплакватъ Калояна и пЪятъ: 


пе, |1апе, Сайогапе! Яне, Яне, Калояне! 
Те сащ! 3 гй-а Майка ти те търси 
----- 


: А. Веселовский, Ж МН Пр. 1896, сентябрь, 400; срв. Зи. Ег. Ма- 
Пап, беграог! е 1а Ротапти (19011 302. 


з СП. Е. Сазапи, ц. с. 87; срв. и Ц. Гинчевъ, по-горе, 306. 
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Роп радигеа деза Презъ гората честа 
Си запа агза Съ сърдце изгорено, 
Рпп радигеа гага Презъ гората рЪдка, 
Со аи” атага . Съ сърдце горчиво, 
91 еа са |е рапае И тя те оплаква 

Си 1асгип! де запае. Съ кървави сълзи. 
Гапе, |апе, Са!сапе! Яне, Яне, Калояне! 


На третия день следъ погребението, въ четвъртъка следъ Ве- 
ликдень, или въ деня, когато се прави Пеперуда, момиче- 
тата отиватъ и отравятъ Калояна, като пЪятъ: 


Калоене, Ене! 

Майка ти те търси 

Презъ гора честа 

Съ сърдце изпечено, изгорено, 
ПрЪзъ гора рЪдка 

Съ сърдце изпечено, горчиво! 


ТЪ донасятъ Калояна въ село и го хвърлятъ въ нЪкой кла- 
денець, или пъкъ го пускатъ съ ковчега въ нЪкоя бързо- 
течна вода, около която мЪстностьта да бжде влажна и плодо- 
родна. После се събиратъ въ нЪкоя кжща, правятъ баница 
или банички, които раздавать на селскитЬ ергени, ядатъ И 
пиятъ „помана за Калояна“, следъ което играятъ до вечерьта. 
Ако момичетата сж малки и нЪматъ брашно, яйца и др. за 
поманата, отиватъ по кжщята изъ село, измокрятъ стопанина 
съ вода и получаватъ отъ него продуктитБ, нуждни за ба- 
ница, купуватъ си вино и се гощаватъ.! 


Както у насъ има Германъ противъ киша, кога вали про: 
дължително, така въ ромънскитБ земи се знае Мита Р!о!! 
или ВаЬа Р!о!! при случаи на опасна киша. Ако, именно, 
въ степит; на Влашко цари изобщо суша, бездъждие, по- 
ради което се прави тъй често Калоянъ, въ планинскит+ 
краища на Трансилвания пада, наопаки, изобиленъ дъждъ, 
който може да повреди посевитЬ. Затова тукъ се погребва, 
при аналогични церемонии, образътъ на кишата, като гробътъ 
се издига на нЪкоя височина, съ кръсть и ела при главата на 


т: бит. Е1. Мапап, БегЬа | ог! !е | а Котап! Ш (1901), 298 нт. 
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покойника, „Мита Р!о!.“1 И въ Вълча когато времето е дъж- 
довно, момичетата или женитЪ отиватъ на кладенеца, взематъ 
желта хума и правятъ два човЪшки трупа, единиятъ мжжъ, 
другиятъ жена. Първиятъ е облЪченъ въ бБло и се нар. „баща 
на слънцето“ (Та!2!-боаге!1!), а втората, съ черна забрадка, и 
се нарича Мота Рой. Тя се заравя съ всичкитЪ погребални 
обичаи, и презъ гроба й се хвърля за помана една кокошка 
или гжска. „Бащата на слънцето“ се мисли като възкръсналъ 
и показалъ лицето си на хората, които сж сити на толкова 
дъждъ. Когато върлува суша, церемонията се върши въ 06- 
ратенъ редъ. Жена, облЪчена лошо и небрежно, се нарича у 
народа Мита-р/ой. 


И 
Купало, Марена, Кострома и Ярило въ Русия 


Още Потебня, известниятъ руски митологъ и езиковедецъ, 
сближаваше българския обичай да се погребва кукла презъ 
лЪтото съ погребението нат. н. Ярило или Кострубонко 
въ Русия. Рускиятъ обичай, който той има предъ видъ, става най- 
често на Еньовдень (24 юний), по-рЪдко на Петровдень (29 
юний), и куклата носи, покрай ония названия, още Купало, 
Кострома и Марена. 

Купало е народното име на праздника Рождество на Св. 
Иванъ Предтеча (24 юний). Покрай многото други обреди и 
вървания, свързани съ тая важна дата въ календаря, въ Ма- 
лорусия се прави кукла отъ слама, Купало, на голбмина кол- 
кото дете, понБкога и колкото възрастенъ човЪкъ, която обли- 
чатъ въ женски дрехи и окичватъ съ голЪмъ венецъ. Сжще- 
временно отсичатъ цЪло дърво (чернокленъ, върба или то- 
пола), което украсяватъ съ ленти и венци и занасятъ на хо- 
рището : това дърво се нарича „Марена“. Подъ него поставятъ 
куклата, заедно съ трапеза -- закуски и ракия. После запал- 
ватъ огънь, презъ който прескачатъ двойки отъ момъкъ и 
мома, съ куклата въ ржце. Празднуването продължава цЪла 


1: Е. ЕзНег, ц. с. 15. 
з Оп. Е. Саизапи, ц. с. 87. 
з А. Потебня, О купальскихъ огняхъ. Москва 1867, 3. -- 


Потебня знае само краткото съобщение у Л. Каравгловъ, Памят- 
ники 243. 
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нОщЬь, до разсъмване, съ пЪсни и игри. Сутриньта кукла и 
дърво се носятъ на рЪката и съ присторенъ плачъ биватъ 
хвърлени въ нея, следъ като по-рано сж били снети украше- 
нията; или пъкъ момитЬ разкжсвать куклата на части, които 
се пазятъ дома или се носятъ въ градината, за да се раждатъ 
краставици. 


Другаде въ Малорусия, въ надвечерието на Купало, мо- 
мигЬ плетатъ венецъ отъ листата на кленъ и лепятъ отъ глина 
една женска фигура, на която поставятъ венеца, Куклата се 
оставя да пренощува у една отъ момитЪ. На зараньта тЪ се 
събиратъ въ тая кжща, поставятъ куклата, наречена Моринка, 
на столъ, и хванати за ржце играятъ около нея, като пЪятъ 
пЪсни, въ които става дума за „милия“. Най-сетне куклата се 
отнася на рЪката и се хвърля въ водата, но венецътъ се за- 
пазва, тъй като цвЪтоветЬ му иматъ сила да прогонватъ не- 
чисти духове и болести (като се топятъ въ вода и водата се 
пие) и да спасяватъ отъ гръмъ.2 

Въ Муромски уЪздъ Кострома е кукла отъ слама, 
облЪъчена въ женски дрехи и обкичена съ цвЪтя. Тя се прави 
на първата недЪля следъ св. Троица. Обличане и обкичване 
става съ пЪсни, ецна отъ които завършва съ опихание на 
това, ща става: 


Къ КостромБ стали сходитьеся, 
Костромушку убирать 

И во гробъ полагать. 

Какъ родние-то стали тужить, 
По КостромушкЪ въплакивати: 

-- Бъла Кострома весела, 

Била Кострома хороша | 

Костромущка, Косгрома, 

Наша бЪлая лебедушка! 


аяне тн тиаир аитенет --- .- 


: А. Аеанасьевъ, Позтическ!я воззрения |, 720 нт.; А. Собо- 
левск!!, Матер! ал.» и изслЪдован!я въобласти сл ав. фи- 
полог!и и археолог! и. СПбгъ 1910, 258 нт. Срв. още сводъ и литег. 
у Н. Маспа!, МЧаКгез 51 оуапзкено Ба ез! оу!. Ргайа 1891, 200 нт.; 
3. С. Егагег, ТНе Оу! па Сод (1912), 261 нт.; А. Веселовскй, Ж МН ПР. 
1894, февр., 312. 

: А. Н. Минхъ, Народнье обмчаи, обрядъ, суевЪр!я... 
СПбгъ 1890, 106. 


Германъ -- Скалоянъ 319 


Като допвятъ п сеньта, момитЬ взиматъ куклата на ржце, или 
я поставятъ въ корито, и я отнасятъ съ нови припЪвки на 
рЪката. Тукъ народътъ се раздЪля на две половини: едната, 
наредъ съ куклата, и се кланя до поясъ, а другата внезапно 
се нахвърля и иска да открадне куклата. Завързва се борба, 
въ която побеждаватъ нападателитЬ. ТЕ повалятъ куклата на 
земя, събличатъ я, тъпчатъ я съ нозе и съ диви викове и 
смъхъ я хвърлятъ въ водата. ПобеденитЪ се предаватъ тогава 
на скръбь, оплакватъ куклата и наричатъ жално, закривайки 
лице съ ржце: 


Умеръ, умеръ Кострубъинька, 
Умеръ-померъ голубинка | 
Утонула-померла 

Кострома, Кострома.., 


Следъ това победени и победители се събирать и съ весели 
пЪъсни се отправятъ за село, гдето до дълбока нощь играятъ, 
поменавайки въ пЪсни удавената кукла.! 


Въ Воронежъ, Кострома и много мЪста на Великорусия 
праздникътъ се нарича Ярило. Въ Воронежъ сж се съби- 
рали нЪкога на 30 юний на градската площадь и решавали 
съ общо съгласие, кой ще бжде избранъ тая година за Ярило. 
Избраниятъ бивалъ облЪченъ въ пъстъръ кафтанъ, обкиченъ 
съ ленти и цвЪтя, обшитъ съ звънчета, на главата му кни- 
женъ калпакъ съ пЪтлови пера, а въ ржцетЬ му дървенъ то- 
пузъ, Съ викове тоя Ярило ходЪлъ по площада, играялъ и 
пЬялъ, а тълпата сжщо се веселъла, при което по нЪкога Се 
достигало до разюздани сцени. Въ Кострома на 29 или 30 юний 
гражданитЬ избиратъ единъ старецъ, когото обличатъ въ ру- 
бище и му вржчватъ малъкъ ковчегъ: въ гроба стои куклата 
на Ярило, която „нарочито дЪлалась съ дгромнимъ дЪтород- 
нимъ удомъ“. Старецътъ носи ковчега извънъ града, а женитЪ 
пъятъ погребални пЪсни и ирказватъ скръбьта си съ жестове. 
Най-после изкопаватъ гробъ въ полето, заравятъ куклата съ 
плачъ и вой, следъ което се почва весела помана. ЖенитЬ 
плачатъ надъ гроба: „Якй же винъ бувъ хороши!... Не 


: А. Аеанасъмвъ, ц. с. 1, 724 нт.; Сумцовъ, Кулътурния пе- 
реживан!я 151. 
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встане винъ бильше! О якъ же намъ раставатиея съ тобою? 
И що за жизнь, коли нема тебе?“ и т. н. Въ Симбирска и 
Костромска губерния до неотдавна сж возили на „Всесвятское 
заговънье“ по селскитЬ улици въ талига куклата на. Ярило, 
държана на колЪне отъ една баба, Вечерьта Ярило се хвърля 
въ рЪката.! : 

НЪщо подобно на руския обичай, ала много по-близко 
по назначението си до българския Германъ, става и на Кав- 
казъ, у абхазцитЬ. Шомъ настжпи нетърпима засуха, моми- 
четата се обличатъ въ най-хубавитБ си дрехи, стиватъ на рЪ- 
ката и направятъ една кукла отъ слама, която облнчатъ въ 
женски дрехи. Куклата поставятъ на едно магаре. РаздЪлени 
на две групи, отъ дветЬ страни на магарето, момичетата го 
подкарватъ къмъ рЪката, като пЪятъ: „Дай вода, дай вода! 
Дъждовна вода, червена маргаритка. Синътъ на господаря 
иска малко вода!“ После снематъ куклата, турятъ я на една 
дъска или на салъ отъ клоне, запалватъ я и я пускатъ по 
рЪката. Магарето пъкъ накарватъ да мине презъ водата, на 
другия брЪгъ, наблюдавайки дали то ще зареве: ревътъ озна- 
чава, че ще има дъждъ, и колкото по-силно реве то, толкова 
по-голБбмь валежъ се очаква. Ако магарето не зареве, обре- 
дътъ се повтаря следъ нЪколко дни. Не помогне ли и това, 
абхазцитЬ се обръщатъ съ молитва къмъ бога на гърма и на 
атмосфернитЪ явления, Афи, комуто принасятъ въ жертва 
бикове.2 па 

Доколко въ случая има руско влияние, или доколко се 
касае за по-старъ мЪстенъ обичай, трудно е да се каже. По- 
ради спонтанното сходство съ нашия Германъ, азъ съмъ не- 
клоненъ да допускамъ по-скоро наличностьта на исконенъ ма- 
гически обредъ за прогонване сушата. 


Погребение или потапяне на кукла въ западна Европа 


И въ Западна Европа правенето кукла и хвъргането й 
е твърде добре познатъ обичай. Манхардъ и . Фрезеръ: да- 


г П. Ефименко, Ко; ЯрилЪ“, Записки Имп. р. Географ. О6- 
ществЪ по отд, зтнограф и 1! (1868), 85 нт.; А. Аеанасьевъ, 
ц. с. 11, 726 нт.; АЯ. И. Соболевск!и, ц. с. 266 нт. 

з А. Веселовски, Разъ скан!я У!-Х (1883), 313: Живая Ста- 
рина |! (1893), 324. 

з М/. МаппнагдЬ, Ма!|д-ипд Ее!| ЧКийе |. 405 нт.; „). С. Егагег, 
Тне Оу! па Сой. | опдоп 1912, 233 нт. Срв. А. Веселовский, Три главъ 
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доха обстоенъ сводъ на относнитЪ тукъ празднични игри и 
повЪрия, отъ които ще изтъкнемъ само нЪколко по-типични 
примЪри като възможни аналогии къмъ нашия Германъ. 

Въ централна Франция (Веацсе, Ог!вапа!5) на 24 или 25 
априлъ се прави една голБма сламена кукла, наречена „дгапа 
попдаг.“ Казва се, че стариятъ попдага билъ умрЪлъ и тр - 
бвало да му се постави статуя. Куклата се носи въ тържест- 
вена процесия изъ село и се оставя най-после на най-старото 
ябълчово дърво. Тукъ тя стои, докато настжпи беритбата на 
ябълкитЬ. Тогава тя се снима и хвърля въ водата, или пъкъ 
се изгаря и пепельта се разсЪйва по водата. -- Сходни оби- 
чаи се наблюдаватъ въ Германия, на петата недЪля на Вели- 
кия постъ (Гаефегезопиад). Въ Нюренбергъ празднично обл - 
чени момичета носятъ една кукла въ отворенъ малъкъ ков- 
чегъ, отъ които виси бБла плащаница, или единъ зеленъ бу- 
ковъ клонъ, съ дръжката нагоре, на която е затъкната ябълка 
вмЪсто глава, въ кутия, и пЪятъ: „Миг Кгадеп деп Тод 15 
Маззег..,“ Въ Тюрингия приготвената отъ слама и обута въ стари 
панталони човъшка фигура се поставя въ гробъ и закопава 
Това наричатъ „погребение на поста.“ ПонЪкога носятъ на 
носилка живъ човБкъ, покритъ съ слама, и се прави като че 
ли го погребватъ; или пъкъ нЪкой пиянъ бива хвърленъ, съ 
траурна музика и плачъ, въ водата. Въ Лехрайнъ погребе- 
нието на поста става като облБкатъ единъ мжжъ въ черна 
женска носия и го поставятъ на носилка, после го носятъ 
преоблЪчени като тжжачки мжже, които го хвърлятъ предъ 
най-голБмъ купъ торъ въ селото, поливатъ го съ вода, зако- 
паватъ го въ тора и го покриватъ съ слама. 


Подъ разни форми въ разнитЪ германски земи една мжжка 
или женска фигура, наречена „смърть“, се носи отъ млади хора 
отъ другия полъ и се хвърля въ водата, закопава или изгаря. 
Следъ изнасянето на Смъртьта често се внася тутакси ЛЪтото 
въ образа на зелено майско дръвче, съ окачена на него кукла. 
Затова въ Австрия жената отъ слама се носи съ пЪсеньта: 
„Оеп Тод НаБеп у/г аиздейгадеп, деп зоптег БПпдеп мг ме- 
дег“ - Сходенъ обичай е практикуваното въ Италия и Испа- 
ния „рЪзане на най-старата жена“ („зедаге а уесс а“), ко- 


изъ историч. позтики. СПбгъ 1899, 10 нт. и Н. Мапа!, Макгез 
51оуапзКкено Ба|ез! су! 192 нт. 


21 


322 ЛЪтни обичаи и магии 


гато на дотптка |ае!аге се носи една кукла извънъ селището 
и тамъ тя бива съ трионъ разрЪзана на две отъ децата или 
народа.! На сжщия день въ Ческо става изнасянето на Смъртъта 
и внасянето на ЛЪтото. Хвърлена ли е куклата-смърть отъ 
слама (Магепа, Могепа, ЗпгЬ, Зпги!са и пр.) въ водата, или 
разкжсана и закопана, момичетата отиватъ въ гората, отси- 
чатъ едно зелено дръвче, окичватъ го съ черупки отъ яйца и 
поставятъ на него кукла, облечена като жена въ бЪла пре- 
мЪна. Момичетата ходятъ съ него отъ ккжща на кжща, съби- 
ратъ подаръци и пЪятъ пЪсни, въ които се повтаря: „гг! 
пезет ге у51, поуу Гею до уз!,“ Свидетелства за този обичай 
имаме вече отъ ХМ. в. Той е добре познатъ и на поляцитЬ 
и лужичанит.2 


Върху почвата на тЪзи обичаи и нагледи за смЪната на 
две годишни времена, на Западъ възниква единъ интересенъ 
обредъ за борбата на лЪто съ зима, който намира отраже- 
ние и въ литературата. Още въ ХУ!. в. ни е записана една 
нЪмска пЪсень, която разказва какъ зима и лЪто излизатъ 
едно срещу друго -- зимата като грубъ селянинъ отъ гората, 
лЪтото като дошло отъ изтокъ --, какъ тЪ спорятъ, изтък- 
вайки благата. що носятъ, и какъ на край лЪтото тържест- 
вува въ споръ и бой. Въ Франция и Англия обичаятъ е за 
свидетелствуванъ още въ ХГУ. вЪкъ. за да породи въ ХУ. и 
ХУ! въкъ пЪсни и драматически епизоди, които не ни инте“ 
ресуватъ тукъ по-близко. 


Обредна процесия за дъждъ въ Китай 


Най-сетне, далечна по мЪсто, но вжтрешно близка ана- 
логия къмъ нашия Германъ и къмъ кавказкия обичай за 
хвърляне кукла въ вода, съ цель да се цокара дъждъ, откри: 
ваме въ народната религия на китайцитЬ. Въ гр. Емуи, когато 

: Срв. ). СПтт, Пец! 5зспе Му! Но! од! е“ П, 652. 

: Вж. Н.! Мана!, ЧаКгез 5! оу. Ьа| ез! оу! 192 нт.. и С. 2, Му- 
павепГ „з тг! “а |еНоууК! аду. РгаНа 1893, цит. усжщия, зегпат 
роубга гууК Тоз!!! ропапзкус! г МП. уеки. Ргапа 1894, 134, му 
Е Аничковъ, Весенняя обредовая п Ъсня |, 275 нт. 

з.). С Егагег, ТНе Оу!па Сод 254 нт.; А. Веселовск!й, Три 
главъ изъ истор. позтикм 19 нт. 


Германъ -- Скалоянъ 323 


пъте се случи продължителна суша, и днесъ се върши 
следната обредна церемония.! 

Въ надвечерието на праздника, или нЪ колко дена по- 
рано, първиятъ сждия отива въ храма на градския богъ, при 
което въ знакъ на трауръ той е облЪченъ просто и не се 
придружава отъ никаква свита. Тамъ намира свещеницитЪ, 
будийци или таоисти, и тЪ шепнатъ своитЬ молитви къмъ не- 
бето, за да настжпи промЪна на времето. Това се нарича „К!!- 
По“, „молене за дъждъ.“ Въ деня на обреда мандаринитЬ 
отиватъ рано въ храма, причакани тамъ отъ старцитЪ, които 
въ знакъ на трауръ сж облЪчени въ груба дреха и съ тра- 
уренъ пръстенъ на ржката (носенъ и при погребение, за да 
се хвърли после). Народътъ се събира мълчаливо въ храма и 
извънъ него. Следъ като кажатъ молитвитЬБ си и покадятъ съ 
тамянъ, мандаринитЪ потеглятъ въ шествие навънъ, послед- 
вани отъ тълпата. Всички вървятъ смирено, при което нЪкои 
носятъ широки бамбукови шапки, които се турятъ въ дъж- 
довно време -- подканвайки така за желанния дъждъ (срв: 
чадъритБ при французкиятъ обичай).2 Отвънъ черква манда- 
ринитЪ напускатъ шествието и се връщатъ, а старцитЬЪ го 
повеждатъ, придружени отъ двама души, които носятъ едно 
ведро съ вода, окачено на тояга на раменетЪ имъ. Отъ време 
на време вториятъ отъ двамата потапя зеленъ клонъ въ во- 
дата и попръсква тълпата налЪво и надЪсно, шепнейки мо- 
литви и извиквайки: „По-1а1, По-1а1,“ ела дъждъ! Въ проце- 
сията се носи още една птица отъ хартия, която има дълга 
шия, малка глава и само единъ кракъ, поставена на издиг- 
ната тояга, както и една фигура на чудовищно джудже, пакъ 
отъ книга. Птицата, „з0пд-10п4>“ предсказва споредъ повЪ- 
рието дъждъ; куклата пъкъ представя т. н. „Пап-роа!,“ демона 
на засухата. Процесията върви бавно по улицитЬ, безъ най- 
малъкъ шумъ на тълпата, само старцитЬ постоянно шепнатъ 
презъ зжби: „Демонътъ на засухата прави щети и птицата не 
хвръква; защо това нещастие?“ Внезапно единъ отъ старцитЪ 
пада на колЪне, и всички го последватъ, като извикватъ: 
„О царско небе, ние те молимъ за дъждъ; ела на помощь 
на народа си!“ После тЬ се вдигатъ. Но, изминали двайсетина 


1.) М. де СОгоо, „ез #е5 аппиеПепеп! с6!6Ьгвез а Епош!| 
(Атоу)м Аппа!| ез де Мизбе Си! те!, Раг!5 Х1 (1886), 67--72. 
: Вж. по-горе, 262. 
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крачки, пакъ колЪничатъ и се молятъ. Предъ кжщата на нЪ- 
кой мандаринъ се поставя маса съ запаленъ тамянъ и две 
запалени свъщи; отъ дветЬ страни сж турени две знамена съ 
надписи: „Ние те молимъ да дадешъ изобиленъ дъждъ.“ Сж- 
щиятъ колЪничи три пжти смирено и деветь пжти досЪга зе- 
мята съ глава, за да омилостиви небето. Тълпата сжшо пада 
тогава, и отъ ново се чува като гръмотевица викътъ: „О цар- 
ско небе, ние те молимъ за дъждъ!“ Следъ много обикаляне 
процесията стига морето. Тогава хващатъ и убиватъ демона 
на сушата, т. е. биятъ човЪчето-кукла като че е живо, раз- 
кжсватъ го на части и го хвърлятъ въ водата. Птицата обаче 
бива повърната въ храма, отъ гдето е!“ взета, и се поставя 
предъ идола, да стои докато падне дъждъ. 


Естествено, случва се, че въпрЪки всичко дъждъ не пада 
наскоро. Тогава се прибЪгва до друго средство, за да се по- 
лучи отъ небето желаното. Съблича се почти гола статуята 
на градския богъ (по селата -- селския богъ), или на бога, 
когото сж молили мандаринитБ, и се поставя съ гола глава 
извънъ храма, за да почувствува самъ богътъ, каква жега те- 
глятъ хората, и да се смили по тоя начинъ. Връзватъ му дори 
една желЪзна верига на вратътъ, като наказание за злото, 
което докарва на народа, и въ това положение се оставя той 
докато завали дъждъ. По нЪкога така се постжпва съ бога 
още отъ първия день, когато мандаринитъЪ сж отишли въ 
храма му да му кадятъ тамянъ. - Не помогне ли и това 
средство, остава да прибЪгне народътъ къмъ покаяние. Сж- 
диитЬ запрещаватъ да се яде месо и да се колятъ ЖИВОТНИ 
въ продължение на нЪ колко дни, обявени публично чрезъ гла- 
шатай, следъ което, ако е необходимо, заповЪдьта пакъ се 
подновява, или остава въ сила докато падне дъждъ. Но за- 
повБдъта не се спазва строго, тайно се коли и продава месо, 
само стражаритЪ иматъ облага, като взиматъ подкупъ отъ 
месаритЪ, за да не ги обаждатъ. Народътъ яде месо, макаръ 
и по-скжпо, като оставя да постятъ само мандаринит:. 

Нека поменемъ тукъ още интересния китайски обичай 
да се прогонватъ демонитБ на срЪдлЪтнитЬ болести.! На 
петия день отъ петия месецъ на годината, когато духатъ го- 


а ае ат тен сие тъче: 


1.4. 3). М. де С"о!, ц. с. 321 нт., 330 нт. 
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рещи вЪтрове и слънцето пече най-силно, въ Китай върлуватъ 
болести, които населението отдава на зли духове, наречени 
„54.“ Населението не знае цругъ начинъ за отгонване на тЪзи 
духове, освенъ носенето амулети, правенето магии и заклева- 
нето. Все тогава майкитЬ връзватъ на децата си копринени 
конци, „за да живЪятъ дълго“ и да не бждатъ засЪгнати 
отъ никаква болесть или епидемия, Конци и амулети иматъ 
най-често червена боя, тъй като на тая се приписва нЪкаква 
антидемоническа сила. 


Ш 
Култъ на Адонисъ и Тамузъ 


Когато трЪбва да обяснимъ смисъла и взаимното отно: 
шение на изложенитЪ по-горе обичаи, ние има да се спра- 
вимъ преди всичко съ теорията на Вилхелмъ Манхардъ, раз- 
вита въ съчинението му „Горски и полски култове“, 

Никой нЪма да отрече ни широтата на съпоставкитЪ, ни 
острия критически погледъ на този гениаленъ фолклористъ, 
обхваналъ мити, обреди и вЪрвания на цЪла Европа -и дглъ 
за времето си една внушителна система на религиозно-маги- 
ческитБ преживЪлици. Като търси първитЬ по време аналогии 
къмъ днешнитЬ обичаи и представи, той спира внимание на 
финикийския култъ на Адониса и на сродния нему асиро-ва- 
вилонски митъ за Тамуза. Сходството, тъй очебийно въ редица 
важни подробности, той си мисли обяснимо отъ три главни 
становища: 1. наследство отъ една проетнична основна форма, 
позната на общия нЪкога народъ; 2. самостойно възникване 
у много народи, изъ еднакви психически зародиши; и З. раз- 
ширение отъ народъ у народъ, чрезъ заемане и пренасяне. 
Отъ тЪъзи три възможности той отрича първата, допуска вто- 
рата и подчертава третата. Разпространението на древнитЬ 
предноазиатски обреди между германци и славяни още въ 
езическо време е по принципъ тъй вЪроятно, както пренася- 
нето на финикийскитЪ писменни знаци и на вавилонската сед- 
модневна недЪля. Но кога и какъ е могло да стане това ? 
Предположенията ни водятъ къмъ епохата около началото на 
нашата ера и къмъ посреднишката роля на гръцката и рим- 
ската култура. Обаче никога не трЪбва да се забравя, че се 
касае тукъ за възможни исторически връзки, а не за устано- 
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вени факти. НЕ каква прЪка генеалогическа верига отъ изтокъ 
къмъ западъ и нЪкакви прости съотношения не ни се раз- 
криватъ отъ наличнитЬ свидетелства. Наопаки: най-заплетени 
ходове и размъна презъ езиковитЬ граници, особено въ срЪд- 
нитЪ вЪкове. И къмъ всичко това -- доказаното отъ новата 
антропология духовно единство на човъшкия родъ, което ни 
принуждава да допускаме, че редомъ съ онова основно ядро 
отъ класическия югъ, рефлексъ на една праформа отъ Азия, 
сж вирЪяли въ северна Европа аналогични пролЪтни и лЪтни 
обреди, никнали изъ сжщитЪ психически предпоставки.! 

Манхардъ сочи като най-старъ представитель на обредно- 
вЪрския комплексъ, свързанъ съ европейското изнасяне и по- 
гребване на смъртьта, източния култъ на Адонисъ-Тамуза. 
Като основна концепция, обединила елементитЬ на разнитЪ 
типове обичаи, той открива персонификацията на духа на 
растителностьта, който духъ се мисли и изобразява убитъ и 
после възкръсналъ, така че цЪлата церемония има значение 
на магическо заклеване за докарване дъждъ и плодородие. 
За да преценимъ правилно тия две главни положения относно 
родство “и значение на съвременнитЪ обичаи, би трЪбвало да 
изтъкнемъ, макаръ и накжсо, най-сжщественитЪ страни на оня 
предноазиатски култъ, широко познатъ и у старитЪ южно- 
европейски народи. 


Култътъ на Адониса? е билъ отъ край време дома си 
въ Финикия, особено въ гр. Библосъ, „Иерусалимъ или Мека 
на финикийцитЕЪ“, край СрЪдиземно море. Отъ тукъ той се пре- 
нася въ финикийскитБ колонии на Кипъръ и северна Африка 
и прониква направо въ Александрия, а косвено, прЪко Ки- 
пъръ (въ М. столБтие преди Христа), и въ Гърция. Отъ гър: 
цитЬ го заематъ римлянитЬ и етрускитЬ. Домашни свиде- 


1: ММ. МаппвагфЬ, Ма! д-ипд9 Ее! 4 Куе | (1877), 298--301. 

з ММ. МапппагдЬ, ц. с. 1, 418 нт., П, 265, 296. 

з Срв. М. Маппиагд!, Ма!д-ипд Ее! 4 Ки е ПИ, 273 нт.; .). 6: 
Егагег, Адоп!5, А!!5, О5!г.!5? 1907, гл. 1-Ш; Снапез МеПау, |е 
сие е! |ез 16 |ез 4" Афоп! 5 -ТНаттоитгт дапз 1" Ог! еп! 
ап! |4а че. Раг!5 1904; М. Вашд!в5п, Адоп!з5 ипд Езтип. |ерг!д 
1911, 65 нт. .). Магдиагд!, Ге си! #е сНег | ез гота! п5 | (1889), 100; 
О. Огирре, Сг!еси! 5сне Му! Но!ода!е 948 нт.: М. Н. КозсПег, 
Виза Нг1, Цех! Коп дег аг!ес!. ипд гбт. Му! Но! од !е (1884), 
74 нт. 
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телства за тоя богъ и праздника му не сж останали; но отъ 
гръцкитЪ извори разбираме, че името на бога (“Азшум) ще е 
било "адоп, „господарь“, което първоначално е само епитетъ на 
собственото име, забравено вече,! Въ Библосъ, разположенъ 
край морето, празднуването е ставало на пролЪть. Лукианъ 
отъ Самосата,2 сириецъ, ни разказва като очевидецъ (. в. 
сл. Христа), какъ е билъ оплакванъ богътъ, за когото се вЪр- 
вало, че е раненъ смъртно отъ единъ глиганъ и че ежегодно 
рЪката, която протича край града, се обагряла червено отъ 
кръвъта му. „За споменъ на страданията му, казва Лукианъ, 
тЬ се подлагатъ всЪка година на самоизмжчвания и го оплак- 
ватъ и вършатъ тайния си праздникъ. ГолЪмъ е траурътъ, 
настжпилъ въ ония мЪста. Следъ като сж се блъскали и пла- 
кали достатъчно, тЬ принасятъ жертва на Адониса като на 
покойникъ. На следния день обаче тЪ го смЪтатъ за живъ и 
вдигналъ се въ въздуха“.-- ЖенитЬ при този случай рЪжали 
коситъ си, както египтянитЬ при смъртьта на Аписъ. „Които 
отъ тЪхъ не искатъ да сторятъ това, добавя Лукианъ, се от- 
плащатъ по следния начинъ: въ опредЪленъ день тЪ изла- 
гатъ на продань красотата си, но така че пазарьтъ е свобо- 
денъ само за чужденцитЬ, и възнаграждението се внося като 
жертва за Афродита“. Въ Александрия, гдето обичаятъ се е 
падалъ срЪдъ лЪто, първемъ се е изобразявала женитбата 
на Адониса съ Афродита и после смъртьта му. Теокритъ 
описва4 блЪскавото тържество въ тоя градъ при двора на 
Птоломей Филаделфъ, около 277 г. пр. Хр. На пурпурна по- 
стеля почива Адонисъ, въ образа на 18-годишенъ младежъ 
въ цвЪта на годинитЪ си, и до него Афродита. Наоколо имъ 


: Божествената съпруга на Адониса се нарича все тъй „Госпо” 
дарка на Гебалъ (Библосъ)“. Така и богътъ на гр. Тиръ се нарича само 
съ предиката пе!Каг!, „царь на града“. 


з Лукианъ, Ое Пеа б5уг!а, 9 6 нт. 


з Пожертвуването на косата е равносилно съ отдаването на са- 
мата личность. Срв. ). С. Егагтегг Адоп!5 34. Колкото се отнася до 
обредната проституция въ честь на Афродита, -- магически актъ за пло- 
дородие по храни и хора -- тя ни е засвидетелствувана отъ Херодота 
(Ь 199) за Вавилонъ и отъ други древни свидетели за Кипъръ и нЪкои 
азиагски центрове, като данъкъ за богинитЬ Ищаръ, Астарта, Милита. 
Обичаятъ въ Балбекъ, Сирия, е билъ премахнатъ оть императоръ Кон- 
стантина. .). С. Егагег, Адоп!5 32 нг. 

“ Теокритъ, Идилии ХУ. 
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сж поставени плодове отъ всЪкакъвъ видъ и „адонисови гра- 
дини“ въ сребърни сждове. Една пЪвица въздава похвала на 


Афродита: 


Киприда нека се радва днесъ на съпруга, 
Но утре зарань, презъ росата, 

Ще го носятъ всички жени къмъ морето, 
Гдето вълнитЪ се блъскатъ о брЪга. 
Траурътъ ще разпусне коситЬ имъ, 

ДрехитЪ ще овиснатъ на тЪхъ, 

И отъ открита гръдь ще звучи ридание. 


ПЪсеньта предава самия обредъ -- съ оплакването на бога и 
хвърлянето му въ морето. На островъ Кипъръ се е издигало 
старинно светилище на Афродита-Астарта, основано споредъ 
Херодота (1, 105) отъ финикийски колонисти изъ Аскалонъ, и 
отъ тукъ именно се пренася между гърцитЪ религиозно-ма- 
гическата драма въ честь на Адониса. За култа на тоя богъ въ 
Атина знае вече Аристофанъ, който поменува плачъ за Адо- 
ниса въ свръзка съ излизането на флотата презъ 415 г. пр. 
Хр.1 АтинянитЬ сж поставяли на разни мЪста образитЪ на 
Адонисъ и на съпругата му като покойници, и женитЬ отъ по- 
кривитБ надавали тжжовни пЪсни и се бияли по гърдитЪ, както 
при погребение. Тукъ ние се натъкваме и на адонисовитЬ 
градинки (хбло: "Абшу?дов), познати още на Платона,? -- кош- 
нички или гърнета съ посадени вжтрЪ цвЪтя или зърна, които 
бързо поникватъ и пакъ тъй бързо повЪхватъ. И че праздни- 
кътъ въ Атина е ставалъ посрЪдъ лЪто, въ края на юний и 
началото на юлий, показва най-добре свидетелството на Плу- 
тарха за Алкивиада, който предприема въ 411 г. пр. Хр. лЪт- 
ната си експедиция за Сицилия тъкмо когато се правБли Адо: 
ниитЬ, което било схванато, поради погребалния обредъ, като 
лошо предзнаменование.! 


Култътъ на Адониса се досЪга отблизо ие,навърно тъж- 
дественъ въ "праформата си съ култа на Тамуза у вавилон- 
цитЬ. Въ долината на Ефратъ и Тнгъръ обредъ и митъ за 


: Аристофанъ, Лизистрата, ст. 390 нт. 
з Платонъ, РНаедг. с. 61. 
г Плутархъ, А! с! ЪТад. с. 18, 200; М! с! аз с. 13, 532. 


---- --- 
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бога, който умира и възкръсва, сж твърде стари, както по- 
казватъ митътъ за Адапа и епосътъ за Гилгамеша, гдето се 
поменува, какъ богиня Ищаръ оплаква година следъ година 
любовника на своитЬ младини.! Въ една химна за Тамузъ се 
говори: „Ги пастиръ и господарь, съпругъ на Ищаръ, вла- 
детель на подземния свЪтъ... Ти си тамариксъ, която не е 
пила вода въ браздата, чиято корона въ полето не дава цвЪтъ, 
едно младо дръвче, непосадено на водно мЪсто и съ изтръг: 
нати корени“... Въ друга химна: „Богътъ на слънцето го 
остави да изчезне въ земята на мъртвитЪ, съ плачъ бЪ из- 
пълненъ той въ деня, когато го обхвана мжка, въ мЪсеца, 
който не оставя да се изпълни жизнената му година“... Този 
Тамузъ, чието погребение се отпразднува всЪка година, така 
че младиятъ богъ бива омитъ съ чиста вода, помазанъ съ. 
масло и овитъ съ червенъ платъ,2 -- той е наследенъ у ва- 
вилонцитБ-семити още отъ пражителитБ сумери, както показва 
и името му Тап)ги, отъ сумерското Оитиг, въ значението 
„чистъ синъ“ (по-пълно Оипиг!-аБги, „чистъ синъ на вод- 
ната глжбина“). Навредъ въ химнитЬ, и независимо отъ това 
име, Тамузъ се довежда въ свръзка съ растителностьта, като 
неинъ представитель. Праздникътъ му е ставалъ посрЪдъ 
лЪто (юний--юлий), въ четвъртия мЪсецъ на вавилонската 
година, нареченъ Тапги тъкмо поради тия тържества.! То- 
гава унищожителната сила на слънцето, което го умаря, е 
най-мощна. И колко популяренъ е билъ той, показва шире- 
нето му дори до Иерусалимъ, гдето, споредъ видението на 


: Сръ. ММ. Вацд!5зп, Кеа | епсус |! орад!е Ейгрго!ез!. ТПео- 
Год,е ипд К | гсНез ХХ, 334 нт., Адап!з ипЯ Езтип 97 нт.; Н. 
2?ттегп, „битег!5сп-ЬаБу!оп5сне Татигедег“, Вег! сп е дегудс! 5. 
СезеИзспа |! д. М15з., риП.-н15Ь. КТ. ЦХ (1907), 201 нт.; „ОПег БаБу- 
юопвспе Сой Тапиг“, АБНапд! ипаеп дег 5ас! 5. Сезе!| | зспаг! 
дег М15в5., ръ!.-нв. К1. ХХУП (1919), 699 нт.; и литерагурата указана 
у М. Вачд!5зп, ц. с. 97--98. 

: Вж. поемата „Слизането на Ищаръ въ ада“ отъ библиотеката на 
Асурбанипала. Дали тжжачитБ мжже и жени нагласятъ радостни или по- 
гребални пВсни: срв. контроверсията „епзеп-)егетаз5, у Е. 5. Пгадег, 
О!е Ке! 1 пзсиг И «еп ип даз А Ше Тез !а теп!:. ВегИп 1903, 562. 

з Срв. именуването на мсецитв въ българския народенъ кален- 
дарь споредъ главнитЕ праздници: „Гергьовския“ (априлъ), „Костадинов- 
ския“ (май), „Димитровския“ (октомврий), „Никулския“ (декемврий), и т. н. 
Ст. Н. Шишковъ, Родоп. Старини 1, 56, Родоп. Напредъкъ |, 
230; СбНУН. У!:1, 140; Магоп, Соп|ез5 5 ауез де Мас. 62. 
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пророкъ Езехиела (8, 14), женитЪ седБли при севернитЬ врата 
на храма и оплаквали Тамуза. Това въ У!. в. пр. Христа. У 
израилтянитБ култътъ прониква много време преди вавилон- 
ския плънъ и упражнява сигурно известно влияние върху 
обредность и митология, както може да се сжди и отъ пара- 
лелитЬ между нЪкои месиански въззрения въ легендата за 
Исуса и преданията за смърть, слизане въ ада и пр. на Та- 
музъ, Мардукъ и други вавилонски богове.! 


Основенъ смисълъ иа мити и обреди 


Като разглежда мити и обреди, свързани съ образа на 
Адонисъ - Тамуза, Манхардъ открива тамъ следнитЬБ главни 
точки: 1. хубавото годишно време, респ. растителностьта, оли- 
цетворена въ единъ красивъ юноша, който е представенъ въ 
култа чрезъ човъшка фигура, респ. бързо никналитЬ адони- 
сови градинки; 2. пристигане на пролЪть, бракъ съ богинята 
на плодородието (който се наподобява чрезъ мистическо по- 
лово общуване на хората), изчезване на лЪто и |бавене въ 
царството на смъртьта презъ зимата; 3. празднуване на по- 
гребението съ плачъ и на възкръсването съ радость, като тия 
два елемента се комбиниратъ различно на пролЪть или лЪте; 
4. обливане съ вода и потапяне въ изворъ или море на фи- 
гурата и растенията. -- Всички тЪзи точки се спосрещатъ съ 
аналогични моменти въ европейската обредность, така че 1. 
нЪмскиятъ РАпаз Н и рускиятъ Ярило сж олицетворена сила, 
духъ на растителностьта, прецставенъ чрезъ кукла или укра- 
сено дърво, внасяни на 1 май или на Петдесетница съ една 
„майска княгиня,“ при което не веднажъ се образуватъ фик- 


1: Вж. Е. 5сНгадег, О1е Ке!!! пзсйиг И" еп ипд даз Ае Тез5- 
гатеп+ 378 нт., 399. -- Като частична преживЪлица отъ култа на Тамуза 
би могълъ да се смвта -- макаръ и съ голъма несигурность -- обичаятъ у 
мохамеданитЪ-шиити въ днешна Индия и въ Персия, да се оплаква мжче- 
никъ Хюсеинъ. Праздникътъ продължава десеть дена и се състои главно въ 
рецитиране легендата за смъртьта на светеца и въ плачове и бичувания, 
белегъ на голБма скръбь. На десетия день ковчегьтъ на Хюсеина се носи въ 
процесия презъ улицитВ и после се закопава въ земята или хвърля въ р- 
ката (езерото). Срв. Е. |еБгес!, 2иг Мо! КзКипе. НеШЬгопп 1889, 
254--255; и литер. у М. Ваид5зп, Адоп! з цпд Езтип 130 нт. Доколко 
името на праздника, !а гуа, т. е. скръбь, преставя послешно осмиляне на 
старото название Тамузъ, Таузъ, както предполага Либрехтъ, не може да 
се отсжди лесно. Срв. ММ. Вашд!55п, ц. с. 119. 
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тивни брачни двойки (Ма Бо еп, МеШЬсНеп), легнали на брач- 
но легло; 2. презъ зимата съпругътъ или съпругата изчезва, 
заспива и т. н.; 3. Ярило бива срЪъдъ лЪто погребенъ въ ков- 
чегъ и оплаканъ; 4. РАпаз!, Кострома, Смъртьта се обливатъ 
съ вода или се потапятъ въ рЪка -- сигурно като магия за 
дъждъ (КедепгацЬег). | 

При „пълната аналогия“ на азиатски и Бррсаанара оби- 
чаи почти не остава за Манхарда съмнение, че въ култа на 
Адониса имаме изображение на единъ естественъ процесъ -- 
смърть и обнова на растителностъта, чийто духъ се мисли 
като божественъ юноша -- и че хвърлянето на куклата въ 
водата (морето) е не унищожаване, а оживЪване, възкръс- 
ване на бога на растителностъта. И не е изключена въз- 
можностьта, исторически познатитъ древни култове да сж 
се предхождали отъ неизвестни народни и по-прости обреди, 
които сж стояли много по-близо до описанитЬ по-горе гер- 
мано-славянски обичаи.” ПоследнитБ даватъ изразъ на пред- 
ставата за единъ вегетативенъ демонъ, който се погребва зиме 
(закопаване на зимата, респ. на смъртьта) и оживЪва на про- 
лЪть (внасяне на „лЪтото“ като зелено дърво), при което се 
вЪрва -- по сходство между живота на растителния свЪтъ и 
живота на човка -- че обредната церемония съ внасянето 
на зеленото майско дърво ще има за поспедица успехъ не 
само за нивитЬ и градинитЬ, но и за цЪлото домочадие.4 


Фрезеръ, спирайки на тия сжщитБ. култове и обичаи, 
сподъля изобщо тезата на Манхарда: за него „смъртьта“, като 
обредна фигура, е въплощение на растителния духъ, на умрЪ- 
лия духъ, който се изнася или изгонва, а „лЪтато“ е олице- 
творение на възродената растителность, която се внася. Имен- 
но защото „смъртьта“ е умрЪлата растителность, праздникътъ 
на Кострубонко въ Русия се пада на лЪтното слънцестоене, 
отъ който день захваща упадъкътъ на сезона. И цЪлата тази 
обредность е за английския ученъ магическа церемония за оси- 
гуряване пролЪтната обнова на природата, съ помощъта на 


1: М. Мапппагд!, Ма! д-чцд Ее! 4 Ки Це 1. 286--290. 


2 МУ. МаппнагфЬ, ц. с. П, 283, 288. Съ това схващане е съгласенъ 
и Вацйззп, Адоп! 5 ипа Езтип 140. 


3 ММ. Маппнагф, ц. с. П, 296--297. 
“ММ. МапппагфЬ, ц. с. 1, 418 и ра55. 
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подражание и симпатия! Отъ това становище Адонисъ се 
явява богъ на растителностьта, по-специално на зърненитЪ 
храни, и адонисовитЬ градимки сж образъ на божествената 
производителна сила. Култътъ на финикийския богъ, по та- 
къвъ начинъ, е първоначално замисленъ като магическо въз- 
становяване на растителностъта, по силата на принципа, че 
наподобяването на процеса, който тръбва да се извика, про- 
извежда наистина този процесъ. Защото народътъ, като вЪрва 
въ имитативната и хомеопатическата магия, смЪта, че попръ- 
скването съ вода ще доведе дъждъ, обредното палене на 
огънь ще предизвика слънчева топлина, бързото растене на 
адонисовитБ градинки ще подтикне ръста на посЪвитЪ, и хвър- 
лянето на тия градинки или на соразътъ-кунла въ водата ще 
има за последица благодатенъ валежъ.: 

Рускиятъ ученъ Е. Аничковъ мисли, че това тълкуване на 
ацонисовата обредность има за предпоставка идеята за вто- 
рично сливане на два различни праздника, единъ отъ които 
се е падалъ презъ лЪтото, а другъ на пролЪть: диференцира- 
нитЬ първоначално действия -- оплакване на умрБлия богъ 
лЪте и ликуване за възраждането му въ срЪдзимния сезонъ-- 
сж били въ по-късна епоха свързани така, че да се извършатъ 
скръбната и веселата часть едновременно, въ единъ и сжщъ мо- 
ментъ на годината. Като се обявява срещу подобно схващане 
на развоя, Аничковъ се опитва да намЪри едно обяснение на 
култа, способно да представи съчетанието на трауръ и радость 
„не само като резултатъ на синкретизъмъ, но и като нЪщо 
необходимо и неизбежно“. Обредътъ, именно, означава пър- 
воначално пролЪтно „заклеване на сЪмето,“ на сЪмето Адо- 
нисъ, което, закопано въ земята, трЪбва да изникне; а адони: 
совитЬ градинки сж успоредица къмъ руския обичай да се 
връзватъ въ мокра кърпа сЪмена съ пръсть, за да се види 
дали тЪзи сЪмена ще поникнатъ бързо, като знакъ че сж 
добре отгледани.“ Скръбь за хвърленото въ „страшна, непо- 


------ 


14. О. Егагег, Оу! па Оод 252 нт., 262, 266 нт. 
з.). 9. Ргагег, Адоп!5, А! !5, О51г!5,: 194 нт. 
з Е. Аничковъ, Весеняя обрядовая пЪсня |, 345 нт. 


« Къснит; митолози на древностьта действително застжпятъ гле- 
дището за Адониса като богъ на хранитЪ и на „зрЪлия плодъ.“ Срв. О. 
Огорре, Сг!еси | 5зсре Му! Но!од!е ипд Ке| 1 а! опздаезе | | с |! е 
951; Вашйззтп, Адоп!5 ипа Езтип 114, 161. Така и Христосъ у 
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зната глжбина“ божествено сЪме и радость за бързото му по- 
никване -- ето естествената последователность на двата проти- 
воречиви момента въ култовата церемония на Адониса, споредъ 
Аничкова. ПодкрЪпа на хипотезата си Аничковъ дири не само 
въ селско-стопански съображения, но и у нЪкои древни ав- 
тори, които говорятъ за праздникъ на Адониса въ края на 
февруарий и въ мартъ, на ранна пролЪть. Макаръ въ Атина 
и Александрия култътъ да е билъ локализиранъ презъ лЪто- 
то, въ месеца на Тамуза, въ Библосъ той е ставалъ, мисли 
Аничковъ, тъкмо по време на пролЪтния посЪвъ.!. 


Но почти всички свидетелства говорятъ противъ подобно 
предположение, и само м. юний--юлий е годишно врЪме на 
АдониитЬ въ Финикия и Сирия, и само тогава би могли да 
никнатъ адонисовитЪ градинки.? За Атина. ние имаме свиде- 
телството на Лукиана, че праздникътъ ня възкръсването се е 
падалъ нЪколно дни следъ началото на траурния праздникъ 
--и това посрЪдъ лЪто, при най-високата точка на слънчевата 
жега. Естественото заключение, което трЪбва да се тегли то- 
гава е следното: може въ мита за Адониса да е раздЪлено 
по годишно време убийството-погребение. отъ възкръсването, 
както допуска и Бодисинъ;? но на практика възкръсването 
се антиципира -- и се изобразява тутакси следъ акта на 
смъртъта. Защо? Като говори за религиознитЬ тържества из- 
общо и като сочи за примъръ култа на Адониса, Волтеръ 
казва: „Азъ не виждамъ въ древностьта нЪкой годишенъ 
праздникъ съ тжженъ характеръ; или, най-малко, ако тЪзи 
праздници почватъ съ ридание, тБЬ завършватъ съ танци, 
смъхъ и пиршество... УвЪковЪчава се споменътъ за това, 
коете може да насърдчи хората, а не на онова, което 
ще имъ вдъхне страхъ и отчаяние.“ 4 Отъ това прарилно ста- 
новище на философа, траурътъ трЪбва да уведе и повиси 
чувството на жизнерадость и вЪра, и не въ този трауръ лежи 
собствено притегателната сила и цельта на обреда, а въ на- 


Иоана 12, 24 се вестява подъ образа на сЪме, което умира въ земята и 
възкръсва. Но това сж представи, които нъЪматъ нищо общо съ най- 
древната традиция за Адониса, мисленъ като жертва на лЪтния зной. 


з Е. Аничковъ, ц. с. |, 347. 
? ММ. Ваицд5зт, ц. с. 123. 
3 ММ. Вапд!55т, ц. с. 137. 


“ Волтеръ, О 1 с! | опа! ге р 1! 1озор 1 4че, 5. у. „Апидийе“. 
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деждитЬ и повдигнатото настроение, които той извиква. Из- 
вънъ възможностьта да се влияе магически върху природата 
чрезъ представянето на божествената драма, въ случая дей- 
ствува още инстинктътъ за една перипетия, иаблюдавана при 
всички погребални церемонии -- и познато е, какъ у древни 
и у съвременни народи плачъ и скръбь надъ гроба се смЪ- 
нятъ бързо съ пиршества и игри. Думата „начинаютъ за упо- 
кой, а кончаютъ за радость“ важи не само за рускитЬ погре- 
бални обреди, но за всички помени и задушници.! Аничковъ 
прави опитъ да долови основния характеръ на рускитЬ оби- 
чаи Кострома и Марена, съ тЪхното погребване и хвърляне 
въ вода, като очистителни обреди въ края на едно годишно 
време. Сравнението тукъ съ гръцкия обичай за погребение на 
Харила и съ римския за давене на АргеитЬ? изглежда д0- 
нЪйде оправдано, не по-малко и това съ нЪкои сходни оби- 
чаи у първобитнитЪ народи, гдето имаме очистване чрезъ из: 
насяне на кукли, които се хвърлятъ обредно въ морето.” За: 
щото наистина представата за болести и други беди, опасни за 
здравето на хората или за посЪвитЪ, се свръзва хронологиче- 
ски най-често съ началото или края на даденъ сезонъ, на про- 
лЪтъта или лЪтото, накго това се вижда най-добре отъ днеш: 
ната европейска обредность, съ нейнитЬ многобройни катар- 
тични церемонии и заклевания На Западъ и въ Русия 
се правятъ шумни маскарадни тържества, съ които се по- 
гребва Карнавалъ, Фашингъ, Масленица, Великиятъ постъ и 
т. н. -- вае така, както е ставало изгарянето и погребването на 
фигурата Мапипиз Мешпиз, образъ на стария Магв, на ста- 
рата марсова година, въ древния Римъ.4 Всички тия празд- 
нични развлЪчения сж имали нЪкога опредЪленъ религиозно- 
стопански смисъль и се обясняватъ задоволитално само изъ 
предпоставкитБ на единъ отживЪлъ днесъ мирогледъ. 


: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ!У, 141 нт. 

: Е. Аничковъ, ц. с. |, 284 нт. По въпроса за значението на римски- 
тЪ Аргеи вж. изложението въ „Вградена невЪста“, СбНУ Н. ХХХУ, 318. -- 
Освенъ схващането, че тукъ има преживЪлица отъ жертвоприношение, 
оправданъ е и възгледътъ на Манхарда за очистително потапяне на 
кукли, срв. Ма! 4-ипд Ее! д Куче, 268. Къмъ тоя възгледъ скланя 
и МУ. ММагд Еомег, ТПеКотап Еез!|!уа|5 о! + Пе Рег!од оЕ Пе 
Кери ! 1с. | опдоп 1899, 117, 119. 

з Е. Аничковъ, ц. с. |, 286. 

“ Е. Аничковъ, ц. с. |, 288 нт. 
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Германъ като обредно изнасяне на сушата 


Ако, обаче, руски и западноевропейски обреди и игри, 
откжснати вече отъ първоначалната си основа, могатъ да 
криятъ отчасть този календарно-икономически характеръ, ако 
тЬ означаватъ символично-магическо изгонване на зимата, на 
лошото време, на болеститЪ и несгодитБ, чрезъ което меха- 
нически се увежда пъкъ хубаво време, здраве и плодородие, 
едва ли може да има съмнение, че нашиятъ Германъ, гезр. 
ромънскиятъ Калоянъ, не може да се приравни подпълно съ 
тЪхъ въ по-специалната си форма, за да мине като простъ 
вариететъ на ония сезонни очищения и пожелания. При него. 
както показва особено нагледно аналогията съ китайския лЪ- 
тенъ обичай, се касае по-скоро за единъ частенъ случай отъ 
обредна практика и демонология, гдето се има предъ видъ 
едничко увеждането на спасителната влага въ време на без- 
дъждие. Това увеждане става - въ противоположность къмъ 
Пеперудата, съ нейното изпросване на дъждъ чрезъ облива- 
не -- по единъ негативенъ способъ, именно чрезъ изнася- 
не и погребване образа на сушата. И въ тая точка, въ основ- 
ната си идея, нашиятъ Германъ стои най-близо до обичая да 
се гони въ северо-западна България змеятъ, пресушилъ по- 
летата и спрЪлъ дъжда. Означаза ли култътъ на Адониса, съ 
неговото погребение и възкръсване на бога, едно обредно 
стимулиране на растителностьта, едно драматическо-мимическо 
заклеване за пробуждане заспалата енергия на природата, 
Германъ би трЪбвало да се приравни къмъ всички, ония ма: 
гически церемонии, гдето положително желаното -- дъждътъ, 
обилието по посЪви и плодъ-- се увежда чрезъ отстранение 
на неговия антиподъ, на анимистически или доанимистиче- 
ски схванатия противенъ агентъ, въ дадения случай -- на су- 
шата. Отъ гледището за вегетативенъ демонъ, който трЪбва 
да се поднови за новия сезонъ, за следната реколта, Фре- 
зеръ не разбира, защо въ западнитЬ и рускитЬБ обичаи кук- 
лата не само се оплаква и погребва, но се и ругае и кълне, 
бие се съ тояги, удря се съ камъни -- и той е наклоненъ да 
мисли, че може-би умрЪлиятъ духъ е носитель на зарази, и за- 
това допирането до него е опасно. Въ сжщность, отъ стано- 
вището ни за изнасяне и погребване на нежеланата стихия, 


т А. С. Егагег, ТНе Оу!па Сод 264. 
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представена п е !4!е, това грубо отнасяне намира своето 
правдоподобно обяснение, бидейки по-близко до ума на уча- 
стницитБ въ обреда не асоциацията съ умиращия добъръ 
богъ (Оупа (09), а тая съ „коззлъ отпущения“ (Зсаредоа!. 
Както при нашия „Змей“ актьоритЪ на обредната пантомима 
сж въоржжени съ криваци и биятъ, мушкатъ, гонятъ немило- 
стиво въображаемия крилатъ врагъ на влагата, така при н- 
кои европейски обичан за очистване отъ язви и безплодие и 
при нашия Германъ се проявява повече негативно-магическата 
процедура, основана на вЪрата, че се вдъхва страхъ на вра- 
жата сила или че се отпжжда и пренася далеко всичко па- 
костно за даденъ край. 


Въ индийския архипелагъ, на о-въ Сегап, когато въ село 
има нЪкоя епидемична болесть, направя се единъ малъкъ ко- 
рабъ и се пълни съ оризъ, тютюнъ, яйца и т. н., събрани 
отъ цЪлото село. Единъ мжжъ вика тогава съ високъ гласъ: 
„О всички вие болести, сипка, треска, шарка и т. н,, които 
ни посетихте тъй дълго и ни разсипахте тъй чувствително, но 
престанахте сега да ни мжчите, ние приготвихме тоя корабъ 
за васъ и ви снабдихме съ достатъчно храна за пжтуване... 
Тръгнете и отпжтувайте отъ насъ; никога не се връщайте; 
но идете въ нЪкоя земя, далеко отъ тукъ!“ И пуща човЪкътъ 
корабчето, убеденъ, че напаститЬ сж оставили селото.! Все 
така у арабитЪ болестьта се мисли изнесена отъ камила, която 
е минала презъ всички улици на село;? въ Индия -- отъ би- 
волъ, който е взелъ върху си холерата, за да я предаде дру- 
гаде; а у насъ, въ РодопитЬ, -- отъ черъ овенъ, който съ 
превързани очи бива изгоненъ вънъ отъ село.? Класическиятъ 
свътъ сжщо е знаялъ подобни практики, Въ Атина, при жет- 
вения праздникъ на Таргелиит, сж се извеждали отвън? 
града (или убивали?) като очистително срЪдство (хаФаро:т) 
двама мжже, наречени рхрихх2!.4 Сжщото е ставало и въ време 
на гладъ, язва или нЪкое нравствено зло за общината, за да 
се освободи тя отъ вредната стихия. При голБма сушаин 


14. 9. Егагег, ТНезбсаредоа!. Г опдоп 1913, 5. 

з.4). О. Егатег, ц. с. Би др. 

з Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ1М, 231. 

« О. Сгирре, Ог! еси 1 5сне Му!по!ода!е ипд КеПд!? опа 
дезс 11 с | е 923. Срв. и литер. по-горе, гл. |!!, 109. 
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лоши посЪви процесията е завършвала съ убийство на ли- 
цата, избрани за фармаки, ето защо такива сж ставали оне- 
правданитЬЪ отъ природата хроми ипи идиоти.! Ясно е, както 
изтъква още Манхардъ, че тукъ изнасянето на фармакитЪ 
означава както прогонване на демонитЬ на болесть и непло- 
дородие (при което застжпницитЬ имъ или ги представятъ 
наистина или само ги взиматъ на себе си), така и положи- 
телно увеждане на здраве, ръстъ и успехъ. Въ безброй та- 
кива обреди по цБлото земно кълбо, изследвани систематично 
отъ Фрезера, прозира все сжщата идея за възможность да 
се пренася физическо или духовно бреме върху чужди рамене, 
да се отстраняватъ реални напасти и мними духове чрезъ ма- 
гическо прехвърляне, и ако напр. у японцитЪ периодическото 
изпжждане на злия духъ става въ последния день на годи- 
ната, у насъ изгонването на сушата, причинила голЪмо бед- 
ствие, става ту на опредБлена дата въ края на пролЪтьта и 
презъ лЪтото, ту пъкъ произволно въ днигЪ, когато злото се 
окаже нетърпимо. 


ТрЪбва да се признае, куклата Германъ се чувствува у 
насъ само смжтно като носителка на вредната стихия или като 
нейна символическа отмЪна. Обичаятъ отдавна е деградиранъ 
отъ сериозна церемония, осмилена чрезъ една демонология, до 
проста магическа игра, при която се съзнава едничко най-о0б- 
щата цель, докарването на дъжда. Несъмнено, когато децата 
пЕятъ: „УмрЪБлъ Германъ отъ суша“, лесно е да се помисли, 
че фигурата, окичена като покойникъ, трЪбва да представя 
тъкмо жертвата на тая суша -- безъ да се отива обаче до 
тамъ, да се смъта тая фигура нЪкакво олицетворение на рас- 
тителностьта, по аналогия съ зеленината, която носи пеперу- 
дата. Изобщо, съ време всичко се извършва по слъпъ на“ 
викъ, тълкуване не се търси, и инициаторитЬ на забавната 
церемония помнятъ едничко нейнитЪ характерни подробности, 
не и нейния първоначаленъ смисълъ. Както при толкова други 
празднични тържества на официалната или дохристиянската 
религия, които сж извЪтрЪли вжтрешно, така и тукъ общи- 
ната се води отъ единъ инстинктъ за практически полезното 
или приятното, скрепено съ авторитета на старината, безъ да 


1 АМ. Маппнагд!, Му! Ппо!од! 5 сне РогзсНнипдеп. зКгаззБига 
1884, 124 нт. 
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пита, защо се върши тъкмо това и какво означава то въ ра- 
ционално или вЪрско отношение. Китайскиятъ обичай, тъй 
ясенъ откъмъ елементи и тъй първично почувствуванъ оть 
срЪдата, която го върши, ни разкрива най-добре потеклото 
на нашия Германъ. Ако при тоя ние имаме детинска игра и 
тъмна преживБлица, на далечния Изтокъ се натъкваме на 
жива вЪра и на всеобщо таченъ обичай, съ твърде прозирна 
основна идея. НЪ каква генитическа връзка -- дори въ усло- 
вията, които могатъ да се допускатъ при нестинарскитЪ ог- 
нени игри -- едва ли би могълъ НнЪкОЙ да предполага; но 
толкова повече митоложко-магическа успоредица, по силата на 
еднаква религиозна психология. Общи моменти въ двата обичая 
сж: 1. траурната процесия при бездъждие; 2. попръскването 
съ вода; 3. фигурата на човЪчето, „демонъ на сушата“ у ки- 
тайцитЬ; 4. разкжсването, гезр. хвъргането въ вода на тая 
фигура. У насъ обичаятъ се развива вторично въ истински 
погребаленъ обредъ, съ всички мотиви на късната погребална 
практика, каквото кичене съ цвЪтя, палене свъЪщи, оплакване, 
слагане въ ковчегъ, опЪване отъ „попъ“, закопаване, угощение 
на край; въ Китай той остава вЪренъ на първата идея -- 
именно унищожението на пакостния демонъ, материализиранъ 
като джудже и битъ, разкжсванъ и убиванъ на края. Хвърля- 
нето въ водата, тукь и тамъ, представя симпатическа магия 
за дъждъ, подобно на тая, която се практикува при други 
обичаи съ обливане, потапяне въ рЪка и т. н.! И че подобни 
церемонии за прогонване на сушата могатъ да се повтарятъ 
и по други мЪста на свЪта, все тъй спонтанно никнейки отъ 
общата религиозно-магическа представа, показва най-добре 
сродниятъ съ нашия Германъ кавказки обичай у абхазцит?. 
Тукъ сжщо тъй, въ време на засуха, се прави кукла (отъ 
слама), тя се носи къмъ рЪката, унищожава се (запалва се) 
и се пуска по водата. Въ Ромъния и България, на Кавказъ и 


: Ц. Гинчевъ (срв. по-горе 306) бЪ наклоненъ да вЪрва, че хвърля- 
нето въвода на Германа било жертва за умилостивяване на разсърденит5 
богове. Така и Н. Сумцовъ, Культурнмя переживан!я 26, тълк)- 
ваше българския обичай да се хвърля при бездъждие кукла въ водата 
като „споменъ отъ древно човъшко жертвоприношение.“ Но такова о6бя- 
снение не се съгласува съ демонология и първична обредность въ случая. 
И ако селянитЪ, споредъ Гинчева, казвали: „Хайде да удавимъ нЪкого и 
да го хвърлимъ курбанъ на водата, дано завали дъжд!“ -- това означгва 
“. само нова комбинация съ идеи отъ другъ редъ. 
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въ Китай, щомъ не помогнатъ молитвитЬ и другитЪ средства 
за докарване дъждъ, прибЪгва се до магическо отстранение 
на субстанциализираната или демонизирана суша, при което 
навредъ прозира вЪрата въ властьта на човЪка да създава 
чрезъ механиката на обредитЪ желанитЬ ефекти въ природата. 


| 
Германъ като тракийско наследство 


Остава ни ца разгледаме съотношението между българския 
и ромънския обичай, както и ролята на светеца Германъ въ 
съвременнитЪ народни вЪрвания. 

Прави впечатление, както изтъкнахме, че българскиятъ 
Германъ е познатъ само въ северна България, между Стара- 
планина и Дунава, и особено въ северозападнитБ краища и 
край Дунава. Тъкмо това сж краища, гдето се намиратъ по- 
голЪбми ядра стари ромънски колонисти и гдето, независимо 
отъ тЪхъ, ромънското влияние е прониквало по-лесно, поради 
географска близость. Вземемъ ли въ внимание голЪмото 
сходство, ако не пълното тъждество на българския Германъ 
съ ромънския Скалоянъ, както и факта, че въ нЪкои българ- 
ски мЪста (Добруджа, Бесарабия) куклата се нарича съ ро- 
мънското име (Калоенчо), ние бихме могли да допускаме, че 
при тоя народенъ обредъ у насъ се касае чисто и просто за 
ромънска заемка. Аналогията, която представя въ случая ши- 
ренето на русалийскитЬ игри (калушаритЬ) отъ Влашко къмъ 
дунавска България, 1 иде като че ли да подкрепи такова за- 
ключение. Все тъй -- на противоположния край на българ- 
ската етнографска область -- кукеритЬ въ източна Тракия 
указваха на гръцко потекло, бидейки тЪЬ въ тази си форма 
най-добре познати и най-рано засвидетелствувани тъкмо между 
гърцитЬ. Благодарение на вЪковнитЪ културни взаимодействия 
между балканскитЪ народи, ние сме отнапрежъ свикнали съ 
мисъльта за прехвърляне на фолклорни явления отъ една 
страна въ друга, безъ да е изключена възможностьта, щото 
въ основата на сроднитЬ факти да стои наследство отъ по- 
раншнитЬ обитатели на тия земи, асимирани въ новитЬ на- 
родностни единици. НЪщо обикновено е при това, щото граници- 


---.----- 


: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУ Н. ХХХ, 163. 
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тЬ на даденъ обичай, на даденъ поетически мотивъ, на да- 
денъ езиковъ процесъ да обгръщатъ не цЪлитБ етнически 
площи, а само дБлове отъ тЪхъ, като засЪгатъ и кржгове отъ 
другитЬ групи. Германъ-Скалоянъ е познатъ тъкмо по тоя 
начинъ въ равнинитЬ на Ромъния (отсамъ КарпатитЬ), въ ду- 
навска България и въ часть отъ северна Сърбия, гдето се про- 
стира ромънско влияние или българско население. 


Бидейки обичаятъ нЪщо почвено и у насъ и у ромъ- 
нитЪ, въ полза на заемане отъ северъ къмъ югъ би говорило 
само обстоятелството, че у нъкои българи името на куклата и 
начинътъ на празднуването сж ромънски. При значителното 
сходство на главнитЬ елементи и на общата картина такова 
предположение не е ни най-малко рискувано, и всичкиятъ въ- 
просъ етамъ, дали ромънската форма е първично образуване въ 
днешнит си предбли. Разрешенъ въпросътъ положително, ние 
бихме заключили съ голЪма вЪроятность за българска зависи- 
мость, която датува или отъ времето на българскитЬ племена въ 
Влашко, романизовани отгосле, или отъ по-нова дата, при едно 
ширене на ромънското влияние отсамъ Дунава. Отъ друга страна, 
обаче, открива се възможность да диримъ и тукъ и тамъ нЪщо 
чуждо, макаръ и автохтонно -- и въ тая посока поучителна е 
историята на русалийската цЪлебно-магическа обредность у 
балканскитЪ народи, съ всичко въ нея, което указва на по: 
старо тракийско влияние.! Още Д-ръ И. Басановнчъ, по- 
знатиятъ гракологъ, бЪ изказалъ пжтемъ предположението, 
че Германъ е билъ „вБроятно“ тракийски богъ на топлината. 
Но нЪщо повече отъ етимоложкото сближение на името Гер- 
манъ съ санскритското дагтла, топълъ, той не даде, и спе- 
циално съ обреда за изпросване дъждъ у българи и ромъни 
той не се занимава, за да ни покаже, на какво основание 
съзира тамъ следи отъ тракийската религия. Професоръ Каца- 
ровъ,? убеденъ заедно съ други преди него --и то съ голЪмо 
право -- че” нъкои тракийски нрави, обичаи и религиозни 
представи ще сж уцЪлЪли до день-днешенъ въ българския 


: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ, 207. 

з СбНУН. У, ц. м. 

з С. Кагагом, „гиг Кейдоп дег аЦеп ТгаКег 1“, К!!|о, Ве! гаде 
гига | (еп Сезс! 1 с! е У! (1906), 169 нт.; срв. сжщиятъ. „Нови антич. 
паметници", Известия на истор. дружество У! (1905). 
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фолклоръ (и, нека добавимъ, не само въ българския, а въ 
цБлия балкански); сочейки, освенъ това, тракийски следи 
въ топонимията на България, нЪкои отъ които стоятъ надъ 
всБко съмнение (и такива сж напр. имената на Пловдивъ, 
Велесъ, Рила, Ибъръ, Грахово);! намира за възможно да до- 
веде образа и обичая Германъ въ свръзка съ мнимото тра- 
кийско божество Геро у?с, предположено възъ основа на единъ 
гръцки надписъ, откритъ около Чирпанъ. На тоя надписъ, 
съобщенъ отъ В. Добруски, се поменуватъ наистина редица 
тракийски лични имена (КФтув 4224106, Тарчав Ужедтуб:, Абу 
АеецЕувос. и др.), между които и Герраудс Гериауоб, но нищо 
повече, тукъ или другаде, което би оправдало хипотезата за 
едно ново, неоткрито до сега тракийско божество съ сжщото 
име. Отъ това. че единъ Германъ играе нЪкаква роля въ 
българскитЪ обичаи за дъждъ и че сжщиятъ Германъ се 
среща въ тракийско-гръцката епиграфика, не следва съ нало- 
жителна необходимость сжществуването и на тракийски богъ 
Германъ, който, сждено по етимологията, би стоялъ (както 
приема Кацаровъ) „въ отношение къмъ топлината и жегата“. 
Р-нъ Кацаровъ цитува мнението на И. Н. Смирновъ, открилъ 
въ днешния албански Дордолецъ, сжщо обичай за дъждъ, 
стария тракийски богъ Арс: атс: но Дордолецъ е българ- 
ското Додола, Додолецъ, заето въ ново време у албанцитЬ 
(прЪко аромънитЪ) 3 и обогатено съ едно интерполирано р; така 
че хубавата конектура на руския изследователь пада безпо- 
щадно. И докато ние не се доберемъ до сигурни вести за 
тракийски молитви, заклевания и процесии въ името на богъ 
Германа, всЪкакви сближения между онова име въ надписъ, 
неуясненъ хроноложки и културно-исторически, и българския 
обичай ще висятъ въ въздуха. 

Че Германъ е било тракийско име и че то живЪе до 
днесъ въ географската ни номенклатура, съмнение нЪма. В. 
Томашекъ и следъ него К. Иречекъ съ право съзрЪха въ на- 


: Срв. В. Добруски, СбНУН. Х1, 88, ХУ!--ХУП, 82. 

з В. Добруски, „Материали за археол. на България“, СбНУН. 
ХИ (1895), 333. 

з Пеперудата у аромънитЪ отъ Мегленско се нарича рарагида 
или диъди! 6! гу. Ог. С. ТосПезси, Ма! ег!а|иг! Ео!| Ког! 5 |! се, 
Висиг. И (1900), 728 Срв. и по-горе, 281. 
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званието на рЪка и село Джерманъ, Дупнишко, отъ старобълг. 
Гердманцица (въ грамотата на Ив. Шишмана, дадена на Рил- 
ския манастиръ), името на стария тракийски градъ Гериху!. 
Герихувси, известенъ като родно мЪсто на великия Велизарий, 
воевода на Юстинианъ 1. Древниятъ градъ, поменуванъ късно 
дори въ ХП. вЪкъ като Джермания у арабския географъ 
Идризи, е лежалъ обаче не при селото Джерманъ, а малко 
по-настрана, на мЪстото на сегашното село Баня (т. н. Сапа- 
ревска Баня) въ подножието на Рила, гдето има топли извори. 
И това съвпадение кара В. Томашека 2 да свързва името на 
града съ фригийската мЪстность ГЕри) и дакийската топла 
баня Сегпизага, все тъй наречени отъ индоевроп. "коренъ за 
„горещъ“ (санскр. дагта, перс. дапп) и споредъ горещитЪ 
води,3 По неговъ примврръ и В, Добруски свързва името на 
с. Германъ, Софийско, съ топлитЬБ извори при с. Панчарево, 
гдето първоначално е било селището и гдето се откриватъ 
следи отъ римски бани и отъ трако-римско градище (може- 
би Сегтапа или Герцх!).,4 

Тия връзки между минало и настояще въ областъта на 
ономастиката, колкото и симптоматични за културната прием- 
ственость между траки и българи, не оправдаватъ още из- 
веждането на съвременната обредность отъ неизвестната тра- 
кийска религия, колкото това и да е принципиално допустимо. 
Характерно е всЪкакъ, че въ Софийско и Кюстендилско, гдето 


1: И. Тотазспек, 2иг Кипде дег Намтиз- На | Ь | пве!|. (Меп 
1882, 28; С. Иге:ек, Неегз!газзе уоп Ве! агад пасп Сопз! ап: 
1! поре!. Ргад 1877, 28; Пер. Спис. ХУП (1885), 373; Пжтувания по 
България 1, 615. Срв. И. Ивановъ, Северна Македония. София 
1906, 81. 

3 /. Топазспек, 2иг Кипде дег Намтиз- На! Ь | пзе! 1, 86. 

з Праиндоевроп. коренъ ще е билъ дчПег-, отъ гдрто санскр. 
пагаз, жарь, гръц. рода, сгорещявамъ се, ров пЪто, жетва, а съ 
формансъ т 0-: санскр. дпагт аз, жега, жарь, авестин. даго та, го- 
рещо, жега, гръц. Ферцбв, горещо, старон Ъм. чагт, старобълг. „горж, 
горбъти“ и т. н. Срв. Е. Вегпекег, 51аум!зсйез ЕГуто!. Мбг!ег- 
рус! 234. - К. Неппта, въ Фе! зсПгИЕ Е Цг даз дец!5с!е А! 
гегфипт, т. |1У, 210 нт., произвежда спорното племенно име Германик 
отъ сжщия индоевроп. коренъ дПегто - (гръц. Уерщбе, лат. Когтиз, 
нЪм, магт), като прави наблюдението, че това име се вестявало въ 06- 
ласти, гдето е имапо горещи извори, именно въ келтскитЬ селища Зраа 
и АасПеп. 

“ В. Добруски, СбНУН. ХУ!--ХУП, 82. 
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името Германъ е опазено Въ географията, отъ обичая нЪма 
дори поменъ. Има, обаче, тъкмо тукъ нЪщо друго, което стои 
вече въ свръзка не съ древната Германия - Германщина, а 
съ християнския светецъ Германъ и съ неговата народно-ети- 
моложка легенда. 


Легенда и повЪрия за Германъ-градушкарь 


Славейковъ, Каравеловъ и Чолаковъ съобщаватъ посло- 
вицата: „Блъскай, блъскай Германе, до попова нивица |“, или: 
„Върти Вартоломее, блъскай (бий) Германе, до кутличова ни- 
вичка“,! произлЪъзла отъ анекдота за единъ попъ (на име 
Кутличъ), който, кога валБло градъ, молБлъ се на ония светци 
да побиятъ всички ниви, освенъ неговата, а градътъ очукалъ 
най-много тъкмо нея. По силата на народна етимология, въ 
името на св. Вартоломея (сирийско Ваг-(опа!, синъ на Толмая) 
у насъ се чува „въртя“ и „ломя“, отъ гдето и повЪрието, че 
този светецъ трЪбва да се празднува, „за да не се въртятъ 
и ломятъ облацитЪ, да вали градъ“. Въ Рупчосъ св. „Фар- 
тулумей“ се тачи за градъ и за „фартуна“, защото ги дава, 
ако не бжцде празднуванъ отъ хората4 Въ Станимашко на 
светеца, празднуванъ на 11 юний, казватъ още „Върти-сучи“, 
и той се тачи дори отъ турцитЪ за градушка и гръмотевица.; 
Все на сжщото основание името на св. Германъ, цариград- 


1: П. Славейковъ, Бълг. Притчи 1, 45; Л. Каравеловъ, Памят- 
ники нар. бита Болгаръ 16; В. Чолаковъ, Бълг. народенъ 
сборникъ 136. 


з Въ Габровско анекдотътъ, въ по-късна редакция, гласи тъй, че 
единъ човъкъ не връщалъ никой просвкъ отъ кжщата си и всЪкиму 
давалъ милостиня, като гребвалъ съ кутела си храна. Кога идълъ градъ, 
чувало се отгоре гласъ да вика на облакз: „Върти, върти Вартоломей, 
бий Германе, Кутльова нива да увардишъ!“ И градътъ, като убизалъ 
посЪвитЪ наоколо, оставялъ тая нива неповреждана, прескачайки слого- 
веть й. Н. Стойковъ, СбНУН. 1, 139. 

з П. Славейковъ, Бълг. Притчи 1, 45. Срв. етимоложки повЪрия 
и анекдоти у Ив. Д. Шишмановъ, „Приносъ къмъ бълг. нар. етимология“, 
СбНУН. |Х, 557. 

« М. Кисьовъ, СбНУН, У!, 141. ПомацитЪ не работятъ на тоя 
день и не пипатъ нищо жел Ъзно, за да не вали градъ С. Шишковъ, Ро- 
допски Старини |, 38. Срв. и по-горе, 310 


в Родопски Напредъкъ |, 425. 
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скиятъ патриархъ (УШ. в.), празднуванъ на 12 май ст. ст.,1 се 
свързва съ думата „гръмъ“, отъ гдето и псевдонаучниятъ митъ 
у П. Славейковъ, че Германъ или „Гърманъ“ билъ у старитЬ 
българи „богъ на гръмътъ и градътъ, превърнатъ отпосле въ 
християнския св. Германъ“.2 Но ако старата митология, въ- 
прЪки догаждането на Славейкова, не подозира нищо за този 
богъ, толкова повече знае за него новата, подкрепена отъ 
филоложкия усетъ на народа. Защото народътъ подслушва на- 
истина въ собственото име Германъ нЪщо като „гърмя“, и 
понеже праздникътъ въ календаря се пада къмъ времето на 
лЪтнитБ бури и опасни градушки, , бързо се дотъкмява една 
легенда, съ всичкитЪ й практически последици въ обредностъта 
и заклеванията. Особено въ северозападна България този 
праздникъ е твърде таченъ, съ огледъ къмъ тъй застраши: 
телната за нивитЪ градушка, при което къмъ светеца Германъ, 
превърнатъ въ нЪкакво демоническо сжщество Джерманъ, се 
отправятъ закани и молби, да пощади хранитЪ и да се за- 
пилЪе другаде. 


Какво означава градушката като бичъ за лозя, ниви и 
градини, това се знае добре отъ в«Ъкого, който има понятие 
отъ земледЪлски трудъ и земледЪлски грижи. И поетътъ у 
насъ е схваналъ по върна интуиция грамадното впечатление 
у народа отъ една такава страшна стихия, за да му намЪри 
художественъ изразъ „въ една лирическа поема, отъ която 
лъха истинско почвено-битово вдъхновение. Както К. Милади- 
новъ е опоетизиралъ дЪтинскитЬ си спомени отъ обредния 
обходъ съ кръстове за измолване дъждъ, така П. К. Яво- 
ровъ е обработилъ свои отдавнашни спомени за едно опусто- 


: Въ Ааа бапсюогит (агиографския сводъ на боландиститЪ) сж от- 
белязани подъ 12 май цариградския патриархъ Германъ (715--730 год.) и 
игуменъ Германъ, основатель на мънастиря Козница при Сересъ. Архи- 
епископъ Теофилактъ съобщава въ легендата на ТивериополскитЬ мжче- 
ници (Моапе, Ра! го!. дг. 126, со!. 121) подъ името на царь Борисъ, че „св. 
Германъ се явилъ въ българскитЪ земи.“ Личното име Германъ е въ У!. 
вЪкъ твърде известно подъ императоритБ Юстинианъ и Маврикий. К. .)- 
ге“ек, Паз сНг! 5! 1. Е|етегпЬ 54. 

2 П. Славейковъ, Бълг. Притчи |, 45. 

з Срв. аналогично никналитБ руски гатанки за грохота на гърма: 
„Ревнулъ волъ на сто горъ, на тисячу городовъ“, „Ржетъ жребецъ 
на крутой гор +“. АЯ. Аеанасьевъ, Позтическ!я воззрЕн!я |, 437. 
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шение отъ градъ, предавайки ни съ голЪма сила на симпа- 
тията страданията на ония, които очакватъ всичко отъ пло- 
доветБ на земята. Следъ продължителна суша, „която опича 
зърното въ земята“, ето че работникътъ на село е сполетБнъ 
отъ градушка и порой, отчаяли го до смърть. Напразни сж 
молбитЬ къмъ страшния облакъ: 


Върни се облако невЪренъ, 
Почакай, пакостнико черенъ, 
НедЪля, две... ела тогази 
Страшилишще!... 

Трудъ кървавъ, Боже, пожалей | 


БЪсната буря, облакътъ съ космата снага, митически схванатъ 
отъ въображението на поета, е глухъ за просби -- и следъ 
единъ часъ „жетварка бЪсна хала“ е пожнала немилостиво 
„просо, пшеница, ръжъ, ечмени“.! -- У народа тая хала-0б- 
лакъ се персонифицира все тъй митически като Германъ- 
Джерманъ, за да вдъхва сжщия страхъ и да извиква сжщитЪ 
молитви. 


Въ Кюстендилско и Пиротско опасниятъ лЪте Германъ се 
спомня още презъ зимата, и то въ обредния церемониалъ на 
Бъдни вечерь (24 декемврий). Тогава--въ предчувствие за но- 
вата земледЪлска година, съ всичкитБ и рискове и нежелани 
беди -- се вършать редица магически обичаи, назначени да 
осигурятъ реколтата. Въ областьта Краище прекади ли се 
софрата, на която сж сложени всички гостби и е запалена 
вощена свъщь, домакинътъ изнася софрата навънъ, слага я 
на земята, изправя се и вика съ все гласъ: „Джермаие, Джер- 
мане, облаче! Дойди да вечерамо! Съга да дойдешъ, а ле- 
тоске очи да ти не видимо ни на нива, ни на ливада! Съга 
смо приготвили лепъ, ошавке, бобъ, ораси, семе, бели лукъ, 
сичко е пуно, а на ракия най-вече!“ ЛЪтно време, щомъ се 
зададе градоносенъ облакъ, или почне да бие градъ, запал- 
ватъ скжтаната свъщь отъ Божичь (Бъдни вечерь), закрепятъ 
я на триножно столче вънъ и думатъ: „Тамо Джермане, тамо! 


1 П. К. Яворовъ, „Градушка“, Подиръ сЪнкитЪ на обла- 
цит , 50. Срв. бележкитБ ни въ „Къмъ психографията на П. К. Яворовъ“, 
Годишникъ на Соф. университетъ ХИ (1916), 38. 
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У пуста гора Олелия, дека нема овци да блая, дека нема 
крави да рикая, дека нема пцета да лая, дека нема деца да 
плача... Гамо, Бошке, тамо у пуста гора Олелия, у-у-у, лю- 
лю-лю, лю!“ 1 Ако въ тия думи имаме молитва къмъ Бога, имаме 
сжщо и заклеване на облака-Германъ, който ту се кани и го- 
сти, като всички опасни духове (особено болеститЬ), ту про- 
гонва съ думи и съ действия, подобно напр. на вихрушката 
въ тоя край, подиръ която селянитЬ плюятъ, викатъ и хвър- 
лятъ съ камъни или тояги. 

Джерманъ се вика на вечеря и моли да иде далеко отъ 
тукъ тъкмо тъй, както се гостятъ и после вежливо отпращатъ 
съ провизии въ корабъ, епидемическитЬ болести въ индий- 
ския архипелагъ.? Но той се прокужда често и по-грубо Въ 
Кюстедилско, щомъ приближи лЪте опасенъ облакъ, селянитЪ 
гърмятъ съ пушки срещу него и викатъ: „Върни се облаче 
Кузмане, върни се Джермане, гулемъ празникъ е у насъ и 
нема место за тебе! Иди у пуста гора, дека петелъ не пее... 
Нашето село е чисто и пречисто!“ +: Гърмене противъ градо- 
носенъ облакъ (предвожданъ оть орелъ) знаятъ и сърбит|.5 
Въ източна България, ТрЪвна, се празднува сжщо тъй 12 май 
за градъ и за да не гърми, при което, като се етимологи- 
зува съ имената на Вартоломей и Варнава (11 юний), вЪрва 
се, че „Германъ гърмЪлъ, Вартоломей въртБлъ облацит, а 


Варнава ги връщалъ.8 


Въ селата около София на 12 май празднуватъ „Джер- 
манъ градушкарь“ и пазятъ да не работи никой, за да не 
папне градушка. Ако нЪкой работи, глобяватъ го; ако ли мине 


: Йор. Захариевъ, „Кюстендилско Краище“, СбНУН. ХХХИ, 163, 
165. Срв. В. Чолаковъ, Бълг. нар. сборникъ 100, и СбНУН. УП|, 4. 

з П. Ц. Любеновъ, Сборникъ отъ разни нар. умотво- 
рения. София 1896, 68. 

3 Вж. по-горе стр. 336. 

“ П. Ц. Любеновъ, ц. с. 67, Баба Ега 37. 

ь Срп. Етногр. Зборникъ УП, 322, ХМ, 333, ХХ, 393. Аромъ- 
нитЬ въ Македония хвърлятъ великденско яйце. Гагаг, О е Задги та- 
пеп 194. Така и въ Кюстендилско Джерманъ се връща отъ гола жена 
съ заклевания, червено яйце и свъщь отъ Бъдни вечерь. Любеновъ, 
Баба Ега 37. ДревнигЪ траки и индийци гърмятъ противъ гръмъ. О. 
Сгирре, Сг! ес 1 5сНе Му! Но! од! е 896, заб. 2. 

в СбНУН. ХХИ--ХХШ, 20. 
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кола, строшаватъ ги. Случи ли се тоя день ца има облакъ и 
да гърми, излизатъ всички жени и деца изъ кжщи и викатъ: 
„Германе, върли празниче! Пренеси я (градушката) у пуста 
гора, дека секира не сече, дека се колакъ не меси, дека пе- 
телъ не пее!“ Празднуватъ все така и се наричатъ градушкари 
Вартоломей (11 юний), Елисей (14 юний) и Видовдень (15 
юний), за последния отъ които се вЪрва, че „види“ пакосги- 
тТЪ, сторени отъ ония.! Въ Царибродско става сжщото отпра- 
щане на Джермана въ пусти гори, знае се и клетвата за други 
случаи: „Ега те Джерманъ отнесе!“ ? Въ Радомирско, по съоб- 
щение на В. Качановски, Джерманъ се празднува въ дена на 
патриархъ Германа; „исполняется онъ болгариномъ въ тЪхъ 
видахъ, чтобъ: его нивъ не бъли побъти грацомъ.“? Въ Пи- 
ротско вЪрватъ, че св. Илия държи гърма, а Германъ гра- 
душката. На Бъдни вечерь всЪки домакинъ излиза навънъ съ 
нарочно омЪсенъ хлЪбъ, нареченъ „среБа“, малко ракия и 
вино, запалена вощена свъщь и тамянъ и три пжти вика: 
„Джермане, Джермане, куде да си, одмах да доБеш сад на 
вечеру, а летос нигде очи да ти не видим!“ После пийва отъ 
ракията, хапва отъ хлЪба, сръбва отъ виното и се връща въ 
кжщи, гдето го питатъ: „ШЩа би с Джерманом?“ Той отговаря: 
„ДоБе те вечерасмо и добро се накитисмо вином и ракиом, 
па се разиБисмо,“ 4 Това е симулацията на договоръ съ Гер- 
мана, който договоръ, признатъ съ такава тържествена 06- 
редность, трЪбва да бжде спазенъ отъ демоническия контра- 
хентъ, таченъ на 12 май. Интересно е, че ако въ Пиротско 
Германъ се взима като вража сила и се заклева, въ Нишко 
той се нарича свети Джерма и деньтъ му се почита като 
най-голБмъ праздникъ. Светецътъ пази отъ градушка и отъ 
наводнение и нему селянитЬ се молятъ: „До меЬу, Ъермо ! 
Од меБу на овамо не да| св. Бермо, молим ти се|“? Което 
ще каже: ако светецътъ е наумилъ да пусне градушка, нека тя 


1 С. Ватевъ, СбНУН. Х1!1, 167. Срв. Д. Мариновъ; Жива Ста- 
рина У!, 41, и СбНУН. ХХУШ, 29, 468. 

1 К, Друмевъ, СбНУН. Х!!, 232. 

з В. Качановсий, Памятники болг, нар. творчества 15. 

“ С. ТрофановиЬ, Срп. Етногр. Збориик ХУ!, 136; В. Ни- 
колиЬ, тамъ ХУ1, 140; С. ГрбиЬ, тамъ Х/У, 66 (Болевачки срезъ); сп. Ка- 
раьик 1901, 205. 

5 М МилиБевиЬ, Живот србасе-ъака? 123. 
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удари до нашата межда, а не отсамъ. Това напомня посло- 
вицата отъ другаде: „Блъскай, Германе, до попова нивица |!“ 

Светецъ и повЪрия за него минуватъ, заедно съ българ- 
скитЪ колонисти, и въ Ромъния, гдето 12 май, праздникъ на 
СПеогтапш!, се пази пон кжде (областьта Мизсе!) за градушка. 
Като се изхожда отъ българската етимоложка легенда за Гер- 
манъ-гръмодавецъ (която на ромънски не би имала смисълъ), 
казва се: „По-долу, Германе, че има още една лоза въ поле- 
то“ Това значало „ца не остане ни една лоза здрава (задга- 
уапа).“ Имало било единъ богаташъ, който въ деня на Гер- 
мана пратилъ двайсеть души да прекопаватъ царевицата му. 
Привечерь идва една хала (Па!а), която опустошава всичко. 
Какво да прави той? Гледа, че дяволътъ се смъе на работа- 
та му и му дава куражъ като казвалъ: „Върху него, Германе, 
че има още седемь погона!“ (некопана царевица).! 


Българскиятъ Германъ и ромънскиятъ Скалоянъ 


Вземемъ ли предъ видъ всички тЪзи обичаи и вЪрвания, 
свързани съ Германъ-Джерманъ, ние можемъ да си обяс- 
нимъ вече задоволително, какъ тъкмо неговиятъ день се из 
бира за периодическото прогонване на сушата въ северна 
България. Падайки се на една дата въ календаря, когато ре- 
колтата е заплашена еднакво и отъ суша и отъ градушка, 
светецътъ дава въ едни случаи името си на обредъ и кукла 
съ драматическото погребване на демона-суша, въ други--на 
буреносния облакъ и на градушката, схванати сжщо като па- 
костенъ демонъ. Доколкото въ името на Джерманъ се долавя 
още първоначалния светецъ, ние имаме умилостивително ка- 
нене на трапеза, принасяне жертва, гощаване; но сжщо та- 
кова канене прилЪга и на трансформирания въ демоническо 
сжщество светецъ, който нататъкъ си навлича умраза отъ 
простата маса и заслужва клетвитЪ и или магическитБ й по- 
хвати за прогонване (дори съ светената свъщь отъ Бъдни 
вечерь, добила магическа сила).2 Безъ да се отива до мнимия 
тракийски Германъ, който си остава всЪкакъ едно собствено 
име за лица, ние можемъ да довеждаме името на северно- 


: С. Кадшезси-Содп 51 О. МШа!ас!е, „дагьаюпе ророгШи“, Оп 
у!Теа а рор. готап У!! (1909), 65. 


з Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ!У, 189. 
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българската кукла въ зависимость отъ деня въ календаря, 
когато тя се прави най-често. И ако имената на с. Германъ въ 
Софийско и на с. Джерманъ въ Кюстендилско указватъ, пора- 
ди топлитБ си извори, може-би на тракийски селища Германия, 
то названията Германъ (Джерманъ) въ обредностьта и между 
кръстнитЬ имена (Джерманъ се кръщаватъ дЪца напр. въ 
Царибродско)! свидетелствуватъ вече, по всЪка вЪроятность, 
за християнско-календарно влияние. Това влияние се долавя 
не само въ топонимията, гдето черквата се е налагала мощно 
-- срв. напр. многобройнитЪ имена отъ кржга на агиогра- 
фията като Елисейна, Романъ, Сотиръ и т. н., отбелязани отъ 
К. Иречека? -- но и въ обичаитЬ, гдето неведнажъ езически 
праздници и магически практики добиватъ късни християнски 
имена. Ако заедно съ Иречекз броимъ топографското име 
Германъ около Преспанското езеро и при Искъра, Софийско, 
за ново, черковно-християнско,? сжщото можемъ да допуснемъ 
и за обичая въ време на бездъждие, съ погребвзнето на чо- 
вБшката фигура. Тая фигура получгва името си тъкмо тъй 
отъ праздника, както го получава и фигурата на Карнавалъ, 
Велики пости и т. н. на Западъ, все тъй водена въ процесия 
и погребвана или убивана на край. 


Ромънскиятъ Скалоянъ има по-загадъчно потекло, като 
название. Митоложкото обяснение на Ц. Гинчевъ“ споредъ 
което името указва на молитва за дъждъ къмъ бога на слън- 
цето -- така че 5са!о1епе е съставено отъ сайаге, зовя, и „)а- 
пиз -- не задоволява, Не може да се поддържа и тълкува- 
нето на Е. Фишеръ, който открива въ Са!оап, Зса!о1 славян- 
ското кила, килавъ (ромънски сПуау, сПу!09), въ значе- 
вие на изсипанъ, кекавъ, слабъ,) съ огледъ къмъ това, че 
куклата била персонификация на сушата. Колкото близъкъ до 
истината да е Фишеръ, когато прогласява обредната игра за 


-------- 


------ 


1: СбНУН. ХШ1, 232. 

з К. Лгесек, Паз с.г! 5! | сНне Е!етеп! 1п дег (ородга- 
р! | зсНнеп Мотепс!а! цг дег Ва! Кап | апдег. УММеп 1893. Срв. 
Л. Милетичъ, Бълг. Прегледъ, г. ТУ, кн. |У, 102--103. 

з К. ЛгесекК, ц. с. 45. За Джерманъ, старото Германия, въ Кюстен- 
дилско той е съгласенъ съ мнението на Томашека. 

“ Ц. Гинчевъ, СбНУН. У!П, 276 нт. Вж. по-горе, 306. 

6 Срв. Н. Геровъ, РЪчникъ 1, 363. 
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символическо унищожаване на сушата, толкова той е неубе- 
дителенъ съ тая славянска етимология. По всичко сждено, 
тукъ ще трЪбва да се потърси домашна, ромънска основа за 
именуването. Изглежда, именно, че „Скалоянъ -- Калоянъ“ 
стои въ свръзка съ молдовското название зса!ош, дяволъ, де- 
монъ, което пъкъ възлиза къмъ ромънската група зса!атЬ, 
сгърченъ, изкривенъ, зсадпЬа, кривя, осакатявамъ, обезобра- 
зявамъ, зса!атЬБао!а, зса!агБаййга, зсаПгпЬа!6г, гърчене, пра- 
вене гримаси, и др. Доколко тия думи, заедно съ италианско- 
диалектичнитЪ зда!егтаг, зса!епъЬп! и т. н., трЪбва да се про- 
извеждатъ отъ едно романско зсайатрЬиз (зсейетЬиз), контами- 
нация отъ сха/лубс (кривъ, куцъ) -- зкапЬиз (кривъ), остава да 
се реши. ВсЪкакъ връзката на Зса!оап, прЪко значението му 
„Обезобразена, изкривена фугура“ (въ нЪкои говори „мжжка- 
рана жена“), съ зса!о!и, дяволъ, сочи твърде правдоподобна, 
отгдето, по-нататъкъ, и пренасянето на това име върху обра- 
за на сушата, представена като смъшна човЪшка фигура. 
Както понъбкждЪ у насъ (Тракия) кукерътъ, съ своето чудато 
труфило, се нарича по гръцки дракусъ (у куцовласитБ пъкъ 
дяволъ) -- тъкмо "поради сходството на демоноложки и 
обредни образи -- така и у ромънитЬ окичената квазипогре- 
бално и смъЪшно фигура е могла да получи името „дяволъ“, 
респ, Скалой--Скалоянъ. Нататъкъ, чисто езиково, варие- 
тета Бса!оап--Саоап би се обяснилъ като обратна асими: 
лация накъмъ думи отъ типа на са!15 (дръвче, подпорка), 
вторично зсай5, гдето тъй сжщо има преносенъ смисълъ за 
играчка, играчи и танецъ на калушаритЪ.5 

Ромънската обредна игра, напомняйки въ всичко сжще- 
ствено българската, надали трЪбва да се произвежда отъ ру- 


1 Е. Е1зспег, СТоБиз ХСШ. (1908), 15. 

з Ег. Пате, ЧНоцуеаиц О! с! ! оппа!ге гоцта! п - гапса! 5. 
Висагез: 1896, 1У, 26. 

з5. РизКапи, Е уто! од! зсНез М/ бг! егЬис!п дег гитап. 
бргас Не. Га!е!|п! 5сНез Е |епеп!. НедеБега 1905, 1387М. Меуег- 
ГоБке, Котап! 5 сНнез Е ут. УУбг“егЬиснН. НедеБега 1914, 575. 

« Срв. аналогичното прозвище у ромънитЬ „бразая“ аа обредна ма- 
ска и за смъшна, грозна жена. СбНУН. ХХХ!М, 120. -- Интересно е, че. 
Германъ-градушкарь у ромънитЪ се мисли като дяволъ (паба), който 
се присмива на пострадалия отъ халата притежатель на царевица въ цит 


по-горе анекдотъ. 
з Вж. „Кукери и Русалии,“ СбНУН. ХХХ!У, 196. 
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ската за Ярило, за да породи и българската, както допуска г. 
Ст. Костовъ. Отъ правилното наблюдение за липса на Гер- 
манъ въ южна България не може още да се заключи че „оби- 
чаятъ, както е разпространенъ у насъ въ сегашната му фор- 
ма, ще иде отъ Русия прЪко Ромъния“. По-скоро, по силата на 
ония фолклорни вълни, като засъгатъ нЪколко съседни етни- 
чески групи,2 ние трЪбва да търсимъ огнището на обреда тамъ, 
гдето той се пази най-свежо и гдето възникването му би било 
най-добре обяснимо. Ето защо -- безъ да предрешавамъ окон- 
чателно такъвъ труденъ въпросъ --> азъ бихъ билъ накло- 
ненъ да търся родината на Германъ-Скалоянъ нЪйде край 
Дунава, на стара трако-мизийска почва, за да съзра въ рус- 
кия обреденъ комплексъ Купало--Ярило--Кострома, ако той 
не бжде автохтонно явление, рефлексъ отъ пратипа на ро- 
мъно-българския обичай. Въ такъвъ случай би се обяснило 
най-добре както трансформирането на руския обичай въ се- 
зонно очищение, така и локализацията му къмъ една по-късна 
дата (Еньовдень), гдето той се смъсва съ други магически це- 
ремонии, та че и лишаването му отъ първоначалната идея за 
прогонване на материализирано - демонизираната суша. За- 
щото, въпрЪки всички промЪни, руската лЪтна игра остава 
все пакъ твърде вЪрна на пратипа, съ приготвянето на 
куклата отъ слама или глина, окичването и като мърт- 
вецъ, носенето й въ процесия отъ младитЬ, разкжсването 
и погребението И, гезр. хвъргането и въ вода, и поманата 
на края. Дори името и Купало се дава, както при Германъ, 
по праздника, къмъ който е прикрепена. Най-сжществената 
отлика се състои въ липсата на заклеване за дъждъ, забра- 
вено навърно редомъ съ избледняването на идеята за изгон- 
ване или унищожаване на сушата, и въ увеждането на единъ 
еротически елементъ, присжщъ на цЪлата еньовденска обред- 
ность, на който се спира по-обстойно, при рускитЪ игри, А. 
Веселовски.? Тъкмо тъй развитата и тъй яко срасналата съ 
езическия битъ обредность на 24 юний привлича подвижния 
по дата и несигуренъ за сждбата си дъждовно-магически 


1 Ст. Л. Костовъ, „Култътъ на Германа у българигъ“, Известия 
на бълг. археол. дружесгво 1!! (1912), 123. 

: Вж. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ, 6--7, и по-горе, 340. 

: А. Веселовск!и, „Гетеризмъ, побратимство и кумовство въ купаль- 
ской обрядности“, Ж МН Пр. ССХС! (1894), февраль, 287 нт., 310 нт. 
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обредъ, за да го преобрази съгласно основната си тенденция. 
И може-би сжщата календарна локализация е настжпвала час- 
тично и у насъ, въ краища, гдето обичаятъ е губБлъ вече 
почва, както напр. въ Котленско или Копривщица, ако сж 
вЪрни съобщенията на Раковски и Л. Каравеловъ. 


Оставало би да кажемъ нЪщо за фалуса на Германъ -- 
Скалоянъ -- Ярило, единъ мотивъ на обредната фигура, който 
се тълкува най-често въ свръзка съ сексуалната разпуснатость 
при обичаитЬ за плодородие, понеже фалическиятъ култъ е 
добре засвидетелствуванъ и за древни славяни и за всички 
други народи. Безъ да придаваме на дЪтородния членъ на 
Германа онова сжществено значение, което му приписватъ 
нъкои, и смЪтайки го повече като шаржъ на комично моде- 
лирания демонъ, все пакъ той указва на единъ кржгъ пред- 
стави за магическо влияние на половитЬ органи и сношения, 
изучени вече при известни култове и обреди. Но тЪхъ ние 
ще засегнемъ по-нататъкъ, при разбора на обичаитЪ, свързани 
съ деня на лЪтното слънцестоене. 


ГЛАВА Ш 
Еньовдень 


1 ВисокитЪ точки въ календаря, свързани съ 
обреди за осигуряване и прогноза. -- Праздникътъ на лЪт- 
ното слънцестоене като благоприятенъ моментъ за магии и гадания. -- 
Еньовдень като значителна дата у българит +. -- „Св. 
Еньо облича кожухъ и отива за снЪъгъ“. -- Влияние на евангелската ле- 
генда за Иванъ Предтеча. - Езически въззрения и обичаи, 
свързани съ тая дата. -- Кжпане въ рЪки; Купало. -- 50!- 
ЗНит аезЦцуит въ класическия свътъ: - Култъ на богиня Рога 
Рог! ципа въ Римъ; празднуване на 24 юний като день за угаж- 
дане сждба. - Еньовденскит обичан въднешна Европа: 
амалгама отъ домашни традиции и източни вдия- 
ния, -- Вавилонскиятъ Тамузъ въ западни отражения. -- Синодикътъ 
на царь Борилъ противъ езическитЪ обичаи на 24 
юний. -- Изобличенията на „Стоглавъ“ въ Русия. -- Богомилската 
ересь и народнитЪ обичаи. 


П. Празднуване на Еньовдень у българит+. -- На 
тоя день зараньта слънцето играе и се завърта къмъ зима. -- Бране 
лЪковити и магически билки: еротически характеръ на пЪ- 
сниЪ по тоя случай. -- Поетически мотиви: „Гана за билки въ по- 


лето“, „Рада омагьосва либе“, „Змей люби мома“. - Еньовски ве- 
нецъ, еньовска китка и пр. въобичаит+Ъ изъ България. 
-- Ходене за билки на Гергьовдень или на 1 май. - Сродни обичаи 


въ източна и западна Европа. -- Роля на самовнушението при 
обредното лъкуване съ магически треви. -- Кжпанеи миене въ це- 
пебни рЪки, извори ит. н. - Обичаи въ западна Европа. - Ма- 
гИя за дъждъ, симулация на жертва за воднитЪ духове, или катартична 
магия? -- Омиване преди култови действия въ древния 
св ътъ, -- Отстраняване на физическо зло и на болести. 


| 
Праздникътъ на лЪтното слънцестоене 


ГодишнитЬ моменти, отъ които датува далечното или 
непосредственото начало на решителна промЪна въ времето, 
и които рано още се фиксиратъ като критически дни въ на- 

238 
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родния календаръ, даватъ сгоденъ поводъ за всевъзможни ре- 
лигиозно-магически действия, свързани тЪсно съ практическия, 
и особено съ стопанския животъ на земледЪлеца. Дозелъ отъ 
простъ опитъ настжпването на новия сезонъ, и сериозно загри- 
женъ за предстоящата полска работа, съ всички опасности за 
посЪвъ, добитъкъ и здраве, човЪкътъ на едно по-ниско културно 
равнище взима мЪрки да си осигури огъ рано добра реколта 
и семейно благополучие, макаръ тЪ да не зависятъ прЪко отъ 
собственитЬ му усилия. Въ свръзка съ това, неговиятъ умъ, 
измжчванъ отъ голБмата неизвестность на очакванигЪ резул- 
тати, иска да ги предугади по разни таинствени знаци, най- 
често по случайни съвпадения, които не могатъ да иматъ въ 
действителность никакво симптоматично значение. Наивната 
мисъль на малокултурния човЪкъ е наклонна да смЪта, че 
най-жизненитЪ лични и общи интереси сж нЪкакъ предопре- 
дЪБлени тъкмо въ началото на новия годишенъ периодъ и че 
е въпросъ само на досЪтливо въображение, да се изтълку- 
ватъ пророческитБ указания, достжпни за всЪкого, Волята за 
напжтване на силитЪ въ природата по единъ желанъ пжть -- 
чрезъ магически операции -- върви ржка подъ ржка съ лю- 
бопитството да се познае отъ напрежъ -- чрезъ разни ора- 
кули -- неизвестното действие на тия сили. Активенъ на 
практика, когато трЪбва да уведе една сждба, човъкътъ не 
остава пасивенъ и въ мисъльта си, за да намври предвари- 
телно едно успокоение. Той смЪсва въ двата случая, поради 
липса на достатъчно критика, това, което е субективно дадено, 
именно процеси на умствената си дейность и емоционалното: си 
възбуждение, съ онова, което е законъ на природата или съотно- 
ношение между обективнитЬ явления, независими отъ нашитЬ 
афекти, за да тегли мними логически последици отъ случайни 
съвпадения и да се гарантира по единъ иррационаленъ на- 
чинъ за бждащето. Той е заклинатель и пророкъ, лЪкарь и 
вражалецъ, все по силата на единъ магически мирогледъ, 
обусловенъ отъ общото духовно състояние на срЪдата. 


Праздникътъ на лЪтното слънцестоене минава още отъ 
древни времена като единъ отъ най-благоприятнитЪ годишни 
термини за всЪкакъвъ родъ магии и гадания. Гвърде рано, 
и независимо въ разни страни, 24 юний става срЪдище на 
голбмъ кржгъ обреди и повЪрия съ подобенъ карактеръ -- 
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тъкмо защото тая дата образува важенъ моментъ въ развоя 
на климатическитЪ условия и на икономическия битъ. Ако на- 
предналитЪ религиозни системи абстрахиратъ донЪкжде отъ 
астрономически наблюдения и стопански интереси, за да при- 
знаватъ една празднична година, притъкмена въ нЪкои точки 
отъ хора на теоложката спекулация, малокултурнитЪ вли вар- 
варскитЬ народа въ Европа, заемайки принципа на слънчовата 
година отъ по-старитЪ центрове на цивилизацията (Вавилонъ, Еги- 
петъ, Римъ), или осланяйки се на своя домашна астрономи- 
ческа теория, държатъ преди всичко на практически нужди и 
подреждатъ своитЬ литургически и магически обичаи въ за- 
висимость отъ земледЪлския трудъ и условията на годишното 
време. Подобно на много други народи по цЪлъ свЪтъ, тЬ 
сматрятъ високитЪ точки въ календаря като еквивалентни на 
съответния годишенъ периодъ, така че извършеното на 24 
юний има стойность за всичкия интервалъ до последващия 
голъмъ праздникъ: профилактиченъ огънь, симпатическа магия, 
прогноза, и т. н Още съ отварянето на сезона се извър- 
шватъ традиционнитЬ обреди, за да се ангажира вече отъ 
тогава чрезъ магия, заклеване, игра, подражание и т. н. онова, 
което ще настжпи само постепенно, както и за да се освети 
чрезъ праздника въ началото всичко желано за по-късно.! 


Нашиятъ народъ, макаръ и повлиянъ отъ календарни 
въззрения и култова практика на класическитБ народи, остава 
въ голБма степень вЪренъ на тия прастари натуралистически 
идеи, за да ги спаси дори лодъ християнската набожность, въ 
християнскитБ праздници.2 Еньовдень, деньтъ на Ивана Пред- 
теча, ще е билъ нЪкога у тракийци и славяни, прадЪди на 
днешнитЬ българи, значителна дата въ популярния календаръ, 
ако сждимъ по това, което е той днесъ въ праздницитЪ и 
повБрията на всички български племена. Той минава за най- 
висока точка на лЪтното слънце, и отъ тоя день започва упа- 
дъкътъ на слънчовата сила, та и далечното настжпване на 
зимата. Представяйки си годишнитЪ периоди поетическо-але- 
горически подъ образа и съ името на светеца, чествуванъ въ 


------------- 


! Н. НуиБег е М. Мацз5, „Енде зотпаге де |а гергезепаНоп ду 
ктрз“, Ме| апаез 4" Н!5 + о | ге дез Ке дтопзв Раг!5 1909, 189 нт.,202. 


: Срв. пс-горг, въ увода, с. 13 нт. 
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началото, нашиятъ народъ приписва зимни атрибути на св. 
Еня, който персонифицира поврата къмъ ниско слънце, и 
казва: „Еньо си наметналъ кожуха, да върви за снЪгъ“;! „Еньо 
си облича клашника и отива за снЪгъ“; „Днесъ (24 юний) 
Еню навлича дебелъ кожухъ и потегля за снЪгъ“; и т. н.: 
Еньо въ случая е гръцкото име на светеца, “А!-Г:хуупс. 
което въ Тракия се произнася Яни; и деньтъ на лЪтния св. 
Иванъ се нарича „Янювдень“ на югъ, Еньовдень на северъ 
(съ прЪгласъ на я въ е), все като свидетелство за едно кул- 
турно влияние, съ заемка на нЪкои обреди и повЪрия, как- 
вото напр. на обичая „Еньова буля“. 


------------ 


"ПП. Р. Славейковъ. Бълг. Притчи 1, 169. Срв. тамъ |, 106: 
„Свети Еньо наметналъ кожуха за снЪгъ“. -- Въ западна България се 
мисли за св. Тодоръ (февруарий), че „обличалъ деветь кожуси и на 
тоя день отивалъ при Бога, за да проси лЪто". Д. Мариновъ, Жива 
Старина |, 122. 


? СбНУН, ХХИ--ХХШ, 11 (ТрЪъвна); Ив. Кириловъ, Бащино-ог: 
нище 87 (Елена). -- Подобна предсгава се свързва и съ други дати, 
близки до 24 юний. Въ Кюстендилско на 11 юний празднуватъ св. Вар- 
толомей, и селянитЪ вЪрватъ, че отъ гоя цень натагъкъ „слънцето се за- 
върта на зиме“. Й. Захариевъ, СбНУН. ХХХИ, 159. - Срещу лЪтнисв. 
Атанасъ (5 юлий) момичета и момчета, по съобщението на Л. Каравеловъ, 
Съчинения 1, 124, и Памятники 237, излизали около полунощь 
на улицата и очаквали да чуятъ какъ св. Атанасъ ще да се качи на пла- 
нината и ще запЬе: | 


Ела зимо, мина лЪто, 
И донеси дълги нощи 
Съсь седЪнки, съсъ предЪнки. 


ПЪсеньта гласи по-пълно. 


Ял-л-ла |! 

Иди зима, утиде си лЪто | 

И закарай вакли овце, 

Да зимуватъ, да нощуватъ, 

И испжди щрькелете, 
Щрькелете съ ластавички. 
Дойди зимо, иди лЪто ! 

Та донеси длжги нощи, 

Сжсъ сЪдБнки, сжсъ прЪдЪнки. 


Обратно, спор. Раковски, Показалецъ 11, младитЪ ходятъ на първа 
прол+ть въ гората, да слушатъ мома като вика: „Иди си зима, да доди 
лЪто !“ 
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НЪма съмнение, върху народния праздникъ на 24 юний 
упражнява извЪстно влияние евангелската легенда за светеца, 
чието рождение се пада на тая дата. Защото още твърде рано 
Иоанъ Кръститель, Предтеча на Исуса, получава опредЪлено 
мЬсто въ календаря и бива чествуванъ нЪколко пжти презъ 
годината, съ свой цикълъ праздници, именно на 24 юний, 
(рождение). на 29 августъ (посичане, смърцпь), на 7 януарий 
(Ивановдень) и на 24 септемврий (деветь месеца преди 24 юний), 
деньтъ на неговото зачятие.! Първата дата се -избира въ за- 
висимость отъ празднуването на Коледа. Щомъ къмъ срЪдата 
на |М. въкъ Рождество Христово се фиксира на 25 декемврий, 
отъ само себе си се опредЪля и датата на Еньовдень. Изходна. 
точка на изчислението служатъ думитЬ на евангелиста Лука 
(1,26) за идването на свътъ на Моана шесть мЪсеца преди 
Христа, при което 24 юний се взима за това, че древниятъ 
римски календаръ брои тъкмо тоя день, а не 25 юний, за лЪ- 
тень солстиций. Къмъ това изчисление прилЪгатъ добре ду- 
митЬ на самия Иоанъ: „Той (Христосъ) ще расте, а азъ ще 
намалявамъ“, които св. Августинъ коментира сполучливо така: 
„Днесъ, когато деньтъ почва да намалява, е роденъ Иоанъ, 
за да се унижи човЪкътъ; а тогава, когато деньтъ почва да 
расте, се ражда Христосъ, за да се възвиси Богъ“. Иоднъ 
Кръститель е единъ отъ най-старитЬ светци на християнската 
черква, макаръ да не е още поменатъь въ календара на Фи- 
локала (354 г.); синодътъ въ Агде отъ 506 г. брои деньтъ му 
(Рождение) между най-голЪмитЪ праздници, на които вЪрва- 
щитБ трЪбва да присжтствуватъ на обща служба. И това зна- 
чение на праздника се разбира лесно както отъ ролята на 
мжченика като предтеча на Месия, така и отъ неговата тъй 
трагична смърть. 


Главната сила на народния праздникъ иде, обаче, не тол: 
кова отъ литургията на християнския мжченикъ, колкото отъ. 
езическитБ въззрения и обичаи, свързани съ тая дата. Бихме 
могли вече по аналогия да допускаме: както Коледа иде да 
измБсти или погълне дохристиянски обреди по време на зим- 
ното слънцестоене, така че тЪхната популярность допринася и 
за закрепване на заетия праздникъ, лишенъ отъ друга опо- 


петнеаааиицисаеаиита 


ГК. А. Неппис! Ке” пег, Неог( оо ае. ЕгеБига 1901, 138 нт. 
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ра въ традициитЪ, така деньтъ на Иоанъ Предтеча бива фик- 
сиранъ отъ черквата къмъ единъ трудно изкоренимъ праз: 
дникъ на езичницитБ по време на лЪтното слънцестоене, за 
да се притули всичко похабно и осждително въ него. Че това 
ще е било наистина тъй, показва ни вече изричното свиде- 
телство на св. Августина за лустрациитЪ на Еньовдень, които 
той осжжда като нехристиянски. ГолЪмиятъ черковенъ отецъ, 
покръстенъ въ 387 г., свидетелствува за такъвъ обичай въ 
Либия: „па!ай |оПапп!5 де зо!етпйа!е зирегз!Ноза радапа С!г: 
5Нап! ад паге уепеЬапЬ е! зе БарЦгаБап“.1 И това иде да 
потвърди, че кжпането въ извори, рЪки и други води на 
Еньовдень нЪма първоначално нищо християнско въ себе си, 
макаръ по-късно то и да се търпи, като мнимъ споменъ отъ 
кръщението въ Йорданъ. Не вече въ Африка, а далеко на 
северъ, у руситЪ, ние имаме сходни показания за ср ЪдлЪтни 
езически традиции въ срЪднитЬ вЪкове, каквото напр. въ Г)- 
стинската лЪтопись, съставительтъ на която говори за Купало, 
олицетворения праздникъ на 24 юний: „Купало, яко же мню, 
бяше богъ обил!я, яко же у еллинъ Цересъ, ему же безумни 
за обиле благодарене приношаху въ то время, егда имяше 
настати жатва. Сему Купалу-бЪсу еще и донънЪ по нЪкоихъ 
странахъ безумни память совершаютъ, наченше Тюня 23 диня 
въ навечере Рождества |Гоана Предтеча даже до жатвъ...“ 
Но за тоя руски праздникъ ще говоримъ по-нататъкъ. 


Култъ на Еогз Еогипа и гадане по жребие 


Има обаче и нЪщо друго. Дълго време преди тия сви- 
детелства на Августина и на руския хронографъ, деньтъ 24 
юний е билъ чествуванъ край СрЪдиземно море, и специално 
въ Италия, по начинъ, който сжщо подсеща за съвременни 
обичаи въ Европа, осжждани отъ черквата. Ако за варвар: 
скитЬ народи на древностьта нЪмаме никакви положителни 
сведения относно 5015НПит аезЦушт, за класическия свЪтъ ние 
знаемъ факти, които поцчертаватъ косвено характера на еньов- 
денската обредность на западъ, северъ и изтокъ. Именно, на 
24 юний е била чествувана въ Римъ, и то отъ по-нискитЪ 
слоеве, богинята на щастието, Еогипа. Ежегодно на тоя день 


| Вж. съотвътното мЪсто отъ Августинъ, Орега, у. У (1683), 903, 
у 3. аптт, Пеи! зсНе Му! По!одГе“ 1, 490. | 
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отъ календаря сж се стичали поклонници въ двата твърде ста- 
ри храмове на богинята, основани по преданието отъ Зегу!ц5 
ТоШив (М!. в. пр. Хр.), тоя любимецъ на народа, сматрянъ за 
истинско чадо на щастието (Рогипае ВПиз у Хорация), понеже 
се е издигналъ отъ презрЪнъ синъ на робиня до царския 
тронъ. Единиятъ храмъ, нареченъ Еогв Еопипа, се е намиралъ 
извънъ града, на дЪсния брЪгъ на Тибъръ, при камъка на 
първата миля по Ма Рогшепз!з; другиятъ, нареченъ просто 
Еогипа, е красблъ Рогит Воапшт и се отличавалъ съ при- 
крита дървена статуя -- на царь Сервия (споредъ едни) или на 
богиня Фортуна (споредъ други). Къмъ първия идва въ 293 г. 
пр. Хр, едно ново светилище на богинята, построено отъ кон- 
сула 5р. СагуШиз (победитель надъ самнититЪ и етрускитЬ) при 
камъка на шестата миля по Уа Рогшепз!з. И двата тия храма 
въ сжщата посока извънъ града сж били цель на масово по- 
сещение въ опредЪленъ день на годината, „На 24 юний, на- 
шия Еньовдень, пише Л. Преллеръ, се пада храмовиятъ праз- 
дникъ, на който особенно всички потиснати и изпълнени отъ 
надежди, включително робитЪ, се стичатъ отъ цЪлия градъ 
къмъ тази Еогипа, било по мостоветЪ, било съ лодки по рЪ- 
ката, която този день носи много веселъ и лекомисленъ на- 
родъ; лодкитЬ тогава сж укичени съ цвЪтя, а гребцитЪ пиятъ 
храбро и пъятъ радостно въ честь на добрия царь и на сра- 
межливата му любовница.“ 1 

Понеже и по-къснитЬ селски календари на римляни- 
тЬ не пропускатъ да отбележатъ праздника, а СошитеПа 
(Х, 316) изрично иска следъ благополучно прибрана жетва: 
сееБгез ЕогНз Рогипае ДсИе |ацдез, оправдано е заключе- 
нието на Марквартъ и Висова,2? че Еог5з Рогипа се е схваща- 
ла въ най-древно време като богиня на земледЪлието, застж- 
пница на сждбинитЪ, които предопредЪлятъ работата на се- 
лянина, заради което и храмоветЬ и сж се намирали първо- 
начално извънъ града, на полето. Въ времето на Цицерона 
(де 1ед. !, 28), обаче, Еопипа се мисли богиня на слЪпата 
случайность --> и праздникътъ на 24 юний се тачи отъ хора, 
които предоставятъ успеха си на случая, Съ огледъ къмъ 
стария култъ на Фортуна характерно е това, че храмътъ на 


1 1. РгеПег, Кбт! в сне Му! по!одте: 11 (1883), 180. 
з .). Магачаг!, Ге си! е сНег | ез гота | п в. Раг!5 1890, 11, 369; 
С. М5зоуа, Ке а оп цпд Ки ц5 дег Кбтег. Мопспеп 1902, 206. 
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богинята въ Ргаепез!е е притежавалъ, къмъ края на републи- 
ката, знаменитъ оракулъ, и че тамъ сж били оставяни отъ 
жени надписи, въ които става дума за паНопи сгаНа, т. е. бла- 
годатъ по деца. Характерно е сжщо, че този храмъ на Еог- 
шпа Ритдега, отъ който има запазени и сега значителни раз- 
валини, е длъжалъ богатството и славата си на своитЬ гада- 
тели: гадането е ставало чрезъ жребие (зог!ез), т. е, чрезъ 
надписани джбови пржчици, които едно дете смъсвало и по- 
сле вадЪло.! Най-сетне не би трЪбвало да се забравя, че кул- 
тътъ на богиня Фортуна се свързва следъ Августа съ кул- 
та на императоритЪ и на други знатни лица, така че лоялно- 
стьъта на подданицитЪ често се изразява, въ Римъ и въ про- 
винциитЬ, чрезъ посвещения рго заше е! гедИиш трега!ог!5 
на тая богиня. Тя добива и свой специаленъ образъ като Еог- 
шипа Кедих (т. е. богиня на щастливото заминуване и връща- 
не), по случай пристигането на Августа, въ 19 г. пр. Христа, 
отъ Азия въ Римъ. Траянъ отива по-далечъ и учредява соб- 
ственъ храмъ на Фортуна като обща сеЪтовна сила, въ който 
храмъ се жертвува на първия день на Нова-година. 


Вземемъ ли предъ видъ, колко всеобщи сж днесъ еньов- 
денскитЬ обичаи въ Европа и какъ гЬ се досЪгатъ въ основ- 
ната си идея съ древнитЬ култове и магии, ние бихме имали 
право да вЪрваме, че тукъ се касае за една амалгама отъ до- 
машно и чуждо, отъ северно и южно. И вЪрно остава прин- 
ципалното гледище на Веселовски? за необходимостьта да 
стоимъ на почвата на по-широко сравнение при тълкуването 
на тази обредность, за да не изпаднемъ въ частни, областни 
обяснения на битовитЪ черти и суевЪрия. Като сравнява сар- 
динско-сицилийскитБ обичаи за кжпане срещу Еньовдень и за 


1: Г. РгеПег, ц. с. 189; С. М/!55зожа, ц. с. 207. -- Споредъ приготвена- 
та отъ нЪкакво чудно маслинено дърво агса (ковчеже), въ която се пазЪ- 
ли тия пржчици за жребие, богъ Юпитеръ, чиято статуя се намирала край 
тази на Фортуна въ Ргаепез|е, носи прозвището Агсапиз. Легендата раз- 
казва, какъ единъ благороденъ пренестинецъ узналъ въ съня си, че трЪ- 
бва да копае въ скалата, на която стон храма, и какъ той открилъ тамъ 
джбовитЪ пржчици, изписани съ старински знаци. -- Гадането рег зопез 
е било познато и другаде въ Италия; имало е и частни гадатели, зог! ед. 
Г. Ргейег, ц. с. 190. 

2 1. Ргейег, ц. с. 187; О. М/15зома, ц. с. 212. 


з А. Н. Весеповски, ЖН Н Пр. 1894, февраль, 287. 
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насаждане цвЪтя въ саксии съ древнитЪ адонисови градинки 
и кжпането статуята на Тамуза срЪдъ лЪто, Фрезеръ ! обобщава 
взаимодействизто между семитско-картагенската обредность 
и прастария италиянски фолклоръ по следняя начинъ: „СрЪд- 
лЪтнитБ игри на децата въ Сардиния и Сицилия изглеждатъ 
като прЪко продължение на картагенскитБ обреди за Тамуза. 
И все пакъ срЪдлЪтниятъ праздникъ е тъй широко разпро- 
страненъ и тъй дълбоко вкорененъ въ централна и северна 
Европа, щото не ни е позволено да го възвеждаме навсЪкжде 
къмъ ориенталско потекло изобщо и къмъ култа на Адониса 
частно, Той изглежда да Яжде по-скоро нЪщо туземно, откол- 
кото нЪщо екзотично, внесено отъ Изтокъ. Ние ще сторимъ, 
следователно, по-добре да предположимь, че въ единъ отда- 
леченъ периодъ сходни начини на мисъльта, почиващи на 
сходни нужди, сж накарали хората независимо въ различни 
земи, отъ Северно море до Ефратъ, да празднуватъ лЪтното 
слънцестоене съ обичаи, които, макаръ и да се отличаватъ въ 
нЪкои нЪща, все пакъ се съгласуватъ тЪсно; че въ историче- 
ско време една вълна отъ източно влияние, дошла може-би отъ 
Вавилония, носи тамузовата или адонасова форма на празд- 
ника къмъ западъ, за да се спосрещне съ туземната форма 
на единъ сроденъ праздникъ; и че подъ натиска на римската 
цивилизация тЪзи различни но сходни традиции се обединя- 
ватъ взаимно и се кристализиратъ въ разновидни образува- 
ния, които сжществуватъ едно край друго. Черквата, неспо- 
собна да ги потжпче съвсемъ, премахва доколкото може по- 
грубитъ имъ черти и, мЪнейки изкусно имената, позволява 
имъ да вирБятъ като християнски. И което тукъ казваме за 
срЪдлЪтнитБ праздници, може да се приложи навЪрно, пи- 
245 пшапд!5, и за пролЪтнитЪ праздници“. 

Това схващане изтъква изобщо правилно международния 
характеръ на европейската народна обредность, и едничката 
добавка, която би могла да се внесе къмъ него е, да се под- 
чертае по-настойчиво силата на домашнитЪ традиции, чието 
потекло се губи въ тъмата на предисторията. Чуждото кул- 
турно-ориенталско влияние сочи само затова по-голЪмо, че ни 
е добре документирано. Но то едвали превишава значението 
на гръцката и римската митоложко-магическа сгарина, когато 
се касае да обяснимъ северноевропейскитЬ обичаи и повЪрия, 


14. О. Егагег, Адоп!5, АЯ! Е 15, О51г15” (1907), 207. 
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Българската еньовденска обредность 


Българската еньовденска обредность, изцЪло взета, пред- 
ставя единъ вариететъ къмъ типичния срЪдлЪтенъ >празд- 
никъ, познатъ въ всички страни на Европа, и изслЪдването 
трЪбва да посочи въ частности, съ какво се характеризуватъ 
нашитЪ катартични обичаи, магии за плодородие и гадания, 
прикрепени къмъ 24 юний, наспроти онова, което е успо- 
редица или изворъ въ фолклора другаде. Че съвременната 
наша обредность възлиза съ известни свои елементи къмъ 
по-стари епохи, свидетелствува вече единъ такъвъ документьъ, 
какъвто е Синодикътъ на царь Борила отъ ХШ. вЪкъ. 
Между другитЬ анатеми срещу езически и еретически въззрения 
тукъ четемъ и следчата: 

Вже Тонитл Ица Ку одиь на рождъстко Толимд кртла Ткоращи” 
клъшкемта. н плодокь клдубиа. но саика къ тж нощъ сккръмила тко“ 
рать танистка Мм сланистън слоужкъ подокнал андфема. 

Това старобългарско обличение,! твърде кратко и дон - 
кжде тъмно, напомня по съдържание и тонъ възмущенията 
на нЪкои руски черковници по поводъ на разпуснатитЬ игри 
на Еньовдень. Игуменъ Памфилий (1504) разказва напр., какъ 
въ светата нощь срЪщу „вели праздникъ“, деньтъ Рождество 
Предтечево, „мало не весь градъ возмятется, и въ селЪхъ 803- 
бЪсяться, въ бубни и въ сопъли и гудън!емъ струннимъ и вся- 
кими не подобнъими играньми сатанинскими, плесканемъ и 
плясанемъ; женамъ-же и дЪвкамъ и главами киван!е, и устами 
ихъ непрязненъ кличь, вся сквернмя бЪсовсня пЪсни, и хреб- 
томъ ихъ вихляне, и ногамъ ихъ скакане и топтане; ту есть 
мужемъ и отрокомъ великое падене, мужеско, женско и дЪ- 
вичье шептане, блудное имъ воззрЪн!е, и женамъ мужатъмъ 
осквернене, и дЪвамъ растлъне“. Знаменитиятъ Стоглавъ“ 
знае сжщо „еллинское бЪсоване, различнне игръ и плясане 
въ навечер!е праздника Рождества Христова и противъ празд- 
ника Рождества |оана Предтечи въ ночи“, както и за празд- 


: М. Г. Попруженко, Синодикъ Царя Бориса. Одесса 1899, 33. 


з Това е сборникъ въ 100 глави, гдето е даденъ сводъ на мненията 
и постанозленията на московския духовенъ съборъ отъ 1551 г., свиканъ 
отъ царь Иоанъ |МУ. Съборътъ има предъ видъ еднакво и черковни и 
свътски въпроси, внасяйки редъ въ живота на руското духовенство. 
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ника на Купало, когато „нЪщ!и, пожаръ запаливъ, предскакаху 
по древнему нЪкоему объчаю“.1 Той ни съобщава сжщо, че 
„противъ праздника Рождества Гоанна Предтечи и въ нощи 
на самъй праздникъ, и въ весь день и до нощи мужи и жень 
и дЪти въ домвБхъ и по улицамъ и ходя и по водамъ. глумъ 
творятъ всякими играми, гусльми и инъми многими видъ и 
скаредними образовани. И егда нощь мимо ходитъ, тогда 
откодятъ въ рощЪ съ великимъ кричанемъ, аки бЪсни, омь- 
ваются водою“.2 


Въ освЪтлението на тЪзи руски свидетелства, както и на 
подобнитЪ отъ Западъ, които започватъ още въ УП. вЪкъ,: 
тъмната формула на нашия Синодикъ като че добива своя 
по-опредЪленъ и точенъ смисълъ. Ако нашия анонимъ говори 
изобщо за скверни таинства и елински обреди, чуждитЪ по- 
категорични проповЪди изтъкватъ паленето и прескачането на 
огньове, нощнитЬ бЪсни танци и свирни, сатанинскитЪ пЪсни, 
срамното блудство на мжже, жени и моми, и кжпането въ 
зори. Какзо значатъ „влъшвения“ и „плодовъ влачения“ на 
Синодика, личи пъкъ отъ днешната наша обредность, съ раз- 
нитЪ гадания и магиитЪ за ограбване чуждитЬ ниви. Могло 
би да се пита, като се знае че Синодикътъ е преведенъ отъ 
гръцки, дали това запрещение не възлиза сжщо къмъ гръц- 
кия оригиналъ. Но интересно е, че тъкмо тая и други нЪкол- 
ко точки отъ анатемитЬ противъ богомилитЬ (защото Синоди- 
кътъ никне тъкмо следъ търновския съборъ въ 1211 г., сви 
канъ по инициатива на царь Борила за осжмждане и оборване 
на богомилската ересь) не се съдържатъ въ византийскитЪ 
извори, та не е изключена възможностьта да иматъ тЪ предъ 
видъ не само чужди, но и домашни езически преживЪлици.7 

: Вж. и по-горе, ч |, гл. 1, 113, както и 358. 

? Вж. тЪзи свидетелства у А. Аеанасьевъ, Позтическ!я воз- 
зрЪн!я славянъ на природу 1, 444; А. Веселовси И, „Отчетъ о 
Трудъ! зтногр.-статистич зкспедици Чубинскаго“, Записки Имп. А кад. 
Наукъ ХХУ! (1885), 22; А. Соболевски, Матер!аль и изсл- 
дован!я въобласти слав. филолог! и и археолог!и. СПбгъ 
1910, 259; |. уоп Бспгбдег, Аг! зспе Кед!оп П, 246, 256, 319. 

з Въ У а на св. ЕПа!и5 се препоржчва: „ЧиЦи5 п ГезПуйае запси 
)оапп!5 ме! диизПЬе! запсогит зо!етпИаНЬиз, зо иа, аш уаЦаЦопез, 
уе! зайаЦопез, ад сагашаз, аш сапуса даБоИса ехегсеа(. Мдпе, Ра!- 
го!. Та. 87, 528, 

“ М. Г. Попруженко, ц. с. 75, 82, 167. 
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Богомилски, обаче, надали сж били всички осждени отъ чер- 
квата обичаи. Официалното духовенство смЪсва произволно 
народно-суевърно и доктринерско-езическо, приписвайки на 
умразнитЪ сектанти всичко, което извиква възмущението И. 
Основание за това тя е имала донЪйде и въ обстоятелството, 
че богомилитЬ сж поддържали нЪкои отъ популярнитв правни 
институти и народни обичаи,! подбудени било отъ демагогия, 
било отъ искренъ демократически протестъ срещу социалнитЪ 
неджзи и чуждата културна изтънченость, насаждани отъ горе. 
Съ течение на времето, когато усърдието на проповъдницитЬ 
намалява и смъЪшението между езическо и християнско става 
все по-голЪмо, черквата става безгрижна за невиннитЪ народ- 
ни тържества и ги търпи толкова пс-охотно като веселъ пра- 
Здникъ, че всичко похабно и разпуснато - поне у насъ -- се 
изоставя. ВсЪкакъ, еньовденската обредность не знае вече, съ 
рЪдки изключения, нищо дионисовско, нищо грубо-еротическо, 
и поезията взима връхъ надъ единъ обреденъ реализъмъ. въ 
който по-рано сж се счували отзвуци отъ далечна старинг, 
морално тъй индиферентна, когато се касае за магически 
действия. Само карнавалнитЬ кукерски игри къмъ срЪдата 
или края на зимата сж очували -- въ мимическа форма -- пре- 
дишната първобитна оргиастика. 


| 
ЛЪковити и магическн билки 


И за българитЬЪ важи това, което стариятъ Аеанасьевъ 
говори за всички славяни: „НаравнЪ съ прочими родственими 
племенами, славяне при лЪтнемъ поворотЪ солнца возжигають 
костръи, совершаютъ омовене въ рЪкахъ и источникахъ и со- 
бираютъ цЪлебния травъ.“? Би трЪбвало само да се добави, 
че паленето огньове на тоя день е почти изчезнало у насъ, 
но че въ замЪна ставатъ нЪкои гадания и магии, които се по- 
втарятъ и на други дати, бележити въ прогностическо отно- 
шение. 

Въ съзнанието на простия народъ деньтъ 24 юний има 
значение на голЪмъ предълъ въ календаря, като точка на 


ти оддяияят еее ети тати тоттасоте но 6. 


: Н. Г. Благоевъ, Правни и социални възгледи на б0- 
гомилит+. София 1912, 30. 
” А. Аванасьевъ, Позтическ |я воззрЪн!я 11, 714. 
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лЪтното слънцестоене. Независимо отъ пословичния изразъ за 
дЪдо Еньо, който на този день си обличалъ кожуха за снЪгъ, 
вЪрва се въ ТрЪвненско, че все тогава слънцето при изгрЪ- 
ване се „прекапичвало три пжти и се връщало на- 
задъ“; затова хората, особено женитЪ и децата, „излизатъ на 
нЪкоя чука преди да изгрЪе слънцето и гледагъ, кога изгрЪва, 
какъ ще играе.“ 1 Въ Станимака сжщо „излизатъ на „Янюф- 
ден“ въ тъмни зори отвънъ града по върховетЬ, „да гледатъ 
изгрЪването на слънцето, което севъртЪло тоя день.“ Въ 
селата около Гюмюрджина нЪкои наржчватъ срещу Еньов- 
день на майкитЪ си, да ги събудятъ рано, за да гледатъ какъ 
„слънцето играе га излина (излиза). ? Раковски съобщава за 
Котелъ, какъ бабитЬ разправяли, че на Еньовдень „слънце, 
додЪ еще не пущало заръ, играяло съ двЪ сабъ въ ржцие, 
а другъ: думжть, чи ся въьртЪло на самъ на татъкъ.“4 Въ 
свръзка съ това повЪрие стои и обичаятъ въ Одринско, да си 
миятъ женитЪ на Еньовдень главитЪ преди изгрЪвъ-слънце, 
като наричатъ: „Какту сж върти слънциту, тъй дж ми тър- 
чи кусътж.“ 9 Идеята за астрономически повратъ, по силата 
на наивно прагматизиране, води къмъ легендата за въргене, 
игране и танцуване съ саби въ ржце, при което твърде есте- 
ствено къмъ магическата дата въ календаря, когато се сбжд- 
ватъ желанията, се осланя и народноетимоложкото заклеване за 
бързо растене (търчене, тичане, слитване) на косата. У фран- 
цузи, литовци, руси сжщо има това повърие за въртене или 
игране на слънцето. Въ Лоренъ, „|е 24 шп, |оиг де ап! еап, 
дче!дчез регзвоппез уоп! (де дгапд пайп) зиг ипе пог/адпе 
ееубе, е! у аНепдеп! |е |еуег ди зо!е!, роцг е уог дапзег“.# 
ЛитовцитБ вЪрвитъ, че слънцето преливало на Еньовдень 
цаЪта си, отъ синьо въ червено, желто и т. н. „Който види 
тази игра, той ще бжде презъ цЪлъ животъ щастливъ“, каз- 


: СбНУН. ХХИ--ХХШ, 11. 
: Ст. Н. Шишковъ, Родопски Напредъкъ |, 193, 226. 


з Мой записъ отъ 1923 г. -- Въ Струга на св. Вартоломей (11 юний) 
се става рано, за да се види слънцето при изгрЪване какъ се завърта 
къмъ зима. СбНУН. 1М,93. 

Раковски, Показалецъ 11, 22. 

5 М. Арнаудовъ, СпБАН. У! (1913), 119. 

в .). Огилт, Пец! 5 с Не Му! По|одт!е! 111, 485 Срв. |. уоп 5с0го- 
дег, Аг! 5зсНе Ке | Та!оп 11, 37, 48, 71 нт. 
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ватъ тЪ, и една тЪхна пЪсень гласи: „Млади момчета, млади 
момичета, не спете въ Ивановата нощь! Тогава вие ще види- 
те, какъ слънцето играе.“ ! 


Треви и цвЪтя, събрани срещу праздника на 24 юний 
или на самия праздникъ, притежаватъ магическа цЪлебна и 
предпазителна сила. Еньовдень означава край на лЪтната ра- 
стителность, св. Еньо намБта клашникъ за зима, и билкитЬ 
отъ тоя день нататъкъ губятъ своята жизнена мощь. Брането 
лЪковити билки у народа става изобщо на дни, които осветя- 
ватъ по таинственъ начинъ всичко извършено тогава: презъ 
Русалската недЪля, на Еньовдень, и т. н. Защото значението 
на единъ тържественъ актъ зависи не само отъ неговата соб- 
ствена сжщина или отъ псевдорационалното му осмисляне, но 
и отъ чисто външната календарна локализация, съ повдигна- 
тото настроение на годишния моментъ и съвкупностьта отъ 
религиозно-магически традиции. Доколко Еньовдень е раг ехе!- 
Гепсе день за събиране билки, личи вече отъ :популярния 
епитетъ на светеца, „свети Иванъ бильоберъ.“ 2? И по о6- 
редно-поетическа апотеоза на човъшкитЪ намЪрения и дейст- 
вия, пЪснитЬ говорятъ не само за моми и момци, отишли изъ 
поле и гора да кжсятъ цвЪтя, да виятъ венци и т. н., но и 
за самия светецъ, Еньо, „тръгналъ съ кола за биле,“ Свете- 
цътъ среща младитЪ, и тЪ го увЪряватъ, че билкитЪ сж вече 
обрани, за млЪко по кравитЪ и масло по овцетЬ.? Въ еньов- 
денска пЪсень отъ Бургазко бездетната Домна царица пита 
слънцето : 


Като ми грееш есно, високо, 
Та да не знаеш билье за рожба, 
Билье за рожба, за клето сърцце ? 


И слънцето отговаря: 


--- 


1: >. Вольтеръ, Матер!талъ для зтнограф! и латъш края. 
СПбгъ 1890, 1, 48. -- За руситБ вж. напр. Берланъ, „Календарь... въ 
Вилнской губ.“ ИзвЪст!я Русс. Геогр. Общ. 1867. о. о. 22. 

: П. Ц. Люзеновъ, Самовили и самодиви 136; Д. Мариново, 
Жива Старина !, 176, СбНУН. ХХУШ!, 489; В. Качановск!й, Памят- 
ники 6. нар. творчзства 14; Срп. Етногр. Зборник ХУ!, 170: 
Й Захариевъ, Сб НУ Н. ХХХ, 159. 

з Срв. въ гл. МУ. пЪснитЬ отъ Лозечградъ и Селиолу. 
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Знаем го, знаем, Домна царице, 
Яла го кажат много далеко, 
Много далеко и много скжпо... 
Чобан го бере стадо да кърми 
За шеро егнье, за пресно млеко. 


Домна царица моли слънцето: 


Набери ми го, донеси ми го, 
Аз да го вара, аз да го пия, 
Дано стана пълна непразна.! 


ЕньовскитБ билки, значи, не само лЪкуватъ обикновени 60- 
лести и засилватъ родовитостъъь и млЪко на закърменитБ съ 
тБхъ овци и крави, но действуватъ магически-цЪлебно и на 
бездеткинитЬ, щомъ безплодието се схваща у народа сжщо 
като болесть.2 На първо мЪсто, обаче, тия билки се бератъ и 


витъ на китки отъ момитБ, както показва пЪсеньта отъ Со- 
фийско: 


Рано рани Маргита девойка 

Рано рани на ден на |аневден, 
Рано рани, рано да отиде 

У полето, у росно ливагье, 

Да набере цвекье меризливо, 

Да увие |аневската китка... 


Въ зависимост» отъ еротическия моментъ на празднуванато, 
нататъкъ пЪсеньта говори какъ момата билеберка среща по 
редъ овчарь, орачъ и терзия, които и предлагатъ да обиятъ 
росата по тревата, та да не си мокри поли и чехли. И момата 


отказва на първитЪ двама, за да си намБри прилика само у 
терзията.“ 


: Д. Мариновъ, ИзвЪстия на Етнограф. музей | (1907), 16; 
СбНУН. ХХУШ, 494. Въ скжсенъ вар. Домна царица ходи да бере „су- 
трина рано“ сама „билки за рожба“. СбНУН. ХХУ!!, 491. 


: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН, ХХХУ, 239. 

 СбНУН. П, 32, с. Локорско. 

4 Оная „яневска китка“, брана преди слънце отъ моми и жени, се 
пази за лЪкъ презъ годината, и когато нЪкого заболи глава или го раз- 
тресе, даватъ му да се прикади съ нея; съ нея закърмятъ и добитъка, 
кога видятъ да е нефелитъ. СбНУН. ХШ, 171. 
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ПЪсни за магическитЪ билки 


Народната пЪсень разработва често мотиви, въ които е 
приплетена обредно-магическата употрЪба на еньовденскитЬ 
билки. Ще приведемъ тукъ нЪкои непубликувани до сега 
лирическо-баладни текстове, крайно интересни съ огледъ на 
подробноститЪ си въ тая точка. Така, една пЪсень отъ Чир- 
панско: разказва за моми, които на Еньовдень ходятъ въ поле 
широко, да бератъ билки и да мамятъ момци: 


Гана за билки въ полето 


Мама Гани дума: Гане, синко Гане, 

Що си замръкнала, Гане, синко Гане, 
На ден ми Еньовден, Гане, синко Гане, 
С аргати на нива, Гане, синко Гане, 

С косачи в ливади, Гане, синко Гане ? 
Снопи ли си влякла, Гане, синко Гане, 
Или кръсци клала, Гане, синко Гане; 
Сено ли си брала, Гане, синко Гане, 
Или купи трупа, Гане, синко Гане ? 

Гана мами дума: Мамо, мила мамо, 

Ти кога ме питаш, право да ти кажа: 
Не съм снопи влякла, нито кръсци клала, 
Нито кръсци клала, с аргати на нива; 
Не съм сено брала, нито купи трупала, | 
Нито купи трупала с косачи въ ливади. 
 Срещнаха ме, мамо, мойте мили дружки, 
Че ходихме, мамо, на ден ми Еньовден, 
Във поле широко, билки да си берем, 
Билки да береме, момци да мамиме. 


Какъ става това мамене на момци, излага пЪъсеньта отъ сжщия 
край, Чирпанско, въ която става дума за магия съ ония билки, 
варени въ ново гърне и наричани въ съгласие съ народната 
етимология -- омана за омайване, вратика за завъртане и 
дюлюнянка за отдБляне на либето: 


: Тая пЪсень, както и следнитЪ, ми бЪха доставени отъ студента 
М. Пчеларовъ. Той ги е записалъ отъ старага си майка, родомъ отъ с. 
Западно. Шивачезо (Каратерзилери), Чирпанско, която сега живЪе -- и 
продължава да пЪе -- въ с. Чомаковци, при Червгнъ-брЪгъ. 


1 ПБе се на Еньовдень и на жетва. 
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Рада омагьосва либе 


Рада си жетва женеше 

На нехна нива голяма. 
Женала, що е женала, 

Че си жетвата остави. 
Отиде Рада за билки, 
Билките да си набере: 
Омана и въртигата, 
Пустата дюлюлянката. 

А омана е набрала 

На личен ден ми Гьоргьовден, 
А въртига е набрала 

На личен ден ми Еньовден, 
А дюлюлянка й набрала 
На личен ден ми Петровден. 
Радо ле, магьоснице ле | 
Ново е гърне купила, 

Че си огъня наклала. 
Турнала й билки да вари, 
Варила и наричала: 
„Омано, омай ми либе! 
Въртиго, завърти либе | 
Пустата дюлюлянката, 
Дюлюлянко, задели либе 
От пътя, от кръстом пътя, 
При мене либе да дойде, 
Двамата да се земиме!“ 
Либе изъ пътя вървеше, 
Дюлюлянка либе задели, 
Отъ пътя, от кръстом пътя, 
Че го при Рада насочи. 
Либе при Рада отиде, 

Рада на либе думаше: 
„Хайде, либе, да те наръся, 
Много е либе горещо, 

Та да се либе разхладиш“. 
Че си го Рада наръси. 
Като го Рада наръси, 

Либе се не разхладило, 


24 
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Ами се още сгорещи ; 

Че си при Рада отиде, 
Отиде да я пригърне. 
Либе си Рада пригърна 

И си на нея думаше: 
„Радо льо, магьоснице ле | 
Че как ме, Радо, магьоса 
Та ме от пътя отдели, 

От пътя, отъ кръстом пътя ?“ 
Рада на либе думаше: 
„Ази те, либе, не дела, 

А те те либе отделят, 
Моите билки хубави: 
Омана и въртигата, 
Пустата дюлюлянка“.1 


Но еньовденскитЬ билки могатъ да служатъ и за друга цель, 
като магия за пропжждане. Трета пЪсень, вариантъ къмъ тол- 
кова разпространения мотивъ „Змей люби мома“,2 говори за 
мома, която бере на личния день, Еньовдень, магически билки, 
за да омрази съ тЪхъ любовника си змей: 


Змей люби мома 


Змей гора префръкна, че въ ливади кацна ; 
Там Гана завари, че на Гана дума: 

Гане, първо либе, що щеш, Гане, тука 

Във росно ливаде, хем росно, хем кално? 
Гана змею дума: Змеьо, първо либе, 

Ти кога ме питаш, право да ти кажа. 

Аз съм дошла тука билки да си бера, 

Че днеска е, либе, личен ден Еньовден, 
Та билки се берат, билки да набера -- 
Жълтата въртига и комонигата 

И едностръката синята тентява; 

Майка ми е, либе, върла магьосница, 

Та да й занеса, да занеса, либе, 


1 ПЪсеньта се пЪе на хоро. ВсЪки стихъ се повтаря два пжти. 


з Срв. най-новитЪБ варианти въ моята Северна Добрудже 
(1923) Хе 98 и сл. 
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Та да ме накъди, накъди и поръси, 
Змей да мене люби. -- ШЩомъ му Гана каза, 
Змей гора прафръкна, там Гана остави.! 


Еньовски венецъ и еньовска китка въ българ- 
скитЪ обичаи 


Цв тя и треви отъ Еньовдень, увити на китки или на ве- 
нецъ, притежаватъ изобщо голЪми магически добродЪтели. 
Отъ разни краища на България ние имаме сведения за оби- 
чай на младитЕ, а сжщо тъй и на старитЪ, еднакво на моми, 
жени и биляри, да излизатъ и бератъ изъ поле н гора разни 
бурени. Отъ миналитЬ вЪкове ние имаме проповЪъди на чер- 
ковницитЬ противъ бродници и баснарки, които си служатъ 
съ разни „билявища“, за да правятъ магии: този родъ на- 
родни лЪкари будятъ негодуванието на добритБ християни, и 
ть биватъ анатемосвани като антихристови ученици.2 Но из- 
куството имъ не е забравено и въ ново време, особено въ 
свръзка съ Еньовдень. „Въ него дьнь, пише Раковски за Котелъ,: 
рано, преди да изгрЪе слънце, ход! жть по горж баби, моми, булки 
и деца та бержть различни цвЪтия, а особенно баби бержть 
трЪъвъ и буряни, коихъ нариЧжть Енювъи билки, и Енювецъ 
цвЪтие, кое е жълто, и е прилично на скрьшь. Къту сж за- 


: БилкитБ „омразни и раздвлни“, които майка на мома бере, за 
да отпжди змея любовникъ -- и тЪ сж най-често вратика, комуника 
и тентява -- се варятъ посрЪдъ нощь въ ново гърне, „необгорвано“, 
и то отъ майката, която трЪбва да бжде „хемъ гола, хемъ голо- 
глава“, Срв. вар. Ц. Гинчевъ, Трудъ |М (1892), 517. 

: Въ единъ ржкописъ отъ ХУ!!. вЪкъ, намЪренъ въ с. Рила, стои 
„Слово ради самовилм, ибродници, и магесници, и юба- 
ялницие. Тукъ изброенитЪ видове магьосници, къмъ които идатъ ба- 
снарки и биляре, сж наречени „антихристови оучениць“, и които 
хора ходятъ при тЪхъ за лЪкъ, тЪ сж „идолопоклонци“ -- кккто сж и ония, 
„които ляють |олово, и които вЪруять на бась, на залагане, чародеяние, .. 
кои женъм нарицаютселекарици, да давать билявища“. 
-- Въ второ слово, посветено на сжщия предметъ, се цитиратъ „безумнь: 
человецъ, които говорятъ: магия ми е сотворена и не раждамъ, а други 
каже: магия мне сотворена и умираютъ ми деца, а други каже оу каще 
имамь магъи, и ненде ми работа напредь, а други каже отъ магия ми не- 
трая ми добиць“. -- В. Качановски, Памятники болгарскаго на- 
роднаго творчества. СПбгъ 1882, 22 нт. -- Подобни руски обли- 
чения отъ ХУ!. въкъ вж. по-долу. 

з Г. С. Раковски, Показалецъ 11. 
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върнжть у дома си, еще додЪ не е изгрЪяло слънце, сваря- 
вжть тъя цвЪтове, и кжп!|жть ся съ тЪхъ. Оставжть же и 
неварено цвЪтие, и го оплитжть на венецъ, кого дьржжть 
цЪлж годинж, то есть до другъ Енювъ дьнь, додЬ набержть 
ново. Отъ той-зи вЪнецъ зЪмжть по малко прЪзь цЪлж го- 
динж и кжд жть болящихъ,“ -- Бр. Миладиновци съоб- 
щаватъ за Кукушъ, Македония, че на Ивандень старитЪ жени 
берЪли лЪковити билки и че въ Воденъ тБзи билки висЪли 
по дюкенитЬ, „за да имаетъ повике покупници.“ 1 Л. Караве- 
ловъ говори за Копривщица, че събранитЪ „еньови билки“ 
(теменуга, тинтява, подбелъ и пр.) се варятъ преди изгрЪвъ- 
слънце и че съ тБхъ се миятъ за избава отъ зли духове, 
каквото чума, таласъмъ, вампиръ, каракончо, и отъ магии. 
Въ Ксантийско (с. Еникьой и Габрово) бабитЬ бератъ на 
„Янювдень“ разни треви и билки за лЪкуване презъ годината, 
а момитЪ виятъ китки, по които наричатъ за женитбата си. 
Така и въ Ахж-Челебийско, когато момитЪ ще си напЪватъ 
пръстенитЬБ на 24 юний, вечерьта срещу „ИЪнюф-ден“ ще на- 
бератъ едно особено бЪло цвЪте, наречена :„йЪнюска китка“ 
или „ИЪнювичька“, и всБка мома ще си извие китка отъ него. 
Между пЪснитЪ, които придружаватъ Наричаннята при обичая 
„Еньова буля“, една гласи: 


МомЪ, мари, машька мом+, 

Л Ъту-ну са изминува, 
Китьки-нЪ ти прицвЪтЪватъ, 
Ти нищешъ ли да се главишъ?” 


Въ Дарж-дере (Родопско), по съобщението на Ст. Н. 
Шишковъ,? срещу Еньовдень „бератъ известното цвЪте, на- 
ричано тукъ „енювичька“, тръне, млъчокъ и още нЪкои бу- 
рени и цвЪтя, и съ една часть отъ тЪхъ утриньта окичватъ 
кжщнитЪ врата, а съ другитЬЪ извиватъ толкова китки, колко- 
то сж члена въ семейството и още една отдБлна, наречена на 


: Бр. Миладиновци, Бълг. нар. пЪснъ 522. Срв. и К. ШЩапка- 
ревъ, Сборникъ отъ бълг. нар. умотв. У1, 172, за охридскитЬ 
села. 

з Л. Каравеловъ, Памятники 234. 

з Ст. Н. Шишковъ, Родопски старини |, 39, 11 38. 


3 Ст, Н. Шишковъ, Родопски старини |, 42. 


Е ньовдень 373 


св. Еню. Надъ вратата още правятъ кръстни знакове отъ ка- 
транъ, за да не хващатъ домашнитЪ магии,“ КиткитЬ служатъ 
за наричания както по-горе. - Въ Берковско на 24 юний 
преди зори бератъ и кичатъ т. н. „еньовски венецъ“, презъ 
който провиратъ децата, и после го вдигатъ и пазятъ за 
презъ цЪла година. Отъ венеца кжсатъ трева и цвЪтя и кж- 
пятъ съ тЬхъ болнитЬ отъ треска, уроки и др. -- Въ Елен- 
ско преди изгрЪвъ-слънце се бератъ енювче, синя жлъчка, 
лайка, званика, желто кученце, метлика и други бурени, на- 
тапятъ се въ вода, и съ нея нЪкои се миятъ противъ главо- 
болъ, падане коса, уроки, сбъхтване отъ самодивитБ и пр. 
Прави се и званиково масло, за лЪкъ; хваща се „лепка“, коя- 
то се влачи край плетищата, и съ нея се запасватъ, да не ги 
боли лЪтно време кръста. Следъ Еньовдень въ билкитЪ вли- 
зали злини, та затова вече не се берЪли.? -- Въ Габровско 
лЪковититЬ билки се бератъ отъ нЪкои въ течение на цЪлия 
м. май и специално на Константиновдень. Правило е, да се 
бератъ тЪ само на отиване, не на връщане. 


Въ северо-западна България, спор. Д. Мариновъ, се бе- 
ратъ билкит: вратика, комуника, чемерика, тентява и особе- 
но еньовка, и въ ккщи отъ тБхъ се вие „еньовски венецъ“. 


1 С. Стамболиевъ, СбНУН. ХХ1, 46. 


з М. Арнаудовъ, СбНУН. ХХУП, 355. -- Въ разкази си „На Енев- 
день“ в. В. Пощаотъ 4 августъ 1912, г. М. Московъ кара една бабичка 
да говори: „Моми, Еневдень е утре, опичайте си ума! Нощесъ цъвти енев- 
чето, а зарань играе слънцего. Която отъ васъ стане у зори, па се наки- 
че съ еневче и види слънцето какъ играе, ще се ожени тази година.“ -- 
Ив. Кириловъ, въ битово-поетическитЪ си спомени отъ детинство, ни го- 
вори за „бЪлобрадъ знахарь,“ който се щура съ мрежа изъ ливадит+. 
„Гукъ чубрина откжсне, тамъ самостърка тинтява съ корена изтръгва, 
татъкъ на срамиче само цвЪта прекосва, по синори за татула занича, че 
билкитВ презъ енювденско утро набрани най-добъръ цБрь сж за чо- 
вБшки болки и невърна болесть по-леко се съ тЪхъ изцБрява. А кога 
най-ситно еньовче намБри, стръкъ откжсна и надъ ухо го забоче, че зиме, 
кога му сънь не иде, подъ глава да си го тури и лекъ сънь да го зане- 
се.“ Детето, което придружава баща си на тоя день, се сили да види 
„танеца на слънцето“ при изгръвъ. И. Кириловъ, Бащино огнище 
ПлЪвенъ 1919, 89 нт. 


з СбНУН. 11, 333. 


“ Д. Мариновъ, Жива Старина |, 176 нт.; СбНУН. ХХУШ, 
490 нт. 
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Две булки взиматъ венеца въ ржце и догде моми и момци 
пфятъ около тЪхъ пЪсни, другитЪ се провикватъ. Следъ това 
венецътъ се вдига въ кжщи или окачва подъ стрехата на- 
вънъ за цЪла година, и отъ него кжсатъ за лехуситБ, за бол- 
нитЬ отъ самодивска болесть, противъ магии и пр. Билки се 
бератъ и на други дни -- Гергьовдень, св. Еремия, Спасов- 
день -- но на Еньовдень „бильобербата е обредна и повсе- 
мЪстна. На тоя день не само врачкитЬ, биляркитЬ и магьос- 
ницитЪ, които боравятъ съ билки и бурене, бератъ билки, но 
бере и всЪка жена, всЪка баба -> защото всЪка билка тоя 
день набрана и изсушена служи за цЪрь.“ БилкитЬБ -- 77!/, 
на брой, споредъ толковата болести по народната медицина 
-- се виятъ на „яневска китка“, която служи за. лЪкъ презъ 
цБлата година. ЗаболЪе ли нЪкой отъ незнайна болесть, взи- 
матъ билки отъ китката и го кадятъ или запойватъ съ нея. 
ЗаболБе ли добитъкътъ отъ нефела или магии, зиматъ цв - 
тове отъ тая китка, стриватъ ги на прахъ и ги турятъ въ кър- 
милото му. Всички тия билки се бератъ преди зори, при кое- 
то биляркитЪ, врачкитЬ и магьосницитЬ се пазятъ да ги не 
види нЪкой, та вършатъ това въ потайно време. На Еньов- 
день бератъ и метли, съ които метатъ въ кжщи, „за да нъма 
лоши духове и таласъми“; бератъ се и „омразни и любовни 
билки“, които се даватъ на моми и момци, за да се обичатъ 
или намразятъ.! 

Въ предЪлитЬ на днешна източна Сърбия, въ Болевачки 
срезъ, рано преди слънце на Ивандень жени, дввойки и деца 
бератъ по ливадитЬ билки, които чуватъ на сгодно мЪсто. Ко- 
гато нЪкой се разболЪе, тЪ се варятъ, и водата служи ту за 
пиене, ту за кжпане. Друга часть отъ тревитЬ се плете на ве- 
нецъ, който се поставя надъ вратата, да стои до другия Иван- 
день; той е лЪковитъ противъ треска. Въ Лужница и Нишава 
на св. „Йованъ Бильоберъ“ става сжщото. Около Жагубица 
пъкъ момитЬ бератъ по ливадитЪ преди слънце треви, които 
виятъ на венче; пропусне ли го презъ ризата и погледне ли 
момъка, момата вЪрва, че той ще лудБе по нея. ЖенитЪ и 
бабитЬ сжщо бератъ треви, които привързватъ на тавана, като 
лЪкъ за хора и за добитъка. 


: За бране билки на Еньовдень срв. още СбНУН. 1, 275; |!М, 93: 
Х1, 82; Х1!, 144; ХУ1--ХУП, 144: ХХИ, 11; Басановичъ, СбНУН У, 78; Щап- 
каревъ, Сборникъ У!, 172. 

з Срп. Етнографски Зборник ХМ, 67; ХУ1. 140; ХХ, 62. 
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Въ нЪкои югозападни български краища брането на л - 
ковити билки става на 23 априлъ (Гергьовдень) или на 1 май 
(вв Еремия). Въ Дебърско напр. на тия дни още въ тъмни 
Зори моми и млади невЪсти отиватъ задружно изъ полето и 
гората и събиратъ разни треви и цветя, които поставятъ въ 
вода. Съ тая вода после миятъ главитЬ си, противъ болести, 
а тревитЪ и цветята окачватъ по гърнетата, въ които съби- 
ратъ млъко. Ако на св. Еремия има призори роса, събиратъ 
отъ нея и я пиятъ за здраве -- както правять това другаде 
у насъ на Еньовдень. БабитЪ по нЪкжде варятъ тревитЪ и 
се кжпятъ съ тЪхъ презъ нощьта. Между тревитЬ има и та- 
кива, каквото напр, „миломужница“ и „навалица“, които сж 
на голбма цена у младитЬ жени. ТЪ се носятъ въ кърпа или 
се пришиватъ тайно въ дрехитЬ на мжжа, за да обича той 
жена си. Докато на Гергьовдень се бератъ билкитЬ, моми и 
невъсти пЪятъ нЪкои „билярски“ пЪсни, каквото тая: 


Кинисале ми двесте девойки, 
Двесте девойки, триста невести, 
Да ми е одит на биле-бране. 
Двесте девойки биле копае, 
Триста невести цвеке берее, 
Цвеке берее, венци виее, 
Венци виее на мошки деца.! 


ДругитБ пЪсни отъ тоя билярски цикълъ на Гергьовдень ни 
увеждатъ въ настроението на пролЪтния сезонъ и на момит+- 
берачки, съ тЪхната мисъль за женитба. Една отъ тия кжси 
лирически припЪвки говори за бЪла билка, която сама кани 
девойкитЬ да я бератъ, за да се китятъ и да я носятъ по 
пояси; друга ни вади сирота катуничица, която цъвти срЪдъ 
зима, въ коложегъ (януарий), понеже имала зла мащеха, която 
я „скорева мошне рано“; трета и четвърта даватъ разговора 
на две цветя, които поржчватъ на девойкитЪ и невЪститЪ да 
ги турятъ „весь день на пояси“, а „нокя въ студна вода“; 
пета говори за санджакъ-бегъ, който се поклонилъ на едната 

: И. С. Ястребовъ, Обмчаи и пЪсни турецкихъ сер- 
бовъ. СПбгъ 1886, 143, 164; сжщата у В. Икономовъ, Сборникъ 


отъ старо- нар. пЪсни и обичаи въ Дебърско и Ки- 
чевско, София 1893, 36, 40. 
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отъ дветЬ моми, що шетали по ливадитЬ му, а на другата 
нищо не рекълъ; и т. н.! 


Сродни обичаи въ източна и западна Европа 


НЪма съмнение, извЪстна часть отъ пЪсни и обичаи съ 
подобенъ характеръ сж изконни пролЪтни, локализирани къмъ 
единъ моментъ на годината, който означава пъленъ развой 
на растителностьта. Но друга часть могатъ да бждатъ и по- 
стари срЪдлЪтни традиции, прехвърлени къмъ по-ранна дата, 
Гергьовдень, Нова-година, зименъ Ивановдень, Коледа и други 
дни, едва когато Еньовдень губи значението си на обредно- 
магическо средище, както това се наблюдава напр. при празд- 
ничния огънь или при напБването на пръстенитЬ.2 У сърбитЪ 
Гергьовдень влиза подпълно въ ролята на главенъ пролЪтенъ 
праздникъ, привлъкълъ често нЪкои лЪтни обичаи и замъ- 
глилъ Еньовдень; у руситЪ, гърцитЬ и ромънитЬ, наопаки, 
24 юний пази още -- както на Западъ -- старото си ези- 
ческо значение, съ огледъ къмъ брането лЪковити билки. 
Въ Сърбия (Шабачко, Косово и др.) срещу Гергьовдень мо- 
митЬ бератъ цвЪтя, топятъ ги въ вода, и съ тая вода се мие 
лицето, за да бжде чисто и да расте косата. Гревата „злат- 
ноглавъ“ се носи като предохрана отъ всЪкаква немощь и 
още, за да харесватъ момитЬ на момцитЪ и женитЬ на мж- 
жетЬ си. На Гергьовдень майкитЬ кжпятъ дЪцата си въ вода 
(на рЪката), гдето сж турени разни треви. -- Въ Русия съби: 
рачитЬ на магически билки се преследватъ презъ ХУ!. и ХУ!. 
вБкъ наредъ съ престжпницитЪ. „Егда приходить великй 
праздникъ, день Рождества Предтечева“, пише единъ лЪто- 
писецъ, „исходятъ муже и женъ чаровницъи по лугамъ и по 
болотамъ и въ пустини и въ дубрави, ищущи смертнъя травн 


1 Ястребовъ, ц. с. 147 нт.; Икономовъ. ц. с. 36 нт. 


з Докато напр. въ охрицскитЪ села лЪковититЬ билки се бератъ на 
Еньовдень, въ самия гр. Охридъ това става (съ цвЪтове отъ бозелъ, 
слезъ и липа) презъ цЪлия м. май. К. Шапкаревъ, Сборникъ У!, 
172. -- Въ Станимака бератъ на | февруарий, Трифоновдень, мълчеш- 
комъ една трева, която бучатъ въ кжщи противъ дървеници. Родопски 
Напредъкъ 1, 214. -- Въ Рупчосъ лЪковити билки се бератъ и на 
Гергьовдень. СбНУН. УШ, 141. 

з М. МилиКевиЬ, Живот срба се.ьака? 117-118; Српски 
Етнографски Зборник У!, 106, 268. 
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и привЪътрочрева, отъ травнаго зеля на пагубу человвкомъ и 
скотомъ; ту же и дивя кореня копаютъ на потворен!е му- 
жемъ своимъ. Пя вся творятъ действомъ даволимъ, съ при- 
говорън сатанинскимн“. ХванатитЬ срещу лЪтния Ивановдень 
„вЪдуни“ били налагани съ тояги, тъй като „не повадно бъло 
бъ носить и собирать травми и коренья“. Въ повЪрията на 
руския народъ 24 юний се явява день на пълна зрЪлость за 
полскитЬ и горски треви, и отъ тамъ това сбиране на л Ъко- 
вити и други билки. БилкитЪ иматъ сила само ако сж кж- 
сани рано преди зори на тоя день или въ нощъта срещу него. 
Съ тЪхъ се кади болниятъ, а въ време на буря хвърлятъ се 
въ пещьта за предпазване отъ гръмъ. Презъ нощъта срещу 
праздника, точно всрЪдъ нощь, се разцъвтява папратьта (па- 
поротникъ); който откжсне отъ златноогнения му цвЪтъ, той 
узнава бждащето, скрититЬ съкровища и други тайни. ДЪ- 
войкитБ турятъ въ коситЬ си т. н. липнъькъ, за да се „при- 
лЪпятъ“ къмъ тЪхъ мамцитЪ; събиратъ цвЪтъ отъ конопа и 
го разсипватъ прецъ вратитЬ и оборитБ, за да не влиза ве- 
щицата. Понъкжде лЪчебнитЪ треви и листа се бератъ и по- 
рано, на Семикъ (четвъртъкътъ отъ седмата недВля следъ 
Пасха) или на св. Троица, съ тЪхъ се кичатъ кжщи и черкви, 
и тБ се пазятъ презъ цЪла година противъ всБкакви неджзи. 


Подобно бране лЪковити билки, които служатъ противъ тре- 
ска и други болести и предпазватъ отъ духове и вещици, се 
знае и на Западъ.: Въ Франция при този обичай на Еньов- 
день се пазятъ две правила: 1. преди брането трЪбва да се 
пости, и 2. билкитЪ трЪбва да се кжсатъ въ тъмни зори. Въ 
планинскитЬ села на Провансъ напр. жителитЬ излизатъ на 
Еньовдень още преди изгрЪвъ-слънце на нЪкоя височина, за 
да посрещнатъ съ викове, свирене на рогъ и дрънкане звънци 
появата на слънцето. Но още преди да се е зазорило тЪ съ- 
биратъ разни ароматни треви, които се поставятъ въ шишенца 
съ оливено масло. Това тъ наричатъ о-гопде и го смЪтатъ 
лЪкъ противъ разни болести, главно рани. Деньтъ се завършва 


1 Вж. сборника на А. Коринфски, Народная Русь. Москва 
1901, 311 нт. 

з А. Деанасьевъ, Позтическ!я воззрЪн!я 11, 704 нт., 716; 
Н. Сумцовъ, Културнъмя переживан!я 144. 


з Вж. даннитЪ, у .). С. Егагег, Ва| дег | Не Вези! ! ъф И, 44 нт. 
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съ огньове, около които се танцува.! Въ Англия сжщо, както 
въ. Франция, условието при бране билки на Еньовдень е да се 
пости и да се пази мълчание. Въ Германия се бератъ на този 
таинственъ день 7 или 9 вида треви. Като спи на тЪхъ, 
момата вЪрва, че ще види бждащия си. Въ Ческо се бе- 
ратъ 9 вида треви срещу Еньовдень, и то безъ да се говори 
по пжтя, защото инакъ тревитЪ ще изгубятъ магическата си 
сила. Подобни въззрения има и у насъ,2 гдето при редица 
обреди и заклевания, особено при обичаи за лЪкуване и пло- 
дородие, се гледа да бждатъ нЪщата въ опредЪленъ мисти- 
чески брой (7, 9 русалии), да се спазва постъ (при нестина- 
ритЬ), да се мълчи (при черпане вода), да се върши всичко 
въ осветеното за магически актове нощно време (глуха доба, 
преци зори), да се не обръща (поглежда) назадъ, и т. н. 
Най-често на Западъ гледатъ да намЪрятъ „еньовската 
билка“ (Нурепсит регогашт) -- съответна, по име и по 
роля въ срЪдлЪтнитБ магии и гадания на нашето „енювче“, 
-- навЪрно защото това растение цъвти около срЪдлЪтния 
день, или защото то, както предполага Фрезеръ, съ своя 
широкъ желтъ цвЪтъ и златни тичинки изглежда като малъкъ 
образъ на земята и слънцето презъ този сезонъ, Въ Шот- 
ландия сжщото цвЪте е амулетъ противъ вещицитЬ, въ Гер- 
мания то се туря по иконитЬ, въ Сицилия се туря въ масло, 
което служи противъ всЪкакви болести; въ срЪднитЬ вЪкове 
му се приписва сила да отгонва дяволитЪ, и затова то се на- 
рича ида даетопит ; а въ северния Валисъ (Англия) то се 
туря надъ вратитЪ, за да чисти кжщитЪ отъ вражески духове. 


Брането билки на Еньовдень у насъ и другаде се врежда, 
по такъвъ начинъ, между всички ония обреди и магически 
актове, чрезъ които се ознаменува тъй важната въ демоно- 
ложко и стопаиско отношение годишна дата. Да се осигури 
Здраве, ца се премахне болесть, да се докара желаната облага 
за мома, за жена, за мжжъ, да се повиси приплодъ и печалба, 
да се отстранятъ пакостни чужди магии и зли духове -- това 
сж съзнателнитЪ цели на едно население, което свързва въ 


1 А. де СПезпе!, Ос! 1 оппа!ге дез 5зирегб!!! 1 оп. Раг!5 
1856, 406. 

2 Вж. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХМ, 5. у. въ показалеца. 

з 3. Об. Егагег, ц. с. П, 54. 
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въображението си празднични действия и табуирани нЪща съ 
най-жизненитБ свои интереси. И че самовнушението постига, 
най-малко при лЪкуванията, известенъ практически резултатъ, 
въ това не може да има съмнение. Като факторъ за повди- 
гане на жизненото настроение, като нравствена опора всръдъ 
толкова неизвЪстности на сждбага, иррационалната народна 
обредность, събирането еньовденски билки въ случая, не трЪбва 
да бжде подценявано, при културното равнище, на което се 
намира простиятъ селянинъ. 


Кжпане и миене срЪдъ лЪто 


Аналогично значение на това, което има брането билки 
на Еньовдень, трЪбва да припишемъ и на двЪ други обредни 
практики по сжщото време на годината, именно на кладенето 
огньове и на кжпането въ рЪки или омиването въ таинствени 
извори. Като държимъ смЪтка за неизбЪжнитЬБ промвни въ 
приложението на общитЪ идеи, ние откриваме и при тия ср Ъд- 
лЪтни обичаи пакъ желанието да се постави човЪкъ подъ 
покровителство на магическитЪ сили, които съвсемъ непосред- 
ствено, безъ намЪсата на какви и да е нравствени моменти 
или божествени сжщества, вржчватъ на слабия въ живота ин- 
дивидъ едно мощно оржжие за самосъхранение. Ние имахме 
случай вече да говоримъ за праздничния огънь на Еньовдень 
и да обяснимъ неговия основенъ смисълъ въ свръзка съ не- 
стинарската обредность. ТГЪзи огньове трЪбва да прогонятъ 
духове и болести -- и вече чрезъ това тЬ увеждатъ благопо- 
лучие и обилие.! Кжпането на Еньовдень, тЪсно спрегнато съ 
праздничния огънь, преследва сходни цЪли. И интересното у 
насъ е, че това кжпане бива досжщъ тъй отмЪстено отъ пър- 
воначалната си дата, както и скачането около обреднитЬ ог- 
ньове. Ако тия ставатъ днесъ най-често на прол Ъть, при на- 
чалото на полския работенъ сезонъ, посещението на цЪлебни 
води и извори, заедно съ миенето тамъ за здраве, се свързва 
отдавна вече съ „Русалската“ недЪля и ходенето за росенъ 
на Спасовдень или на св. Троица. Самодивски извори или ру- 
салски кладенци се знаятъ тукъ-таме въ България, и при тЪхъ 
идатъ да пренощуватъ въ ония дни болнитЬ, очаквайки из- 
целение.! 


! Вж. по-горе, 112. 
: Вж. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ, 211, 213. 
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Въ Европа това спохождане на целебни води става най- 
често на Еньовдень. По всички страни на западъ и на изтокъ, 
еднакво въ германски, романски и други земи, мжже, жени и 
деца отиватъ на самия 24 юний или вечерьта срещу празд- 
ника при извори, рЪки, езера, море, и тукъ се кжпятъ, или 
пиятъ отъ водата. Сведенията отъ старо и ново време, съ- 
брани отъ Яковъ Гримъ и Фрезеръ,! показватъ нагледно, 
нолко всеобщъ е този обичай и колко правдоподобно изглежда 
да бжде той прастаро езическо наследство. Ако Иоанъ Зла- 
тоустъ проповЪдва на Богоявление въ 378 г. предъ антиохийци, 
какъ посрЪдъ ношь на този день се черп ла вода и се пазЪла 
свежа презъ цЪла година (несъмнено като светена и лЪко- 
вита вода), ние сме наклонни да вЪБрваме, че тукъ имаме нова 
календарна локализация и ново християнско осмисляне на 
единъ по-старъ обичай, който другаде е ставалъ най-често 
посрЪдъ лЪто. Въ Марсала, Сицилия, срещу Еньовдень мжже 
и жени ходятъ при една скала, гдето има изворъ, и се кжпятъ. 
или пиятъ отъ пророческата вода, за да узнаятъ бждащето, 
Въ Абруци се вЪрва, че на тоя день слънце и месецъ се 
кжпятъ въ водата; народътъ се кжпе въ езерото или рЪката 
въ момента на изгрЪвъ-слънце, За Германия имаме свидетел- 
ство отъ 1330 г. за кжпане въ р. Реинъ, при което женитЪ 
на гр. Кьолнъ вЪрвали: „съ омиването въ рЪката се премах- 
ватъ всички беди и нещастия презъ годината и настжпватъ 
радость и щастие“. У древнитБ германци „водата, черпана въ 
осветено време, срЪъднощь преди изгрЪвъ-слънце, при тър: 
жествено мълчане“, носи името ПеПамас. Въ Испания наро: 
дътъ се кжпе въ морето или се търкаля въ росата по лива- 
дитЬ, за да се предпази отъ кожни болести. Въ нЕкои краища 
на Франция се кжпятъ противъ треска презъ цЪлата година, 
кжпятъ дори и конетЬ, за да не ги хваща шуга. Най-често 
обаче това кжпане (за лЪкуване треска, зжбни болести, костни 
повреди и кожни зарази) става на 24 юний, ако не отъ 23 
юний презъ всички петъци, докато трае жетва. Ходенето за 
лЪкуване се свързва и съ желанието да се узнае бждащето 
на болния -- както у насъ на Русаля; въ Бретанъ се хвърля 
въ водата бЪло було, и ако то изплува, болното дете ще 


:.). Сптт, Пеи! 5 сНе Му! Но!од!е“ |, 488 нт.; 4. СО. Егагег, 
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оздравъе.! ИМ че у древнитЪ руси ще е имало подобни 
обичаи, говорятъ ни анатемитв срещу вакханалиитЬ на Еньов- 
день, свързани съ ходене въ гората и омиване съ вода. 


Манкардъ бЪ изказалъ пжтемъ мнение, че може-би това 
обредно кжпане на Еньовдень въ извори, рЪки, морета е, по- 
добно на обливането презъ пролЪть, една магия за дъждъ 
(КедепгацЬег); но той тутакси добавяше, че е нуждна предпаз- 
ливость въ тълкуването, тъй като обичаятъ е широко разпро- 
страненъ и достига дори до Африка.: Вестермаркъ, въ бележ- 
китЬ си за срЪдлЪтнитЪ кжпания у мохамеданитЬ въ Мароко, 
поддържа друго предположение. Обичаятъ е споредъ него си- 
мулация на жертва за воднитЪ духове, тъй като все по това 
време по много мЪста се практикувало изгаряне въ огъня на 
кукли, които кукли, по схващането на Фрезера,? могли да оли- 
цетворяватъ вещицитБ (не житнитЬ духове на Манхарда). Но, 
струва ми се, нито Манхардъ нито Вестермаркъ не олучватъ 
въ случая основния и ксеобщъ смисълъ на обредното дейст- 
вие. Ако е вЪрно, че при други годишни обичаи хвърлянето 
въ вода и обливането означаватъ магическо докарване на 
дъждъ (Пеперуда, Германъ); и ако праздничниятъ огънь не 
веднажъ се осмисля като горене на вещици, за да се пред- 
пази или повиси реколтата, то кжпането на Еньовдень, въ 
хармония съ гъркалянето по роса и сбирането на лЪковити 
билки на тоя день, не може да има друго назначение, освенъ 
докарване здраве, гарантиране на здраве презъ годината. Во- 
дата въ случая е досжщъ такъвъ агентъ на очищение отъ фи- 
зически и нравствени неджзи, какъвто е тя и въ други, непе- 
риодически обреди. Всичко оживително и освежително на тоя 
елементъ, не по-малко и ежедневното миене съ вода, навеж- 
датъ мисъльта на първобитния човЪкъ на представата, че въ 
избрани дни, на избрани мЪста текущата вода, щомъ се спаз- 
ватъ опредБлени магически способи на черпането или изпол- 
зуването и, има целебна мощь, или най-малко профилактични 
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свойства. УпотрЪбата на тая вода за антидемонически цЪли и 
пророчества е само развитие на тия първоначални разбирания. 

Катартиката на шамана, при подготовката му за свеще- 
ни функции, знае не само постъ, но и очищения чрезъ вода, 
почерпана по особенъ начинъ.! У насъ болниятъ бива омитъ 
голъ, посрЪдъ нощь, на кръстопжть, като се произнасятъ 
между друго думитЬ (съ нова християнска мотивировка): „Как- 
то Исусъ се окжпа въ р. Йорданъ, така и отъ болния да се 
измиятъ всички лошевини и нечистотии“.? ГръцкитБ и рим- 
скитЬ обредни наредби предвиждатъ всЪкога омиване, преди 
култови действия, при което на водата се приписва стойно- 
стъта на огъня: ео |ауа ит и! засП Асет; т9 др ха аре: ха! т6 
б5шр Хумув:., „Въ цЪБлокупния древенъ култъ очищението съ 
вода, изпълнено символически или по-често реално, има най- 
главно значение като общо осигурително средство“, казва 
Групе.з ПосветенитЬ въ мистериитБ на Мигра биватъ въз- 
родени чрезъ единъ видъ кръщение; тЬ знаятъ лустративни 
попръсквания съ светена вода по кжщи, храмове, полета, за 
очищение.4 У Лукиана Менипъ разказва, какъ преди слиза- 
нето си въ долния свътъ билъ очистенъ отъ магътъ Митро- 
барзанесъ, срЪцъ нощь на р. Тигъръ. ДумитЬ на псалмиста 
(Ц, 2) у древнитБ евреи: „Омий ме отъ безпокойствието ми 
и ме очисти отъ грЪховетЪ ми!“ не ще сж, споредъ това, фи- 
гураленъ изразъ -- както едвали християнското кръщение 
ще е било първоначално само символически актъ. Магьо- 
сникътъ у асировавилонцитЪ е преди всичко „очиститель“ 
(пазтави, по Пи), и очищението съ вода играе у тоя на- 
родъ голЪма роль при обрецднитЬ лБкувания. „Всичко лошо 
и пакостно, което се намира въ тЪлото ня М., синъ на М., дя 
се махне съ водитЬ отъ тБлото му и поливкитЬ на ржцетЪ 
му“, казва една заклинателна формула. Водата въ случая е 
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такъвъ агентъ на очищението, какъвто е тя и при физичес- 
кото оцапване; морално тя има сжщитЪ добродетели, както и 
въ материално отношение.! Въ древна Индия, водата омива 
човъка отъ пакоститЬ, причинени отъ зли духове, и пропжж- 
да магии и заклевания.2 Вжтрешно и външно очищение вър- 
вятъ ржка подъ ржка въ тия религиозно-магически практики, 
и явно е, че преди да настжпи въззрението за материглиза- 
ция на психическитЬ състояния, т. е. преди да се подлагатъ 
случаитЬ на съвесть подъ режима на една физическа катар- 
тика, тая катартика цели, първо, къмъ отстраняване на чисто 
тБлесни неджзи (служейки сжщевременно като предпазване 
отъ настжпването имъ изобщо) и, второ, къмъ отстраняване 
на злия духъ, олицетворение на болестьта. 


1: С. Еоззеу, Па Мад!е аззуг! еппе. Раг!5 1902, 70 нт. 
Вж. „Кукери и Русални“, СбНУН. ХХХ, 227 нт. 


ГЛАВА МУ 
Бродници-житомамници 


1 Магии за повисяване личното благосъстояние. 
-- Мамене чуждото жито и млЪко въ нощьта срещу Еньовдень. -- Оби- 
чай и вЪра, отразенн въ народнитЬ пЪсни. - Обиране плода на 
нивитЪ отъ бродници и вражелици въ Търновско, Кюсген- 
дилско, Софийско, Тракия и пр. -- Яхане кросно и наричания. -- От- 
водъ на магията чрезъ огънь, брада на нивата и пр. - 
Възвръщане на загубеното чрезъ магически билки. - Мамене мл: 
кото срещу Гергьовдень, -- Магьосници въ източна и западна 
България. -- Сваляне и доене на месеца. - Обиране крави и 
жито срещу Гергьовдень въ Сърбия. - Мамене млЪко въ 
Русия; обичаягъ „Закрутка“. -- Събиране роса за магически цЪли. 


П. Принципи на имитативната и контажиозната. 
магия. -- Спечсеръ за духовния миръ на първобитния човВкъ. -- Асоци- 
ации по сходсгво и досЪгане. - Елементи и форми на маги- 
гическото грабене. -- Пренасяне житнитЪ класове; росата вм. 
плода; поженване класове съ сърпъ. -- ВИзепуасп ег въ Германия. - 
Яхане кросно, употрЪба на чекръкъ, мотовила и вре- 
тено. -- Любовна магия въ нар. пъсни. - Обръщане къмъ св. 
Еньо или св. Гьорги. -- Формулата „както-така“ въ заклевания. 


- !. Обезвреждане на духоветЪ чрезъ умилостивя- 
ване или прогонване. -- Катартични обреди противъ демониче:- 
ски влияния. - Голотата въ култови и магически дей- 
ствия. -- Приложението й пои отпжждане градушка, епидемии и пр. 
-- Два вида голота: изоставяне нечастото и постигане имунитетъ. -- Го- 
лотата въ древната религиозно - магическа практика. 
-- Мълчане и необръщане назадъ. -- Теория на голотата като 
табуи ране. -- ДуховетЬ не закачатъ голия, той става неприкосновенъ. 


ТУ. Заголването като симулация на половъ актъ. 
-- Показване срамнитЪ части при заклевания противъ градушка. -- Апо- 
тро пейско значение на голотата. -- Половъ актъ за пло- 
дородие у мексиканци, перуанци, австралийци и индийци. -- Прежив?- 
лици отъ магическо оплодяване на расгителностъта 
въ Европа. -- ЗемледЪлски обичаи за ръстъ и обилие на жетвата. - 
Свещенна проституция въ древнитЪ култове. -- Обредното грабе- 
не на плода е чуждо на тоя родъ магическо оплодяване. 
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| 
Магии за повисяване личното благосъстояние 


Между средствата да се осигури личното щастие при 
еньовденскитБ обичаи има едно по-особено, твърде характер- 
но като културно-исторически фактъ, което обаче стои ети- 
чески подъ знака на престжплението, и затова се отхвърля 
отъ множеството. Като излизатъ отъ идеята за магическо-де- 
моническото значение на годишния моменъ и като използу- 
ватъ методи на заклеването, легнали въ основата на обще- 
приети обредни действия, единични представители на магиче- 
ското изкуство, т. н. бродници, вражалци или вещици, вЪр: 
ватъ, че могатъ да повисятъ чрезмБрно благосъстоянието си, 
за смътка на чуждия имотъ. Както чрезъ скачане въ огъня, 
събиране лЪковити билки и кжпане въ магьосана вода на 24 
юний трЪбва да се осигури здраве н успехъ презъ годината, 
така чрезъ другъ родъ мистически действия на смщия или на 
другъ критически день отъ календаря се притъкмява едно сте- 
чение на обстоятелствата, изгодно за отдБлния вражалецъ, но 
пагубно за съседа му и омразно за съселянитЬ. Липертъ, по- 
знатиятъ социологъ, говори веднажъ за „студената и страшна 
последователность, съ която първобитнитЪ вЪкове крачатъ отъ 
представа къмъ дЪБло.“? Той има предъ видъ тъкмо подобни 
магически операции, и ние знаемъ отъ толкова и толкова по- 
казания, какви привилегии печели шаманътъ, медикътъ или 
жрецътъ у некултурнитЬБ племена, по силата на умението си 
да заклева елементитБ и да влияе чародейно върху щастие 
и благосъстояние. „Не отъ силата или ума на апашитБ, не и 
отъ остритЬБ имъ стрели иде страхътъ, но отъ магията имъ“, 
бележи единъ етнографъ за индианското племе Пима.2 Въ ре- 


: 4. ПррегГ, СНг! 5 еп|ит, Мо! КзаТацЬе ипд Мо! КК 5- 
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пише: „Майсторъ е не този, който знае да построи една добра кжща, или 
да приготви една здрава лодка, но който още пригежава магическата 
сила, до!ду, за прогонване духоветЪ-притежатели на дърветата, за да не 
вредятъ тъ на работницитЬ и на ползувачитЪ следъ това. Всички гЪзи ду- 
хове на земята, на гората, на ппанината, на рЪкитЪ сж твърде зли и опас- 
Ни, и повечето болести ипатъ отъ тЪхъ; затова лицата, които притежаватъ 
доду срещу тЪхъ, биватъ поччтани, използувачи и добре платени, ма- 
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алностьта на това фиктивно оржжие вЪрватъ всички прости 
души, особено кога то се прилага отъ вещи въ тайния си за- 
наятъ хора. Свидетелствата за безкрупулна съвесть на жени 
и мжже, майстори на магическитЬ формули и операции и алчни 
за чуждото благо, не липсуватъ и у насъ. 


Думата е тукъ за добре познатото у насъ обиране на 
плода отъ една нива или отнимане на млЪкото отъ едно стадо, 
както то става обикновено презъ нощьта спроти Еньовдень, 
прочута нЪ кога по своитЬ „влъшвения“ и „плодовъ влачения“ 
по израза на Синодика отъ ХШ. въкъ. Рускиятъ митологъ Йей- 
насьевъ пише за тая нощь, въ която споредъ него, прасла- 
вянитЬ чествували Перуна, както той обръщалъ слънчевото 
колело къмъ зима и облагалъ небето съ облаци: „Иванова 
ночь исполнена чудеснаго и таинственнаго значеня: въ зту 
ночь источники и рЪки мгновенно превращаются въ чистое 
серебро и золото, папоротникъ разцвЪтаетъ огненънмъ цвЪ- 
томъ, подземнъия сокровища вьходятъ наружу и загораются 
пламенемъ, деревья движутся и ведутъ между собой шумною 
бесЪъду, вЪдьмъ и нечистне духи собираются на лисой горЪ и 
предаются тамъ неистовому гульбищу.“ 1 Ето, въ тази нощь т. 
н. бродници у насъ се наематъ да „мамятъ“ чуждото жито 
и млЪко, да го пренасятъ на своитЬ ниви и овци, както се 
съобщава отъ всички краища на България. Ще приведемъ 
тукъ нъкои отъ тБзи съобщения, подкрепени и отъ народна- 
та поезия. Въ една пЪсень отъ Разградско“ се излага: 

Стоянъ очаква на гости своитБ кумички, балдъзи и ба- 
джанаци. Чуди се той, какъ да имъ се отсрами, и закаля 
крава ялова. ГоститЪ яли дори пЪтли пропЬятъ три пжти, и 


я Ат статия тт ните те сетите четете 9 е 


каръ да минуватъ рЪдко за магьосници“. А. ВазНап, А| 1ег!е! аиз Мо- 
| Кз-ипд МепзсНепкКипае. ВегИп 1888, 1, 46. „Знанието на разнитЪ 
до!4у е строго пазена тайна на нЪкои лица, които преди 
смъртьта си я повЪряватъ на синъ или наи-близъкъ роднина... Прите: 
жаването на магическото знание е доходно, затова се пази ревниво.“ 
Тамъ, 47. -- МагьосницитЪ у древнитЪ римляни отправятъ не молитви, 
а заклевания срещу демонитЬ. ). Магдиагф, |есий е сПпег | ез го- 
та! пз |, 133. 


: А. Деанасьевъ, Позтическ |! я воззрЪн!я Ш, 719. 


з н. Бончевъ, Сборникъ отъ бълг. нар. пЪсни. Варна 
1884, 55. Срв. между другитЪ варианти по-дългия отъ Орханийско, сп. 
Трудъ | (1892), 548, гдето липсуватъ думитЬ за мамене жито и млъЪко. 
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ето че стояновата мжжка рожба се събужда и иска вода 
студена. Но водата се била свършила, а вино детето не рачи 
да пие. Вдигналъ се тогава Стоянъ, та отишелъ на „брудин- 
скуту кладенче“, да черпи вода: 


Там си намерил, заварил 
Три жини, ду три брудници. 
Първата жина брудница, 
Тя беши най-баш брудница, 
Стуяновата кумица, 
Бялуту житу измамя; 
Втората жина брудница, 

Тя на Стуяна стрина му, 
Бялуту мляку измамя; 
Третата жина брудница, 

Тя на Стуяна леля му, 
Леля му дума Стуене: 
Стуене, леле, Стуене, 

Щу щеш ти тука, Стуене, 
Пу туй ми времи за юда?! 


ПЪсеньта обработва случай отъ живота, тя отговаря на 
обичаи и повЪрия, познати отъ опитъ, и тя намира потвър- 
ждение въ други поетически мотиви, каквото напр. въ тая 
пъсень отъ БЪлослатинско, която е записана презъ 1919 г.! 
Тази пЪсень-легенда разказва за света НедБля и за сждбата 
на гръшнитБ души: 


Заспала света Неделя 
На свети Петра на скута. 
Свети я Петър будеше: 
Я стани, света Недельо, 
Да видиш чудо големо | 
Мъртви се души превърват 
През Тунджа и през Марица, 
: БродницитЕ-самодиви наржчватъ на Стояна да иде дома да се 
лБкува, но той умира. Срв. вар. Хе 102 въ моята Северна Добруджа 
(1923), 104, и цит. вар. въ сп. Трудъ. 
з ПЪсеньта записахъ въ с. Струпенъ на 20 септ. 1919. Тя ми се 
изпЬ като отговоръ на запитването, знае ли се тукъ нЪщо за бродници, 
коиго мамятъ жито. 


388 И тни обичаи и магии 


По тънко вълно ленено. 
Сички са души минале 

Туку са три останале, 

И тия млогу греовни. 

Първа е душа греовна, 
Телчару млеко двоила, 

Та му е вода сипвала; 
Фтора е душа греовна, 
Сираче дете не подойла, 
Ами го назат върнала; 
Трета е душа греовна, 
Пченица жито мамила. 


ПЪсеньта изхожда отъ представата за гръшния сждъ,! за да 
изтъкне голЪмата вина на магьосницата, която обсебва по тоя 
най-осжденъ начинъ чуждото жито. 


Обиране плода на нивитЬ въ Търновско, Кюстендилско, 
Софийско, Врачанско и др. 


Отъ разни мЪста на България ни идатъ вести и опи- 
сания за магическо обиране на плода, които заслужватъ да 
бждатъ добре изучени, като документи на прастарата народна 
вБра. За Търновско-ТрЪвненско ни се съобщава: 

„Срещу Еньовдень магесницитБ ходятъ по нивитЪ и при: 
мамятъ съ магиитБ си житото отъ чуждитЬ ниви въ своитБ; 
млЪкото отъ чуждитЬЪ овци, овошкитЪ, и др. т.“ Веднажъ 
единъ свещеникъ отивалъ за едно село въ тъмни зори на 
24 юний и „видълъ нЪщо се газурчи изъ нивитЬ; но какво 
било, не можалъ да го познае, защото още било дрезгаво. 
Той си помислилъ, че е нЪкой звЪръ, и запрЪлъ коня, да види 
що е. ЗвЕрътъ, както си мислЪлъ той, обиколилъ цБлата нива, 
и като дошелъ до другата до нея, изправилъ се и захваналъ 


1: Между вариантитЪ на мотива, въ ни единъ отъ които не се среща 
обаче този завършекъ, ще посочимъ: Бр. Миладиновци, Бълг. нар. 
пЪсни Ме 35 (Костуръ); Ат. Илиевъ, Сборникъотъ нар. умотв. |, 
Хе 136 (Пещерско, лазарска пЪс.); К. Шапкаревъ, Сборникъ отъ 
бълг. нар. умотв. 1, Ж 45 (Самоковско); В. НиколиЬ, Српски Ет- 
ногр. Зборникъ ХМУ!1, 343 (Нишава). ТежкитЪ грЪхове сж обикновено: 
смъсване брашно съ пепель, бъркане вино съ вода или кръвь, стЪсня: 
ване риза на кръщелниче, неподойване сираче. 
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да вика: -- Виждашъ ли ме, Еньо, каква съмъ? Каквато 
съмъ азъ...“ Едвамъ тогава свещеникътъ позналъ, че било 
човъкъ, и безъ да остави да довърши тоя думитЪ си, бутналъ 
коня презъ нивата и захваналъ да вика: -- Чакай да те пи- 
тамъ азъ тебе, какво търсишъ ти тука! „Когато дЪдо набли- 
жилъ, видЪлъ, че било жена, гола-голеничка, и държала кла- 
сове въ дветБ си ржцЬ. ДЪдо се впусналъ да я изримъкне 
съ патерицата си, но тя избЪгала изъ дола надолу“.! -- Въ 
Елена и околностьта сжщо се знаятъ такива случаи. „Чували 
сме, че на него день имало измамници (магесници), ходЪли 
ноще изъ нивата, измамяли житото, че се прехвърляло въ 
тЪхното“. Единъ свидетель видЪлъ съ собственитЬ си очи въ 
нивитЬ, било месечина, една „гола жена презъ нощьта на 
Еньовдень“, и кога я подгонилъ, тя побЪгнала въ село. На 
друга такава измамница намБрили елечето, съблЪчено въ нива, 
и по него познали, какво е правила тя презъ нощьта. Трети 
случай, станалъ въ едни колиби до Елена, е следниятъ. НЪкой 
си ималъ нива наторена, изкласила, пъкъ зърно добивалъ 
твърде малко. Той забелязалъ, че съседката му, която сЪела 
малко, събирала много: тя внасяла житото отъ харманя си 
само ноще, да не я видять хората. Паднало върху й подо- 
зрение, че обира нивитЪ на съседитЬ си. Оня отишелъ тогава 
една нощь да я следи. Тя съблЪкла накрай нива дрехитЪ си, 
останала само по риза, и захванала да чете нЪщо на всЪки 
жгълъ: нивата и се покланяла цЪла. Той я задБналъ тогава съ 
едно вжже, както четБла, и я понесълъ на рамо, като снопъ, 
за субашата. По пжтя тя му се молила да я остави, че шЪла и 
него да научи, какъ да си вземе пакъ житото, но той не 
искалъ дори да продума, защото се боялъ, че дяволитЪ сж 
въ нея и ще го нападнатъ. Въ полицията жената била за- 
прЪна и бита, и тя се зарекла да не прави вече магии. 


Въ западна България намираме сжщия обичай. Около 
Кюстендилъ нЪкои вЪрватъ, че презъ нощьта срещу 24 юний 
(Еньовдень) „житата отъ нивитЬ имъ прехождали въ коше- 
веть или хамбаритЪ на магесницитЕ“. Разказватъ, какъ въ 
с Ранинци една година селянитЬ решили да пазятъ житата 
си отъ магьосницата Велика ЦвЪткова. Както всЪка година, 


: Хр. Н. Даскаловъ, СбНУ Н. ХХИ--ХХШ, 10. 
: М. Арчаудовъ, СбНУН. ХХУ!П, 354. 
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така и тази, магьосницата влЪзла въ една нива, стопанътъ на 
която (Коле) се криялъ на мЪстото. „Тя влвзнала въ нива... 
съблЪкла се тамъ гола, вързала на краката си една скута 
(престилка), която като се влачи подире. и да събира съ нея 
росата и я изцежда въ своята нива, за да и роди повече; 
взела прочее сърпъ, съ който започнала да прожнуе (жъне) 
житото въ нивата на кръстъ отъ единия край до другия и на 
всъко прожнуване викала: -- Добра вечерь, дедо Еньо, оти 
ме не праша защо съмъ дошла? -- Коле, който я пазилъ 
отъ единия край на нивата, гледалъ, гледалъ, и най-после 
се провикналъ: -- Защо куро ми си дошла черо? -- и съ 
тоягата си пухъ по гърба и. Следъ това покаралъ да я води 
въ селото, гдето като неискала да отиде, взелъ и отнелъ я 
на раменетЬ си гола“. Събрало се цЪло село и я сждили.! - 
Все въ тоя край се върва, че на сжщия день, „преди изгрЪвъ- 
слънце, магесницитЬ обиратъ млЪкото на чуждитЪ крави, бе- 
рикета на чуждитЪ ниви, а жени бездеткини, съблЪчени съвсемъ 
голи и придружени отъ магесници, обиратъ чужди деца... 
По-слободни мжже отиватъ да пазятъ добритЪ си ниви и 
овощни градини отъ обиране. Който има стока (овци, кози), 
презъ тази ношь ще я затвори най-здраво или ще я вкара 
да пренощува въ по-сигурна ограда, да не я обератъ“.2 


Въ Софийско „обиране на житата“, както се нарича ма- 
гията за плодороднитЪ ниви, става презъ нощьта на „Янев- 
день“. Вражалицата отива сама въ потайно «време, п10- 
срЪъдъ нощь, при нЪкоя нива, която има най-добро жито. 
„ГТамо се съблича съвсемъ гола и земе та си забоде у зад- 
ното отверстие дръжката на една лъжица и тъй обикаля три 
пжти нивата. После застане накрай нивата и захване нЪщо 
да бае: и вика: -- Тукъ ли си Ене? -- Следъ като пребае, 
тури си края на лъжицата въ устата, та си яцне отъ г.. 4 и 


1: П, Ц. Любеновъ, Баба Ега (1887), 18. 

з Й. Захариевъ, СбНУ,Н. ХХХП, 159. 

з Това баяне, бележи записвачътъ, не може да се узнае никой 
пжть, защото вражалицитЪ го изказватъ само на своитЬ чеда и то „у 
пред:мъртенъ часъ“. -- Запитанъ шаманътъ у вотякитБ, да обади, какви 
думи произнася, кога гадае за нъЪщо изгубено или за прогонване на 60- 
лестьта, той отказва, съ мотивировката: Де Сиг уйгде пюкП! апзхс адеп, 
мепп ег че оепЬаге. .). С. Степ, Ке! зе дигс! 5! Ь | г!еп | (1751), 93. 

“ Твърди се, че ако не стане това, „не могло да се хване магията“. 
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тогава, казватъ, житото въ нивата полегне съ глава кжде 
вражалицата, а остаятъ да стърчатъ нагоре саце ония класове, 
които сж царове.! Вражалицата откине цароветБ, земе ги 
съ себе си, та ги съхранява, и когато бжде въ време на вър- 
шитба, хвърля цароветЬ класове у хармана, и тогава житото 
отъ обраната нива прехождало въ нейния харманъ“. Сжщото 
ставало и презъ нощьта срещу Гергьовденъ: тогава пжтници 
видБли „една гола жена сложила се въ росата у житото“. 
СелянитЬ, на които се случи житото жуждаво (ненагоено), та 
хлъбътъ излазя черенъ, казватъ: „Кой ли ни обра лебеца 
това лЪто ?“ 2 Въ балканскитЬБ села на Софийско (напр. Чо- 
баовци при Своге) магьосницата се съблача гола срещу Еньов:- 
день, после задене една подница (пръстената "поставка за 
печене хлЪбъ) на гърба си и вземе една лъжица, забоде я 
до подницата въ гърба си и каже при чуждата нива: „Ела 
жито при мене |“ Тогава отрЪже по нЪкой класъ отъ нивата 
и го отнася въ своята нива. За да уварди житото си отъ та- 
кава магия, стопанинътъ отива спроти Еньовдень, кога се 
здрачи, на нива, отрЪзза тукъ-таме класове и кога върши 
хвърля ги въ харманя.: Въ Своге една жена отъ Врачанско 
отивала въ нощьта срещу Еньовдень да бере гола и съ раз- 
плетена коса слънчогледъ въ нивитЬ, после тя пазБла до 
други Еньовдень отъ този слънчогледъ и го варяла, за да си 
топи косата. ПравЪла това, за да бжде мжжъ й вЪренъи кж- 
дето и да ходЪлъ, все за нея да мислблъ и къмъ нея да се 
въртЪлъ, както се върти слънчогледа къмъ слънцето. Обичая 
тя вършала редовно всЪка година, като вЪрвала, че така 
може да бжде спокойна за семейния си животъ.4 

Такива обичаи има и въ северозападна България (Ломско, 
Кулско, Врачанско), съ тая само разлика, че магьосницитЪ, 
наречени „бродници“ или „житомамници“, възсЪдатъ голи едно 
кросно (дървото на стана, на което се навиватъ нишкитЪ) и 
после питатъ: - Тукъ ли си, Еньо? Що не ме питашъ, защо 


: Царь е стъркътъ съ два-гри класа жито. Той служи за много 
баяния и врачувания при обиране на житото. 


з Д Стойковъ, СбНУН. У, 118. 
з Мой записъ отъ с. Своге, 1924 г. 
« Сжщо мой записъ отъ 1924 г. 
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съмъ дошла?! ИзкубнатитЪ класове-царе тя хвърля въ своята 
нива. Обраната нива става тогава мършава, класоветЬ леки, 
а нивата на магьосницата -- тлъста и съ набъбнали зърна. 
По нЪкжде се знае и магия за обиране меда отъ чуждитЪ 
кошери (какъ?). Чрезъ нея се постига това, че пчелитЪ отъ 
чуждитБ кошери носятъ медъ въ кошеритЬ на магьосника, и 
докато първитЬ слабЪятъ, вгоритБ се препълнятъ съ медъ. 
Въ Чомаковци, срещу Червенъ-брЪгъ преди 30--40 години 
една жена магьосница ходила сутринь рано на Еньовдень, пре- 
ди съмване, гола по полето, съ кросно въ ржце, обикаляла 
чуждитЪ ниви и си говорила нЪщо. НивитЬ въ това време 
навеждали класоветЪ си къмъ нея, а тя откжсвала по нЪколко 
отъ тЪхъ. Безъ да отива до своитЬ ниви, тя се връщала у 
дома си, запазвала на скрито мЪсто класоветБ, и когатъ вър- 
шала, хвърляла тЪзи класове въ хармана, за да премине пло- 
дородието у нея.; 


Бродници-житомамници и магии противъ тЪхъ 


Въ селата около Хасково, докато не мине Еньовдень, 
жетваритЪ все оставятъ по единъ снопъ несвързанъ, върху 
който вечерьта турятъ едно венче и една ржкойка, и сут- 


1: П. Р. Славейковь, Български притчи |, 187, отбелязва по- 
словичния изразъ, употрЪбянъ навЪрно пародистически: „Гука ли се, 
Еньо ? Питашъ ли ме, защо съмъ дошла 7?“ 

: Д. Мариновъ, Жива Старина |, 179, У!, 97; СбНУН, ХХУ!!, 
183--184, 505-506 -- ВЪрване въ Пиротско за „обиране жито“ срещу св. 
Иванъ Бильоберъ, Срп. Етногр. Зборник ХУ!, 140. -- Ст. Ватьовъ, 
СбНУН. |Х, 127, разказва за Софийско, че имало магьосници, които 
обирали млЪкото на овцетЪ, кравитЪ, даже и женитЬ, за да иматъ тЪх- 
нитЪ. Вуче Ангелковъ минавалъ една нощь съ другари край една много 
плодородна нива, и презъ нощьта единъ отъ другаритЬ обралъ житото: 
магьосникътъ обикалялъ нивата, и сичкото жито се сложило (легнало), 
а само три „царове“ останали да стърчатъ. ЦароветЬ той ушилъ въ са- 
маря на коня си. Но другъ нЪкой отъ дружината ги открадналъ и ги 
хвърлилъ по време на вършитба въ хармана си, та излЪзла много повече 
храна отъ очакваната. -- Това обиране ставало на Еньовдень и Видов- 
день (15 юний). Голата жена казвала: „Добро ютро ти, Еньовденьо, защо 
ме не попиташъ, защо съмъ дошла ? Веднажъ хванали така единъ 
мжжъ: билъ голъ, възседналъ на кросно, носилъ лъжица и бърдо. 

з Г-нъ Пчеларовъ, който ми изпраща това съобщение, бележи, че 
днесъ тия обичаи сж изчезнали, между друго, защото „едно време хората 
сж сЪяли късно, и на Еньовдень е нЪмало жетва, а сега на тоя день по- 
вече отъ половината ниви сж пожънати“. 


Бродници-житомамници 393 


риньта го връзватъ. Това става, за да не „примамятъ житото“ 
лоши хора. Такива хора знаяли „баясми да баятъ“ и прелъ- 
стявали житото до Еньовдонь, като обикаляли голи нивата и 
казвали: „Свети Еньо, знаешъ ли азъ за какво съмъ дошелъ?“ 
НЪкои хора „рукали надъ кладенеца“, за да обератъ житото, и 
затова при вършитба имали много зърно. -- Въ селата око- 
ло Хасково на Гергьовдень, когато изкласява житото, всЪкИи 
селянинъ отива да обиди нивата си, за да види дали нъма 
магия направена. ВЪрва се, че нЪкои семейства отглеждали 
пилета-мамници и ги пращали по Гергьовдень да при- 
мамятъ плода отъ чужда нива, или максула на чуждо стадо. 
Затова ноще, като чуятъ тЪзи птици да пищятъ, почватъ да 
стрелятъ съ пушки, та да не се завъртятъ надъ двора.на нЪ- 
кого.! -- Въ село Болярово срешу „Гергфвдень“ нЪкои жени 
отивали край нива, на която е най-хубаво житото, събличали 
се голи, обикаляли три пжти, откжсвали отъ четиритБ жгли на 
нивата по единъ класъ и хвърляли тия класове въ тЪхната си 
нива. Така тБ примамвали чуждото жито въ своето по-слабо. 
Такива жени се казвали мамници. 

Въ Кричимъ, Пловдивско, се вЪрва: която жена била 
„магесана“, ходЪла да обира берекетя по нивитЪ на „Янувден“. 
Така нВкога уловили нЪкоя баба Ванка, която „мамвла“ жи- 
тото и казвала на нива: „Добрутро ти, Яньо, знаешъ ли защо 
съмъ дошла?“ На Гергьовдень пъкъ мамБли млЪкото. -- Въ 
селата около Гюмюрджина, когато срещу Великдень или Гер- 
гьовдень отидатъ всички въ черква, българитБ пускатъ но- 
щенъ патраулъ отъ всЪка махала, да пазятъ щото жени да 
не „настригватъ бравитЪ“ и да не взиматъ черупки отъ квач- 
китБ и да ги нижатъ. за да привлъкатъ чуждия берекетъ. 
Такива жени сваляли месечината да и доятъ -- и когато тя се 
вдигала после, ревъла. ТЪ примамвали и стоката чрезъ пиле- 
та-мамници, 


Както забелязва стариятъ Раковски, на много мЪста у 
насъ е познато „това предрасждие... чи ушь чародейци съ 
нЪкакви си баяния, въ упрЪдБлень днъ, можали да измамжть 


1: Мой записъ отъ 1923 г. -- За пилета-мамницйя вж. Д. Мариновъ, 
СбНУН. ХХУ!, 222. 
з Мой запйсъ отъ 1923 г. 


з Мои записи отъ 1923 г. 
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силж плода, да ся привлече на тЪвхнъ нивъ. А то вЪр: 
вжть еще и за кравъ доимн и овци, чи можяло ушь, да 
имъ ся измами млЪко, и да ся придаде на нихнъя |“! Ра- 
ковски сочи, какъ тази магия намира своя овремешенъ от: 
водъ въ анологични магически действия при, първия > есе- 
ненъ посЪвъ (презъ м. септемврий). Тогава, именно, кога- 
то ще потегли стопанътъ съ човалъ сЪме за нива, стопанката 
му ще нарине на кржга жарава съ пепель и ще излЪзе дая 
сипва по малко около колата, като бае нЪщо. „Това твор!жть, 
да не могатъ чародейци да имъ измамжтъ плодъ отъ нивж.“ 
Огъньтъ като апотропейско средство въ магиитЬ е нЪщо по- 
знато отъ най-древни времена. Въ Добричко (Варненско) срещу 
Коледа отсичатъ едно церово дърво, турятъ единия му край 
въ огъня да нагори малко, и после го угасятъ. На втората и 
третята вечерь правятъ пакъ сжщото и го вцигатъ, за да го 
подгорятъ срещу Нова-година и Бабиндень и откъмъ другия 
край. Дървото се скжтва на тавана или другаде. На Гергьов- 
день, преди изгрЪвъ-слънце, надробяватъ това дърво на тол- 
кова части, колкото отдБлни ниви има домакинътъ, и на всЪ- 
коя нива на края забиватъ по една часть. „Гова правятъ, за 
„да се предпазятъ отъ магесницитБ, които ужъ взимали про- 
изведенията отъ посЪтитЪ ниви.“ Обгореното дърво предпазва 
нивата все тъй ефикасно, както и огъньтъ изобщо. -- Друго 
средство за борба срещу опасната маги е царьтъ (брада- 
та) на нивата. Както магьосницата гледа да хване тъкмо тия 
обилни класове, като символъ на плодородието, така честниятъ 
жетварь ги оплита съ босилекъ и други цвЪтя, кога се жъне 
нивата, и ги скжтва, за да ги хвърли при сЪитба въ нива: тЪ 
предпазвали оть бродницитЬ на Еньовдень.? -- Трето средство 
се практикува въ Кюстендилско. Тукъ на Гергьовдень овцетЪ се 
закърмятъ съ билки, събирани отъ баби срещу праздника по 
гората. „На кърменето едно дете или една стара жена се 
съблича гола и обикаля три пжти овцет , като взема на-кръстъ 
отъ три солища земя,“ Тая земя пазятъ до Спасовдень, и при 
всЪко кърмене на овцитЬ турятъ по малко отъ нея, за да ги 

г Г. Раковски, Показалецъ 52. 

з Ат. Илиевъ, СбНУН. У!!, 397. 

: Д. Мариновъ, СбНУН. ХУ1!, 140, 182. 
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предпазятъ отъ „неприятели, които може да обератъ мл - 
кото имъ.“ 1 


Огънь, магически класове, обредно заобикаляне еднакво та- 
буиратъ сЪме и нива отъ посегателство на зли духове или хора. 
Възможностъта за такова предпазване върви редомъ съ раз- 
валянето на сторената вече магия, при което възвръщането на 
загубеното става често съ помощьта на изпитанитЪ магически 
билки, употрЪбени сега за обратна цель. Една пЪсень отъ 
Чирпанско 1 излага тъкмо подобна история за отмагьосва- 


1: П. Ц. Любеновъ, Баба Ега 16. -- ВЪрага въ пренасяне на пло- 
да отъ една нива е намврила отражение и въ народнитЕ приказки. Така, 
въ една легенда за св. Изана Рилски, записана въ Стара-Загора, се раз- 
казва какъ св. Иванъ билъ селски говедарь и какъ той получилъ отъ 
единъ чорбаджия едно теле, като награда че спасилъ кравата му. Кога- 
то телето станало на 4 години, случило се да умре волътъ на единъ си- 
ромахъ, който нЪмалъ съ какво да си заоре нивитЬ. Сиромахътъ се при- 
молилъ на св. Ивана Рилски да му даде телето си, да го научи за впрЪ- 
гане и да си заоре. Светецътъ го далъ. Сиромахътъ оралъ и свялъ презъ 
зимата, и кога дошло лЪто, нивитЪ му дали толкова плодъ, щото съсе- 
дитЬ му взели да завиждатъ. „Той ора и ся съ телето на св. Ивана, 
който ни направилъ магия, бралъ класоветЪ отъ нивит 
ни и ги пренесълъ по нивитЪ на тоя сиромахъ, за да 
стане чорбаджия, за туй сж сега нивитЪ му добри“. Сжщото нЪщо се 
повторило и на другата година съ нивитБ на другъ сиромахъ, и съсе- 
дитЬ пакъ рекли: „Вижте, не е ли туй магия на св. Ивана; ние 
орахме, сЪяхме съ толкова чифта волове, нашитЪ ниви пакъ не можаха 
да станатъ, а на тоя сиромахъ, що ора съ даначето му, напълниха се 
нивитЬ му съ берекетъ. Не, този човъкъ не бива за насъ, той е голЪмъ 
пакостникъ, хайдете да отидемъ да го изпждимъ!“ -- СбНУН. У, 158. 

Въ тая легенда е съединена една християнска представа -- за чу- 
додейната сила на праведника, който пренася своята благодать върху 
всичко, дошло въ дотикъ съ него -- съ по-старата езическа идея за ма- 
гическото прехвърляне на плода отъ едно мЪсто на друго. Надали имаме 
право. заедно съ Д. Матовъ. Пер. Спис. на Б. Кн. Д-во Х1-Х., 
973, да съглеждаме отражение на тази идея и въ приказката отъ При- 
лЪъпъ, въ която се разказва: Имало двамина братя, единъ богатъ, дру- 
гиятъ сиромахъ. Сиромахътъ жънбвлъ на нивата на брата си съ надница. 
Веднажъ той забравилъ сърпа си на нива и, кога се върналъ да го взе- 
ме, намврилъ тамъ единъ човЪкъ да събира класове. Запиталъ го, какво 
търси ни чужда нива, и тоя му отговорили: „Азъ съмъ по-стопанъ отъ 
брага ти, що му работя ноще и дене, ето и класоветЬ, що сж разтуре- 
ни, ги сбирамъ...“ Това билъ късметът ъ на богатия. Той учи сиро- 
маха, какъ да намБри своя късметъ, станалъ нЪйде царь, и да го из- 
ползува за забогатяването си. -- СбБНУН 11, 181. 

: Записана и доставена менъ въ 1924 г. отъ г. М. Пчеларовъ. 
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не на обрано стадо -- съ еньовденски билки (тинтява, 6о- 
силекъ, разковниче, млЪчникъ и дюлюлянка), които се варятъ 
въ петъкъ срещу сжбота за овцитъ и служатъ -- всЪка спо- 
редъ значението на името си -- за кърмене и поръсване: 


Билки за омагьосано стадо 


Мама Стояну думаше: 

„Я хайде синко да идем, 

На стърги синко да идем, 
Стадото да си издоим.“ 

Стоян на мама думаше: 
„Знаеш ли мамо, знаеш ли, 
Стадото ми е не добре: 
Млякото, мамо, свършиха 
Отъ пустите магьосници, 
Утре е, мамо, Еньовдене. 
Утре се билки събират. 
Ти рано рани сабахлян, 

На ден ми, мамо, Еньовден, 

Че иди мамо в ливади, 

В ливади билки да береш. 
Набери, мамо, набери 
Овчарския, мамо, босиляк, 
Едностръката тентява, 

На млечник цвета набери, 
Пустата дюлюлянката; 

Че бързай да не замръкнеш, 
Ти иди, мамо, в гората, 
Откопай, мамо, разковник. 

В петък срещу събота. 
Билките, мамо, ще свариш 

В събота ще ги накърмим, 
Накърмим, мамо, поръсим, 
Стадото да ни оздравей: 
Синята, мамо, тентява 

И овчарският босиляк -- 

Да ми се стадо усили; 
Млечника, мамо, млечника -- 
Да им мляко придади: 
Пустата дюлюлянката -- 
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Магии да им отдели: 
Разковник стадо да пази.! 


Мамене млЪ кото срещу Гергьовдень 


Ако житото и другитЪ зърнени храни се обиратъ отъ ма- 
гьосници предимно на Еньовдень, кога е наближила жетва, то 
маменето или пренасянето на млЪ кото отъ добитъка се при- 
крепя най-често къмъ Гергьовдень, когато стадата сж закър- 
мени отъ пролЪтната паша. На тоя день, по наблюдението на 
стария етнографъ Цани Гинчгвъ, „носятъ мълчана вода предъ 
слънце; събиратъ роса изъ нивитЬ, съ която правятъ магии 
и си миятъ очитЪ за цЪръ; поятъ си добитъка рано; пущатъ 
си воловетЬ, кравитЬ и конетЬ на паша;... обикалятъ си ни- 
витЪ преди изгрЪване на слънцето; мЪрятъ житото, ечумика и 
др. на всЪка нива колко е високо израсло; обикалятъ си и 
нагледватъ стадата;... срещу деня вардятъ да видятъ где ще 
поиграе имане; ловятъ вещицитЪ, дето ходятъ да измамватъ 
срещу Гергьовдень берекетя, и много други.“ Въ източна Бъл- 
гария на тоя день не само се прикрепя обирането на млЪко- 
то, но и маменето на житото. „Като вЪрва, бележи Гинчевъ, 
че съ тази роса (посипана отъ св. Гьорги по зеленитЪ ливади) 
ще улови и благодатьта, излЪна на земята, лукавата вещица 
я събира тайно и мЪси съ нея хлЪбъ, който хвърля въ гум- 
ното си, кога вършей, да привлЪче изобилието отъ нивата, отъ 
която е събрана росата... Магьосницата, вещицата, кога 
събира роса, напразно не възклицава: -- Свити Герге, зна" шъ 
ли защо съмъ дошла? -- Тя вЪрва чистосърдечно, че св, Герги 
е тамъ и ще я чуе, инакъ тя не би се подвиквала сама нощно 
време.“ 2 


Срещу Гергьовдень мамятъ млЪкото по нЪкои мЪста въ 
югозападна България. За Охридско Шапкаревъ съобщава, 
че на 22 и 23 априлъ кравитЬ не се пускали на паша, „за 
да не би нЪкой съ магии да имъ вземе млЪкото“. Съ магии 
можалъ магьосникътъ „да наврати млЪкото отъ една, много 
млЪчна, крава въ друга, мало млЪчна или въ нЪкоя съвсемъ 
безмлъчна доилка жена“, По тая причина изкарватъ кравитЪ 


! Пе се срещу Еньовдень и на жетва. 
Ц. Гинчевъ, сп. Трудъ 1 (1887), 745--746, 749. 
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да минатъ презъ вратния прагъ, до който предварително турятъ 
една кравешка лепешка (лайно): вЪрва се, че който би по- 
желалъ да отнеме млЪкото на кравитЬ, щЪлъ да вземе само 
лепешката.! Въ самия гр. Охридъ, за да не се краде млЪкото 
на кравитЪ, на Гергьовдень домакинята навива на едно кросно 
„зуница“ (поясъ) и го туря задъ вратата. Окачвать се тогава 
подъ стрЪхата две кошули отъ братъ и сестра, като се казва: 
„Ко кье се зеет брат и сестра, тога да се зет и мльекото 
от имъйнето |“? - Въ Неврокопско женитЬ „магесници“ или 
„мамячки“ знаятъ да примамватъ (кога ?) млЪкото на чуждия 
добитъкъ (крави, кози, овци), като взематъ кора хлЪбъ ия 
занасятъ на кръстопжть, отъ гдето ще мине стадото, та я по- 
ставятъ подъ единъ камъкъ. Мине ли стадото, жената взема 
хлЪба и го дава на своята крава, или овца, и тая дава вече 
двойно и тройно повече млЪко, масло, докато другитЪ овци 
и крави пресъхвали.: 

Въ Кочанско (северна Македония) селянитЪ вЪрватъ нео- 
боримо, какво извЪстни хора умЪяли да „обиратъ“ млЪкото 
отъ овцитЬ, кравитЪ, биволицитЬ и козитЪ, и то по следния 
начинъ. Презъ нощьта срешу Гергьовдень тия, които сж на- 
мислили да праватъ „таа магия“, събличали се голи („како 
майка що ги е родйла“) и „гасъ сосъ гасъ“ възседватъ едно 
кросно.4 Въ това положение, и незабелязани отъ никого 
(„оти кьотек ке падне на стара ока“), стараятъ се да пре- 
косятъ пжтя на нЪкое стадо отъ овци или кози, или пъкъ 
да влЪзатъ незабелязано въ нЪкое търло, и тогава три пжти 
подъ редъ произнасятъ думитЬ: „Гасъ и гасъ, сето масло у 
насъ“. СлЪдъ това по тайни пжтеки прибиратъ се въ кжщи. 
Пострадалиятъ пъкъ, за да развали „благината“ (т. е. млЪко, 
масло, урда, сирене) на „обирача“, отъ своя страна постжпва 
така. Хваща една „желка“ (костенурка), замръсява я съ чо- 
вЪшки изпражнения, следъ което й казва: „Кой обра моето 
млеко, да отидеш у неговата кукя. Како ти що смър- 
деш, така и неговата благина да му смърде“. Следъ тая 
заповЪдь костенурката отивала право у кукята на обирача 


-------- 


1: К. Шапкаревъ, Сборникъ отъ бълг. нар. умотв. У!, 170. 
з Е. Спространовъ, С6 НУН. ХУ!--ХУП, 31--32. 

з Ст. Божовъ, СбНУН. ХИ, 152. Срв. тамъ за Костурско, 139. 

ч Облото дърво, окото което въ време на тъчене се увива изтъ- 
каното платно. Срв. Н. Геровъ, Речникъ, 5. у. 
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и му разваляла благината. Народътъ вЪрва, че обирачитЬ на 
млЪко свършвали винаги мжченишки живота си.! НепремЪнно 
преди смъртъта си тЬ блЪяли като овца, коза, ревЪли като крава 
и биволица, споредъ обекта на магията. Преди да издъхнатъ, 
тЬ тръбвало да хапнатъ отъ собственитБ си „гомна“. Напри- 
мЪръ, нЪкоя си баба Беза, родомъ отъ с. Облешево (Кочан- 
ско), която умрвла презъ 1921 г. въ гр. Кочани и била „оби- 
рачка“ на млЪко, хапнала е отъ „гомната си“ и е бпЪяла 
като овца, преди да издъхне. 2 


Въ Софийско кога магьосницата иска да обере млЪкото 
отъ стоката (овци, кози, говеда) спроти Гергьовдень или други 
„добри дни“, изнася лъжица или паница и говори: „На 
тоя млъкото искамъ да дойде при менъ!“ Тогава посЪга съ 
лъжицата (паницата) къмъ стоката (гдето и да бжде тя за- 
творена) и бае: „Ела млеко, ела при мене! Ела млеко, ела 
при мене | Ела млеко, ела при мене!“ -- За да се предпази 
отъ такава магия, препоржчва се следното: „Спроти Гергов- 
день че намеришъ просо и че земешъ да си заобиколишъ -- 
овци, кози и друга стока -- около вечеря, да те не забележи 
човекъ, Че вземешъ въ двете ржце просо и че пустишъ около 
говедарнико, и дека свършишъ, че се измочешъ и че кажешъ:. 
-- Който иска да ми обере млекото, да ми обере смръдо“. 
Не само спроти Гергьовдень, но и спроти всЪки „добъръ” 
день“ (Божичъ, Великдень, Еремия и др.) се прави сжщото. 
-- Ако ли пъкъ ти е обрано млЪкото, „че отидешъ на во- 
дица, която тече (барица), че направишъ три вадички, че ги 
отбиещъ, че гребешъ съ една лъжичка отъ всЪка барка и 
че кажешъ: -- Отвръщамъ тебе, да ми отвърнешъ на сто- 
ката за млекото и за маслото! -- И че закърмишъ стоката съ 


---- - - -«--+---+- 


1: Въ едно Слово ради магесницим, и самовилии ба- 
снарки, отъ ХУ!!! в., запазено въ с. Рила, се казва: „Велика радосгь 
имат нашь господарь Велзевуль на магесниць! жень!: егда умреть некоя... 
поставить я в преисподна адова и тамъ где са елински богове и ере- 
тъщи, тамо где есть и предатель | юда; таквая почесть творитъ нашь 
господарь на самовиль: и бродници и магесници и юбайялницъ, и пое 
ставляет гъ: где огнь неугаснуеть...“ В. Качановски, Памятники 
болг, нар. творчества 32. 

Отъ тоя текстъ се вижда още, какъ собственото име Юда става на- 
рицатално ж. р., за самовила. Срв. и А Илиевъ, СбНУН. УП, 383. 


? Доставено менъ отъ Панчо Михайловъ, 1923 г. 
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тая водица. Който е направилъ магията -- неговото млеко 
смръди, а твоето чисто. Ако сакашъ да му върнешъ пакость 
(на оня, който е сторилъ магията), че вземешъ да молзнешъ 
малко млеко въ единъ сждъ, и въ тоя сждъ каквото живо 
намеришъ (бубулечка некоя), че му откинешъ крако, и него- 
вото (на врага) добиче че пукне“. -- Тая вЪра у населението 
се държи още, и лицата, които ни излагаха магии и мЪрки 
срещу тЪхъ,! мислЪха, че ще се прави сериозна употрЪба отъ 
съветигЬ. Едно отъ тия лица увЪряваше, че е дало нова ко- 
шуля на оногова, отъ когото научило какъ се разтуря ма- 
гията срещу Еньовдень и Гергьовдень. 


Въ Моравско старитЬ жени закърмятъ на Гергьовдень 
добитъка съ разни треви, като правятъ и следния обичай, за 
да не обератъ вещицитЬ (т. е. блуждающитЪ следъ смъртьта 
си зли жени) млЪкото по крави и овци. Срещу праздника тЪ 
изнасятъ въ градината котелъ или връшникъ (капакъ на тен- 
джерата), обръщатъ го наопаки, турятъ отгоре камъкъ, а на- 
около слагатъ човъшки екскременти; после наричатъ: „Ако 
вещицата намисли да ми отнеме млЪкото, ето и лайна вмЪсто 
млЪко!“ Зараньта на Гергьовдень тЪ разхвърлятъ на четири 
страни лайната, махватъ камъка, а тревата, която е била оТ- 
долу, даватъ на добитъка. -- За обиране млЪ кото на крави 
и на жени-доилки отъ вещици се знае и въ Ломско. 

Въ свръзка съ тоя родъ обичаи за обиране срещу про- 
лЪтния праздникъ стои вЪрването въ Прилепъ: спроти Гер- 
гьовдень вечерьта не чинЪло да се дава млЪко, мась, извара 
и мжтеница отъ една кжща, гдето има „имане млеко молзно,, 
защото „ке му побегнело млекото во тая кукя, кай що ке се 
однесит.“ 4 И навЪрно въ свръзка съ сжщата представа за ма- 
гическо пренасяне на млЪкото въ тая свещена нощь стои та- 
къвъ обичай въ Берковско. Кога на нЪкоя жена, скоро до- 
била, липса млЪкото, ще откраднатъ червенъ лукъ и мурачъ 
отъ жена първоженка, ще отиде майката на рЪката и, като 
хвърли лука въ рЪката, ще го хване пакъ и ще каже: „Азъ 
не хващамъ лука, а млЪкото.“ Сетне хапва отъ лука, пийва 


- ж-ж <-> «-- -- «- 


1: Записано отъ менъ въ с. Чобаовци, Софийска околия, при Своге. 
1 И. С. Ястребовъ, Обичаи и пЪсни 145. 

з Д-ръ И. Басановичъ, СбНУН. У, 74. 

“ М. ЦЪпенковъ, СбНУН. У, 111. 
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съ ржка малко вода срешу течението на рЪката и стжпва 
единъ разкрачъ напредъ въ водата. Лукътъ се хвърля така 
три пжти. Майката се връща следъ това дома си, безъ да се 
обръща назадъ.! 


КуцовласитЬ по Стара-планина, по съобщението на Л. 
Каравеловъ, предпазватъ овцитЬ си отъ магическо обиране съ 
помощьта на тревата чемерика. Магията ставала така, че ве- 
щицата снима презъ нощьта месеца и го дои, догдето вмЪсто 
млЪко потече кръвь. Тогава месечината почва да моли бабата 
да я пустне, но тая не я пуска, докато не получи обещание 
да отнеме у съседитЪ плодородието и да го предаде неи.2 
БългарскитЬ народни пЪсни говорятъ често за жени „знай- 
ници и омайници,“ които снемать месеца и правятъ съ него 
магии за любовь, смърть, превръщане въ животни и други 
пакости; а въ Кюстендилско и другаде се знае вЪрването, че 
магьосницитБ свалятъ ноще месеца при месечно затъмнение, 
като едновременно съ това доятъ (мълзятъ) шарена крава, 
млЪкото на която служи за цЪръ. За жена магьосница каз- 
ватъ: „Вие отъ нея се пазете, она три пати месецо е симала 
и всичко знае“. 

Въ северозападна Българиа магьосницата или вражали- 
цата сваля месеца насрЕдъ гумното, въ потайно време, като се 
съблЪче гола-голеничка, както я майка родила, и като държи 
въ ржце китка и бае надъ котелъ и гърне, върху които е сло- 
жено ново сито. Съ ситото тя обикаля три пжти кжщата, по- 
сле пакъ бае (трети пжть) и заклапя котела съ ситото. Най- 
сетне натопва китката въ гърнето, поръсва ситото, гумното на 
четири страни, себе си и мзсеца нагоре, и тогава месецътъ 
потъмнява, пада право въ ситото: магьосницата разговаря съ 
него и узнава всичко по свЪта. Китката се пази грижливо за 
разнитЬ магии, Една крайно интересна легенда отъ Софий- 
ско разказва: 


: С. Стамболиевъ, СбНУН. ХХ1, 51. 

з Л. Каравеловъ, Страници изъ книги страдан!й бол- 
гарскаго племени. Москва 1868, 276. 

з П. Ц. Любеновъ, Самовили и самодиви 126. За една ма- 
гьосница въ с. Кресна (по Струма) ни се съобщава, че „сваля луната съ 
игла“ и „гледа на плешка отъ животин.“ Пер. Спис ХХХУП, 91, 

“ Д. Мариновъ, Жива Старна 1, 51 нт.; СбНУН, ХХУШ, 183. 
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Единъ човъкъ тръгналъ да иде по чужда земя. Замрък- 
налъ въ една кжща, гдето имало две жени; тЬ го пуснали да 
пренощува у тЪхъ пслъ условие -- щото види, нито да обади 
нБЪкому, нито да попита тЪхъ за това Презъ нощьта той 
стоялъ буденъ, да види какво ще стане. „Станало сръЪдъ нощь, 
а дветЬ жени седнали предъ кжщи на двора и захванали 
нЪщо да баятъ, да вражуватъ... И месецътъ, както си грЪялъ 
на небето ясно, току се спущилъ и падналъ предъ кжщи, дека 
били дветЬ жени на коло... ЖенитЪ изнесли единъ котелъ, и 
телето (месецътъ станалъ на теле) се разкрачило; а они -- 
една оттука, друга оттамъ -- захванали да мълзятъ отъ него 
млЪко... Млъзли, млъзли, та намлъзли единъ пълъ котелъ. 
Като намлъзили млЪкото, а месецътъ станалъ отъ теле на 6+- 
лобрадъ старецъ; па седналъ на единъ столъ и станалъ чер- 
венъ, червенъ като кръвь, махналъ да свети ясно. Тогава же- 
нитБ пакъ захванали да шъпнатъ, да баятъ, та да се издигне 
месецътъ на небето, да си грЪе.“ Но месецътъ НИТО Се П0- 
мръдвалъ. Тогава по-старата оть дветЬ жени рекла на по- 
младата: „Хайде черко, хайде! Оно се види, че нЪма да се 
дигне безъ това! -- А по-младата й отговорила: -- Я нечемъ, 
па макаръ тука да си остане! По-старата рекла: -- Е, ти пакъ 
че ме накарашъ да си омърсимъ цушата... Следъ което „из- 
срала се и си яднала отъ него (она карала черка си, ама не 
щЪла); а месецътъ тогава, както седъЪлъ на стола, току се 
дигналъ...“ После женитБ отишли при човЪка, който все мъл- 
чалъ, и му разказали: „Ние сме майка и черка, па и две- 
тЬ сме доюли (кърмачки), имаме деца, и направихме магия, 
та слезна месецътъ, та го измлъзихме. Само майка и черка 
доюли като насъ можатъ да свалятъ месеца.“ На зараньта тБ 
му дали единъ рогъ отъ това млЪко и му рекли: „Кога се по- 
болишъ, да глътнешъ отъ това млЪко, каква и да е болката, 
че ти мине.“ 1 на а 


з # 


Сродни обичан въ Сърбия и въ Русия 


Твърде разпространено е обирането на млЪкото и на 
плода на голбмия пролътенъ праздникъ у сърбитЪ. Миличе: 
вичъ съобщава за Гергьовдень: за да дава стоката повече 
млЪко, чобанитЪ турятъ въ ведрото си (музлица) конопено 


1 Д. Вукадиновъ, СбНУН. ХШ, 167 -168. а 
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вжже и отиватъ рано, преди слънце, въ чужда бачия, та мъл- 
зятъ чуждитЪ овци. После се връщатъ и мълзятъ малко млЪко 
въ друго ведро отъ своитЬ овци, Следъ това тЬ „извлаче уже 
из музлице у ко|о| |е туБе млеко и тако, извлачеБи из турега 
млека уже у млеко свое, држе да извлаче млеко Из туре 
стоке. у своу. Сав та) посао врше оне фашуБи на вратило 
(кросно), и са свим голе, или у само) кошу.гьи и распасане, а 
врло ретко кода у свом обичном оделу“. Въ тимошкия край 
смътатъ, че за сжщата цель стига, ако магьосницата може да 
отърчи три пжти около стадото, отъ което иска ца превземе 
млЪБкото. Противъ такава беда нЪкои мажатъ съ катранъ овци, 
кози и крави между копитата. ЖенитЬ, които се занимаватъ 
съ това, се пазятъ да не бждатъ хванати и вързани, както 
се е случвало въ Шумадия, Ариле и другаде.! --Въ Шумадия 
(Крагуевачка Ясеница) срещу Гергьовдень и Спасовдень гола 
жена мами млЪкото отъ чужда стока, като произнася три 
пжти: „Ой, скок, мени сир и ка)мак, а газди троп“. За да не 
бжде обрана срещу тия праздници, както и срещу Троица, 
стоката бива затворена въ обора, братъ и сестра я прекар- 
ватъ презъ „тканице“ и говорятъ: „Кад се сестра и брат узе- 
ли, онда се и млеко одузело (украло) од мое стоке.“? Въ 
Омолски срезъ, около Кагубица, женитЪ ходять презъ 
нощьта срещу Гергьовдень да крадятъ житото отъ чуждитЪ 
ниви и ца го пренасятъ въ своитЪ. Като дойде въ чуждата 
нива, жената се съблича гола, прекръства се три пжти, после 
„Отресе два-три струка од усева и ишчупа неколико струкова 
заедно са зем.ьом и пренесе их у своу вьиву“. Нивата, отъ 
която е изнесено житото, нЪма да роди тая година, а дру- 
гата, гдето е то занесено, ще роди двойно. Краде се така и 
млЪко отъ кравитБ, овцитЬ и козитЬ, затова н кои пазятъ 
„ стока и ниви презъ нощьта съ оржжие." За да се предварди 
подобенъ обиръ на нивата отъ вещици, въ Босненско рано 
зараньта преди изгрЪвъ-слънце стопанинътъ я обхожда и от- 
чупва отъ четиритЪ края по нЪколко стръка жито, които за- 
нася въ хамбаря си и ги заключва.? Така, значи, стопанинътъ 


1 М. Милиеви., Живот срба се.ьака? 120-121. 

з Тер. Петрови, Срп. Етногр. Зборник ХХП (1921), 140. 

з Српски Етногр. Зборник ХХ, 59. 

“ Н. Бегови,, Живот и обича | и срба-граничара. Загреб 
1887, 132. 
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върши предварително самъ това, козто би му сторилъ про- 
тивникътъ, и пренася плода отъ полето въ хамбаря си, -- 
подобно на стопанина у насъ, който при жетва откжсва стръ- 
коветЬ-царе иги скжтва за хвърляне въ нивата при новъ посЪвъ. 

Въ Призренско магьосницитЬ ставатъ рано у зори на 
Гергьовдень, събличатъ се съвсЪмъ голи и обтичватъ цЪлото 
село три пжти, съ бутало (мжтка) на рамо, после се качватъ 
на покрива на кжщата си и махатъ съ буталото на вси страни, 
като шепнатъ: „свачифа мука у моа бучка“ (чуждиятъ трудъ 
въ моята буталка за масло). Други пъкъ взиматъ вм сто бу- 
тало кросно отъ станъ на рамото си, или го яхватъ Около 
село, ако не и изъ селскитЬ улици, както въ Моравско.! -- 
Подобни обичаи ставатъ, обаче, въ други сръбски краища и 
срещу Еньовдень, когато магьосницата ходи край оградата на 
двороветБ и нарича ноще: „К теп! 5, К пеп! таз!о, К ппег! 
ршег, К теп! пеКо, а уат рак КгаузКи Кои“. За да се пред- 
отврати тая магия, зараньта събиратъ въ непротокаема кърпа 
роса и съ нея кжпятъ кравата. Или пъкъ взиматъ клонъ отъ 
хвойна и чакатъ вещицата, за да я ударятъ три пжти, кога почне 
да дои кравата. Това трЪбва да стане при пълно мълчание. 


Маменето млЪко, обиране на кравитЬ отъ бродници е 
познато и въ Русия. Въ Киевска губерния вЪрватъ, че вещици- 
тЪ закусвали съ краве млЪко, примЪсено съ роса, и че срещу 
праздници тБ влизали въ чуждия оборъ и издоявали кравитЬ 
до кръвь. „Порчу молока и болЪзнь сосковъ припискваютъ 
всегда волхвованю“, бележи Сумцовъ. Въ Подолска губерния 
вещицитБ доятъ кравитЪ или на Благовещение, или на Гер- 
гьовдень, или на първия день на Великдень. Такава крава 
обикновенно не дава млЪко на стопанина си, тя принадлежи 
изключително на вещицата, която може да бжде видЪна само 
отъ човвкъ „первакъ“, или да бжде разкжсана отъ куче 
„первакъ“, или да бжде хваната само съ „очкуръ“ (поясъ на 


:И. Ястребовъ, Объчаин и пъсни турецкихъ сербовъ 149. 

з Рг. 5. Кгашзз, Мо | кза!ац|е ципд ге! ! 4. Вгацсн дег 5й4- 
5 |ауеп. Мапаег 1890, 128; 5 |ау! зспе Мо! Кзогзспипаеп. |е!- 
рид 1908, 41. 

зА. Аеанасьевъ, Позтическ!я воззрЪния 11, 485 нт.; Н. Сум- 


цовъ, Культурнъя переживан!я 264 нт.; ,). С. Егагег, Мад!с 
АгЬ П, 334 нг. 
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гащитЬ), Подиръ първото издояване вещицата пробива дупка 
въ дърво на кжщата си, затъква я съ колче, което е закле- 
то, и после млЪкото тече като отъ канелка. Въ Волинъ се 
плашатъ отъ обиране на млЪкото особено на Еньовдень. 
Срещу 24 юний презъ нощьта телетата не се лжчатъ отъ кра- 
витБ и предъ зратата на обора поставятъ коса. Въ нЪкои мЪ- 
ста противъ вещицитЪ се полива „непочата“ вода (взета по- 
срЪщь нощь, и то наведнажъ, отъ кладенеца), пръска се роса 
отъ Гергьовдень (събрана въ тъмни зори). 

Все тукъ спада и рускиятъ обичай, наричанъ най-често. 
Закрутка или Завивка. За да бжде той добре раз- 
бранъ, би трЪбвало добре да се помни всеобщо разпростра- 
неното магическо завързване на вжзли, които донасятъ болесть 
смърть, нещастие, или -- наопаки -- щастие и излЪкуване на 
човЪка, за когото сж наречени.! Както въ време на сватба ве- 
шицитЬ правятъ вжзли въ вреда на младоженцитЪ, и както 
при много други случаи вжзлитЪ се подхвърлятъ съ наричане 
да се сбждне желаното (добро или зло), така се завързва и 
.плодътъ на една нива,2? На 23 юний, вечерьта срещу Еньов- 
день, селянитЪ обикалятъ полето, за да попречатъ на лоши 
хора да направятъ „завивки.“ ГЪзи завивки се състоятъ ВЪ 
това, че се хващатъ две връзки стъбла отъ ръжь или пше- 
ница и, безъ да се изтръгватъ, биватъ свързани горе въ осо- 
бенъ вжзелъ и после затъкнати въ земята. Така се уврежда 
и човъкътъ, на когото е нивата, и обилието на самата нива. 
Отъ по-стари епохи (ХУП. иХУШ. вЪкъ) имаме въ Малорусия 
процеси противъ лица, които се обвиняватъ че „очаровали и 
завили ярую пшеницу“ на съседитЪ си; противъ жена, която 
„якоби мЪла за своего знахарства жита заламнвати.“ 


Събирането роса на извБстни праздници, рано зарань, 
която роса служи за омиване лице, за попръскване доби- 
тъка, съ което се постига здраве или хубость, или за вредни 
магии, щомъ си служатъ съ нея вещици, знаятъ и други народи. 


: Вж. примъритЪ отъ Русия у А. Аеанасьевъ, Позтически!я воз- 
зрЪн!я Ш, 429 нт., отъ други земи и народи у Н. Сумцовъ, Култур- 
нъя переживан!я 259 нт. 

1 Вж. за вжзела въ магиитЬъ О. Сгирре, Сг!еси | зспе М уПо- 
1Год1е 1, 885; /. НесКегЬьас!, Пепи! а! е 5засго, засг! зацпе у! п- 
си! 15. Сеззеп 1911, 68 нт. 

в А.Аванасьевъ, ц, с. |И, 515; Н. Сумцовъ, ц. с. 262 нт. 
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Въ Франция се вЪрва, че магьосницитЪ събиратъ роса преди 
изгрБвъ-слънце на Еньовдень и после попръскватъ съ нея 
мЪстото, гдето пасе.добитъка, отъ което кравитЪ губятъ млЪ- 
кото си, Въ Русия раннитЬБ следи по моравитЬ съ роса се смЪ- 
татъ за следи отъ вещици, обрали росата. Въ Литва срещу 
Еньовдень варятъ цедилката въ светена вода, взета отъ три 
черкви, което кара магьосницата да върне на. кравитЪ издое- 
ното млЪко.! У насъ става търкаляне по роса на св. Еремия 
(1 май), за късметъ, или се пие роса на Гергьовдень, за здраве. 
Росата пон кога се обира въ стъкленца за лЪкъ, следъ като 
жени и моми сж се валяли на „Руса срЪда“ (Преполовение на 
пасхата) голи по ечмичнитЬ посЪви.2 Въ Ломско на 1 май без- 
дЪтнитЪ жени излизатъ преди изгрЪвъ-слънце по роснитЪ ли- 
вади и морави и съ заголени па!ез и ушуае се търкалятъ по 
росата, за здраве и плодовитость.? А въ Пловдивъ на 1 май 
преди слънце неомжженитЪ моми излизатъ на върха Бунард- 
жикъ и се спускатъ съ голи па!е5 по росната трева, за да се 
оженятъ по-скоро.4 


П щ | 
- Принципи на имитативната и контажиозната магия 


Всички тЪзи начини за обиране плодъ и млЪко, или за 
премахване пакостнитБ последици отъ магическото посегател- 
ство, почиватъ на една първобитна мисъль, изтъквана често 
до тукъ като краежгъленъ камъкъ на народния мирогледъ. 
Извънъ нравствената страна на въпроса, която указва на 
слабо развито чувство за тачене частната собственость, ние 
имаме работа тукъ съ една механика на идеитБ, еднакво 
прилагана въ обредитЪ на европейскитБ и на извъневропей- 
скитЬ малокултурни срЪди. Нека посочимъ елементитБ, отъ 
които се слагатъ изнесенитЪ обичаи и заклевания, доколкото 
тЪ иматъ за предметъ магическото обсебване на чуждото бла- 
госъстояние. 


: А. Яеанасьевъ, Позтическ!я воззрЪн!я 1, 490 нт.; Н. 
Сумцовъ, Культурнмя переживан!я 267; Е. ЦеБгес , 2 иг 
Мо! КзКуп4е 342; |. у. 5спгбдег, Аг! зспе КеШа!оп |, 259. 

з Ст. Шишковъ, Родопски Старини |, 37; В. Икономовъ, 
Сборникъ 41; И.. Ястребовъ, Объчаи и пЪсни 165, 167. 

з Д-ръ И. Басановичъ, СбНУН. У, 81. - Срв. търкалянето по 
росни ливади за здраве въ Испания, по-горе. | 

“ Мой записъ отъ 1924 г. Срв. сръб. обичаи на голи моми по-долу. 
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Въ своитЬ „Принципи на социологията“ Хербертъ. 
Спенсеръ 1 изтъква основателно: за да разберемъ духовния 
битъ на първобитния човЪкъ, ние трЪбва да се освободимъ 
отъ нашитЪ знания и нашия начинъ на мислене, придобити 
чрезъ наследственость или индивидуално развитие, трЪбва да. 
застанемъ на гледището, отъ което оня човъкъ наистина може 
и иска да разбере свЪта. ПървобитнитЬ идеи, въ условията, 
при които. възникватъ, сж естествени и разумни, колкото ние 
и да се чудимъ на тЪхъ. Касае се тукъ собствено за възприя- 
тия и. за асоциации, което ни убеждаветъ, че мисъльта не 
е успЪла да разграничи било части, било особеноститЬь на 
нЪщата, или да схване правилно причиннитЬ връзки между 
явленията, споредъ което и заключенията сж погрЪшни въ ос- 
новата си. Кой факторъ при едно сложно цБло опредЪля дей- 
ствието, дали това зависи Отъ едно качество или отъ една 
часть --: това сж въпроси, които предполагатъ критика, вник- 
ване въ природата на нЪщата. А такава критика е чужда още. 
на срЪдата, въ която вирЪе митология и магия. Мжжътъ отъ 
племето Дакота поглъща сърццето на убития си противникъ, 
за да си присвои храбростьта му; трудната жена у Гарани не. 
яде птици, за да не бждатъ децата и дребни; а всЪки отъ. 
КараибитЬ гледа да си вземе нъЪщо отъ тБлото на щастливъ 
човЪкъ, за да се сдобие така поне съ часть отъ успеха му. 
Преди да се е усъвършенствувало аналитическото разглеж- 
дане, особенитЬ свойства или особенитЪ способности на ецинъ 
предметъ се смътатъ присжщи на всички негови части, по- 
ради което се вБрва, че тЪъ могатъ да се усвоятъ като се спе- 
чели власть надъ една само часть отъ него. Мисли се, освенъ 
това, че особената сила, свойствена на нЪкой агрегатъ, живЪе 
не само въ всички негови части, но се простира върху всичко, 
свързано съ него, -- и отъ тамъ напр. сграхътъ на дивацитЪ 
да бждатъ портрегизирани или фотографирани, за да не по- 
падне душата имъ подъ заповЪдьта на оногова, който пари: 
тежава образа. : 


Наивната вЪра у насъ, че зърното отъ една нива и мл: 
кото отъ една крава могатъ да се пренасятъ върху други ниви 
и и крави, се корени тъкмо въ такива идеи за сжщината на. 


з: Н. „Зрепсег, ТНе Рг! пс! р!ез оЕ бос! о! од у.? | опдоп вт, 
Ъ 11 нт. 
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свЪтовнитБ сили. По-право тукъ нЪма никакви идеи, като по- 
сложни психически комплекси, като абстракции, а само най- 
просто пренасяне върху видимия свЪтъ на асоциациитЪ, които 
се пораждатъ отъ извЪстни възприятия или спомени, и тег- 
лене фалшиви аналогии отъ нЪкои правилни наблюдения. 
Вжтрешниятъ процесъ на свързване представи по линията на 
най-слабата съпротива се схваща като нЪщо, което има и ре- 
ални съответствия, и отъ въобразеното въ даденъ моментъ 
се крачи смЪло къмъ заключение за обективна стойность или 
обективни последици на това въобразено. Все по силата на 
тия умствени операции, отъ реалната временна връзка между 
два предмета изниква възгледътъ за постоянна такъва връзка, 
за нейното необходимо настжпване и тамъ, гдето на лице е 
само единиятъ предметъ. Тъкмо върху тия тъй обикновени 
психически отношения се гради голвмъ дБлъ отъ магия, 
суевърия и заклевания на народа, -- на народа по всички 
континенти, който, споредъ Тайлора,! „се мжчи да отга- 
дава, да предсказва и да предизвиква събитията по на- 
чинъ, чийто фиктивенъ характеръ ние съзнаваме днесъ 
добре“, И макаръ съвременнитЬ културни народи да сж се 
отдалечили въ много точки отъ оная варварска мисъль, тЪ 
все пакъ продължаватъ да пазятъ духовното наследство отъ 
доисторически епохи, като практитуватъ магии и прогнози, 
дошли въ разрЪъзъ съ сериозния опитъ. Защото анализата на 
тоя опитъ не е предприемана систематично и защото по ин- 
стинктъ се поддържатъ всЪкакви предразсждъци, щомъ тЪ 
се явяватъ изразъ на подсъзнателния афективенъ животъ. 


Двата главни вида асоциации, върху които се гради на- 
родниятъ магически обредъ, сж тия по сходство и ония по до- 
тикъ. ГЪ сж обединени отъ единъ по общъ „принципъ“ на 
универсалната симпатия, т. е. на вБрата въ една зависимость 
между нЪщата, която допуска най-разнообразни влияния въ 
всички посоки? Безъ наличностьта на какъвъ и да е флуидъ, 


1 Е. Тупог, а су за оп рг! м! |уе |, 135. 


з Отричайки анимизма и ограничавайки кржга на „симпатическата“ 
магия, известни фолклористи и религиозни историци увеждатъ една „ди- 
намическа теория, “която вижда въ механиката на обредитв прЪко или ко- 
свено влияние върху нЪщата, безъ посредството на какъвъ и да е автоно- 
менъ ггентъ. Срв. Я. уап Сеппер, езг!| ез ди раззаде. Раг!5 1909, 
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и най-малко на нЪкаква душа, единъ обектъ иоже да бжде за- 
съгнатъ отъ другъ, една вжтрешна връзка, изявила опред- 
лено съкровено желание, се миспи проицирена въ действител- 
ностъта -- и така се предизвикватъ всевъзможни непосред. 
ствени отношения тамъ, гдето лрпсуватъ всЪкакви реални ус- 
ловия за тЪхъ. Чрезъ тази доанимистическа „теория,“ -- или 
по-право чрезъ тази образна мисъль, или тази логика на на- 
гледитБ, гдето нЪма почти нищо разсждъчно, -- се удаватъ 
всички експерименти на магьосника, постига се всЪка воля на 
отдЪлния човЪкъ за добро и Зло.Съобразно съ двата прин- 
ципа на симпатията, различаватъ се два вида магия: една ими- 
тативна, или хомеопатическа, и друга контажиозна. Първата 
предпоставя възможностьта да се извиква сходното чрезъ сход- 
но (зи Ша зи ШЬоз); втората излиза отъ представата, че нЪщо, 
което е било въ контактъ съ друго нЪщо, продължава да 
стои въ такъвъ контактъ и когато физическо досЪгане не 
сжществува. Първиятъ видъ магия знае предимно подра- 
жателни, мимически действия; вториятъ видъ използува една 
случайна връзка и взима напр. частьта вмЪсто цЪлото, за 
да влияе върху това цЪло и когато то не е цадено. Два- 
та вида магия се срещатъ и комбинирани, въ зависимость отъ 
честото кръстосване на съответнитЪ принципи. Магия по сход- 
ство имаме при Пеперуда или при Германъ: дъждъ се до- 
карва, като се наподоби валежътъ съ обливане момичето, оки- 
чено съ зеленина; суша се прогонва, като се изнесе и погре- 
бе персонифицираната тая стихия въ видъ на съсухрено чо- 
вЪче. Магия по досЪгане пъкъ имаме при опититЬ да се мах- 
не зараза, като се прекара животно презъ селото, за да обе- 
ре то вредната субстанция, и после се прогони; или при ма- 
гиитЬ да се придаде обилието на една нива, на единъ хам- 
баръ, като се хвърлятъ тамъ избрани плодовити класове отъ 
друга нива. СмЪсена магия, основана на комбинация между 
дветЬ методи за влияния, откриване напр. при суевЪърието, че 


8 нт. Но намъ се струва, че и „симпатията,“ допускана отъ нъкои изследо- 
ватели, не изказва въ сжщность НЕЩО по-друго, така че спорътъ би 
билъ само за термини. 

: Върху теорията на симпатическага магия срв. особено «4. О. 
Егагег, ТНе Мад! е Аг!!, 52 нт. По-друго, и неприемливо спор. насъ, 
схващане на отношението между магия и анимизъмъ и на формитЪ на ма- 
гията у МУ. Мипф, Мб | Кегрзуспо! де, 1! ВА., ПТП. |ефрг!4 1906, 171 нт. 
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омразно тебъ лице ще умре, ако туришъ на прага на кжща- 
та му умрЪла змия.! Или при суевЪрието, че на краставица 
гушата не трЪбва да се яде, защото който я яде, ще страда 
отъ растене на гуша. По правило обредно-суевърниятъ актъ 
има за средство предмети, които сж въ прЪка връзка съ же- 
лано или нежелано, въ смисълъ, че дъждъ се изпросва чрезъ 
вода, болесть се изгонва чрезъ премахване на мислената като 
нЪщо веществено зараза, здраве се. докарва презъ досЪгане 
съ зелена вейка, и т. н. 


Елементи и форми на магическото грабене 


При грабенето плодъ или млЪ ко на Еньовдень ние се дви- 
жимъ въ посочения кржгъ представи и магически методи. Основ- 
ното тукъ е пренасянето на житни класове отъ една нива въ 
пруга, респ. издояването на чуждитЪ крави и преливането на 
чуждото млЪко въ своето. Това действие носи характеръ 
на психическо влияние върху безличнитЪ елементи: жито, 
млЪко, медъ, овошки, чужди деца и т. н. По силата на прин- 
ципа рагв рго юю и чрезъ нагледно изображение на това, 
което трЪбва да стане, всеобщо се вЪрва, че ще настжпи же- 
ланото прехвърляне на цЪлото обилие. Избиратъ се класовет+- 
царе, образъ на плодородието, застжпници на всички класове, 
на цЪлата плодовита нива; прехвърлятъ ли се тЪ отъ магьо- 
сницата въ нейната нива или нейното гумно, ще се прехвърли 
циБлокупната плодовитость. Издои ли се въ ведро малко млЪко 
отъ чуждото стадо и примбси ли се тая частъ къмъ млЪ- 
кото на своитЬ крави и овци, ще се прехвърли изобщо оби- 
лието отъ тамъ тука. Все тъй подстригването на едно стадо 
означава отнимане на млЪкото му, и прибирането на черуп- 
кит отъ квачкитБ - > присвояване на пилцитЬ (обичаятъ 
въ Гюмюрджина). Както началото на единъ сезонъ, пери- 
одическиятъ важенъ праздникъ, се взима за критическа дата, 
равнозначна съ това, което ще стане въ интервалитЬ -- от- 
гдето и обредното значение на тия начала -- така, по-специ- 
ално, извършенитЪ само веднажъ магически пренасяния трЪбва 
да се последватъ отъ многократни и постоянни механически, 
безлични пренасяния на млЪко, жито, плодъ отъ чуждата 


ще отит -- чат ее -а-янка чвасетивечи ча вика 


: Й. Захариевъ, СбНУН. ХХХП, 150. 
з Изъ неизд. сборникъ на П. Михайловъ (Кочанско). 
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стока въ своята. Частьта вмЪсто цЪлото; веднажъ вмЪсто че- 
сто и всЪкога; чуждото вмЪсто своето; желаното вмЪсто при- 
тежаваното - ето процедурата на мисълъ и на действия при 
тая симпатическа магия. Къмъ това идва още идеята за кра- 
денето като начална магия, тъй като взетото отъ другиго, най- 
често отъ съседа, и то въ началото на единъ периодъ време, 
ще повлЪче следъ себе си постоянното взимане, приидване 
отъ вънъ, за да не страда собствениятъ запасъ.! 


Обирането въ нЪкои случаи става като се вземе росата 
отъ чуждата нива, или като, се носи сърлъ презъ нивата, или 
като се яха кросно, при ксето почти всЪкога се обикаля (три 
пжти) нивата или стадото, и то всЪкога ноще, преди изгрЪвъ-. 
слънце. | | | 

Росата въ случая замЪства самото плодородие: както се 
смъта, че тя е добила магическа сила презъ нощьта и е въ 
състояние да придаде тая сила на оногова, който я пие (пс- 
добно на водата, почерпана въ сжщата нощь), така се мисли, 
че тя е носителка на благото по нивята, поради което съби- 
рането и и изцеждането и въ друга нива ще има за после- 
дица сжщото, каквото и обирането на избрани класове. За- 
мЪси ли се хлъбъ съ росата отъ Гергьовдень, и хвърли ли се 
тоя хлъбъ въ гумното по вършитба, ще се привлЪче на това гум- 
но--по принципа на досЪгането - цБлото чуждо благосъстояние. 
Ако се бере роса въ престилка, привързана на нозетЪ и влаче- 
на отъ магьосницата, все тъй може да се жъне съ сърпъ часть 
отъ нивата -- на кръстъ -- и да се брои това за символиче- 
ско пожънване на цЪлата нива. Едното допълня другото въ 
обичая отъ Кюстендилско, и второто отмЪня скубането на 
стърковетЪ-царе, представители на цЪлия посЪвъ. Сходенъ на 
българския обичай се знае отдавна и въ Германия. Въ разни 
нЪмски земи се вЪрва, че между пакостнитЬ духове има единъ, 
нареченъ обикновено ВИтеззсип ег или )оПаппззс пи (ег, който 


------------ 


1 Срв. Раш З5агког!, „ПеБ ан! а15 2ацЬег“, ЗсПуе!|гег! 5 сПез 
Агс 1 Ту Ейг Мо | КзКиупае ! (1916); Е. Еенпе, Пец ! зсПе |. | Еега | иг- 
ге! ипа 1919, Ме 29, 564. На това основание напр. вещицитЪ у хуцулитЪ, 
когато искатъ да напакостятъ и причинятъ гладъ, продаватъ първитЬ 
кукурузени кочани, оше неразвити, въ чуждъ край, или пъкъ пренасятъ 
въ чужбина първатЬ цвЪтове отъ другъ нЪкой плодъ: тамъ ще има то- 
гава богата жетва, а дома -- липса и беда. К. Е. Капд!, С | оБбиз Г ХХУ| 
(1899), 233. | 
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въ опредЪлени дни ходи невидимъ съ сърпъ на краката презъ 
нивитЪ и покосява класоветв.! Тази вЪра ще е доста стара, 
тъй като по поводъ на ех Вафцуапогит (12), гдето се за- 
гатва нЪщо подобно, Медегег пише: „Единъ честенъ селянинъ 
ми разказва за тъй наречения ВПгпегзс вип! или ВПЬегзспп!! 
следното. Лошиятъ човЪкъ, който иска да напакости безбож: 
но на съседа си, минува сръЪдъ нощь, съвсемъ голъ (дапг па- 
сКе!/, съ привързанъ на крака сърпъ и говорейки магьосни- 
чески формули, презъ узрЪлата нива. Отъ тая часть на по- 
сЪва, която той е прекрачилъ съ сърпа си, всичкото зърно 
отива въ неговия химбаръ, въ неговия ковчегъ.“ И че днесъ 
се практикува това, показва ни едно известие отъ МодНапд: 
тамъ имало хора, които се мислЪБли да бждатъ оня духъ, на- 
реченъ ВИзеп или ВПуегзсъп!Нег, и тЪ отивали на Еньовдень 
предъ изгрЪвъ-слънце на полето и покосявали съ малки сръп- 
чета, привързани на палеца, класоветЬ, минувайки прЪко презъ 
нивата. Ако ги поздравялъ нЪкой по пжтя, тъ умирали презъ 
годината. ТЪ вЪрвали, че половината оть плода на покосена- 
та така нива щЪла да иде у тъхъ. Но собственикътъ на ни- 
вата може да имъ отмъсти. Ако той нимЪри стръньта на по: 
косенитЪ класове и ги държи въ димъ, ВИзепзс пп Нег-ътъ ще 
вземе да съхне. Или ако той занесе и хвърли тая стрънь въ 
нВкой новоизкопачъ гробъ, безъ да хваща класоветЬ съ гола 
ржка и безъ да продума нЪщо, то пакосникътъ ще загине.-- 
Начинъ на грабене и начинъ на магическо унищожаване на 
противника почиватъ тукъ на сжщитЪ нагледи, както и бъл- 
гарскитБ вЪрвания. И че въ Германия оня духъ е късна де- 
моноложка абстракция отъ реалния примЪръ, а не обратното 
--т. е. мжже и жени, сдружени съ дявола, да играятъ „не- 
говата роля, както върва Яковъ Гримъ? -- показва ни ево- 
люцията на нашето понятие вещица: преди да се превърне 
въ зълъ духъ тя е просто зълъ човЪкъ, въоржженъ съ маги- 
чески средства за пакость. 


г). Стт, Пеи! зсне Му Нно!од1е“ 1,391 нт., 1, 137; Р. заг- 
оп, 5 Це ипд Вгацсн, 1 Тн. Гер? 4 1911, 72-73. 

зЯ. Гримъ мисли, ц. с. 392, че народътъ е загубилъ въ ново време 
„старото, благородното значение“ на оня добъръ духъ и го е направилъ 
синонимъ на вещица и дяволъ. Това е толкова невЪрно, колкото и новото 
повЪрие, че хората подражаватъ на духа; защото въ сжщность тоя духъ е 
тЪхна хипостаза. 
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Яхането кросно при магията на Еньовдень намира свое- 
то оправдание въ асоциацията между обиране плодъ, жито, 
млЪко, и навиване нишки и пр. на познатия урецъ отъ стана. 
Кросното се употрЪъбя въ много магически обичаи,! все като 
образъ на навъртане или събиране на. купъ, както това личи 
и отъ употрЪбата на чекръка, мотовилата и вретеното, разни 
уреди за насукване прежда. Въ Котленско напр.2 магьосници- 
ТЬ кодятъ презъ нощьта срещу Еньовцень голи (знаятъ се же- 
нитБ, наречени гола, голйтЪ), като въртятъ на чекръче и 
наричатъ по кръстопжтищата, гдето свЪти месечина. (ТЪ но- 
сятъ и гърне съ размита пепель луга, която пръскатъ и на- 
ричатъ за зло). Въ Добричко майка обикаля съвсЪмъ гола 
болното си дете, три пжти, като взема една мотовила, на коя- 
то мотаятъ прежда, и я счупва надъ детето, за да я хвърли 
после надъ кжщата. Това означава навърно разваляне на ма- 
гията, развиване и пресичане на навитата болесть и изхвър- 
лянето й вънъ.? Както женитЪ въ Кюстендилско не навиватъ 
(не навъртатъ) презъ м. априлъ прежда на кросното си, за да 
не се завъртатъ вълци около тЪхнитЬ мЪста и да правятъ па- 
кости,“ така тукъ се махва навитото, за унищожение на сим- 
патически свързаното съ него болезнено явление. Обратно, 
въ Охридъ, за да не се краде млЪкото, навиватъ поясъ на 
едно кросно и го скжтватъ задъ вратата: така е обезвре- 
дена всЪка пакостна магия. Въ връзка съ народната ети- 
мология отъ типа Вартоломей -- въртя градъ“ стои за- 
прещението въ нЪкои краища да не се върти отъ 1 до 
9 мартъ чекъркъ (да не се навиватъ масури), за да не ста- 
ватъ (да не се завъртатъ) голъми бури, които да отър- 
сятъ цвЪта или плоца отъ овошкитЪ и житото.? При едно 
баяне за развить пжпъ се взима масуръ, който се налива съ 
оцетъ и се върти отъ баячката; тя казва при това 9 пжти: 
„Гора се развива, пъкъ на Ивана (болния) пжпа му се на- 


: Д. Мариновъ СбНУН. ХХХУ|, 138; за чекръкъ, мотовило и врете- 
ъо вж. тамъ 137. 

з Съобщение отъ г. Гено Кировъ, 1921 г. 

з СбНУН. У!!, 131. 

“ П Любеновъ, Баба Ега 14. 

з Върху асоциация по сходство пъкъ почива суевЪрието, че презъ 
тъзи деветь мартенски дни не бива да се бЪлЪятъ опранитЪ дрехи, за 
да не се бЪлЪе тъй градътъ, като падне въ изобилие. Това се пази и презъ 
всички мартенски съботи. Ц. Гинчевъ, Трудъ Ш (1890), 1058. 
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вива.“? Наричането тукъ допълня съ образъ по контрастъ, 
развитата гора, желаното навиване на пжпа, изобразено и ми 
мически. Завъртане откраднато вретено, съ съответното на- 
ричане, има за резултатъ--въ магиитЬ на момитЬ -- привър- 
зване на момцитЪ: „Както се върти вретено, тъй да се вър- 
тятъ момцитЪ“ около момитЬ.2 И една пЪсень отъ Чирпанско, 
не публикувана до сега, разказва тъкмо за такава любовна ма- 
гия съ помощьта на вретено, при което на помощь сж при: 
теглени и еньовденскитЬ билки, съ тЪхното етимоложки из: 
тълкувано име: | | 


Добра на седЪнка 


Наклалай Добра седянка, 
Добрано, добра вечерьо! 
Като си добра вечеря, 

Тя на майка си думаше: 
„Ази ща мамо да ида 
Седянка да си наклада.“ 
Открадна ново вретено, 
Вънка на пжтя излязла 
Дето седянка ще клацде, 
Завъртя ново вретено. 
Като си Добра въртеше, 
Въртеше и говореше: 
„Както се върти вретено, 
Тъй да се въртят момците, 
Момците още момите |!“ 

И си със билки сипеше, 
Сипеше и говореше: 
„Както се сяпят билките, 
Тъй да се сипят момците, 
Момците още момите |“ 


1: СбНУН. 11, 147. 


з Обратното желание, за разлжка на мома отъ момъкъ, бива постиг- 
нато пакъ чрезъ подобна магия, само че тоя пжть сходното се търси въ 
другъ видъ действие, отвЪването, махването, раздЪлянето. Майката, която 
не иска да вземе дъщеря й единъ момъкъ, отвъва на двора просо и на- 
рича за младит Е: „Както се отвБва туй просо, тъй да са двама раздБлимъ“ 
Г. Янковъ, Бълг. нар пЪсни, М 289. 


з Тя ми е доставена отъ г. М. Пчеларовъ, 1924 г. 
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Че викна Добра да запя. 
Като си Добра запява, 
Всичките моми сипнали, 
Момите още момците. 

Та че ги Добра нареди 

При всяка мома и момък, 
При гюзел Добра двамина -- 
Двамина вакли овчари, 

Иван и Стоян двамата, 
Двамата с ризи ленени, 
Двамата с котлун ментани, 

И съ копринени пояси. 
Двамата при Добра седнали 
Стоян е седнал на дясно, 
Иван е седнал от ляво, 
Стоян на Добра думаше: 

С „Добро льо, магьоснице ле; 
Че как ни, Добро, магьоса, 
Да си от поле додохме, 

Да си стадото оставим ?“ 
Добра му нищо не каза. 

Той си на Добра думаше: 
„Добро льо, магьоснице. ле, 
Мене ли, Добро, ще вземеш ?“ 
Добра му нишо нищо неказа, 
Ами се тихо подсмихна. 

Иван на Добра думаше: , 
„Добро льо, магъоснице ле, 
Че как на, Добро магьоса, 
Да си от поле додохме 

Да си стадото оставим ?“ 
Добра Ивану думаше: 
„Иване, либе, Иване, 

Ази ви либе не мама, 

А те ви либе мамиха, 

Моите билки хубави: 

Омана и въртигата. 

А омана съм набрала 

На личенъ ден ми Гергьовден, 
А въртига съмъ набрала 
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На личен ден ми Еньовден, 
Въртига да ви завърти, 
Омана да ви омаи“. 

Стоян. на Добра думаше: 
Добро льо, мома хубава, 
Добро льо, магьоснице ле, 
Мене ли, Добро, ще вземеш, 
Мене ли или Ивана ?“ 
Добра му тихом говори: 
„Стояне, либе Стояне, 
Първи сж петли пропели, 
Станете либе, идете си! 
Кога до-пъти додите, 

Добра ще да ви покаже, 
Кого ще Добра да вземе!“ ! 


Вретеното навива тукъ досжщъ тъй момцитЬ, както 
кросното (у сърбитБ „вратило“) житото: момцитЬ трЪбва да 
се привържатъ къмъ момитЪ и житото да се прехвърли у ма- 
гьосницата. Все по такъвъ начинъ млБ кото пъкъ се „връзва“ 
или „изтегля“ съ вжжето, потопено въ чуждото млЪко и пре: 
несено после въ своята ведрица. Най-прЪко, съвсемъ непо- 
средствено, става предаването отъ чуждо на свое чрезъ по- 
зата на магьосницитБ „гасъ сасъ гасъ“, гдето се пожелава: 
„сето масло у насъ“.2 Допирането на дветЬ страни, по прин- 
ципа на контажиозната магия, трЪбва да повлЪче следъ себе 
си съответното сливане на желанитЬ нЪща. Симпатическа 
магия имаме, най-сетне въ обичая отъ Берковско, гдето, за 
да тече млЪко на родилката, хвърля се и се лови по тече- 
нието на рЪка глава лукъ, като се нарича: „Азъ не хващамъ 
лукъ, а млъко“. Лукътъ м безъ това се дава за кърма на 
доилкитъЪ. 


Но обирането на чуждото млЪко може да стане и чрезъ 
другъ родъ прехвърляне. Въ Неврокопско се оставя хлЪбъ 

: ПЪе се на седЪнка. 

з Ц. Гинчевъ съобщава за лЪкуванего (запойването) на нервознитЬ 
деца въ Търновско съ крадено синило. Синипото трЪбва да бжде кра- 


дено гъзомъ, т. е. кога го зема, дя гледа Ннапредъ, а отзаде си да по- 
земне съ ржка“. СбНУН. УШ, 147 
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по пжтя, Едето ще мине едно стадо, после съ този хлъбъ се 
закърмя друго стадо, което ще хване мпЪкото отъ първото. 
ХлЪбътъ, значи, привлича магически плодородието и като по- 
среднишка субстанция (срв. вжжето при грабене млЪко) го 
предава на добитъка, който ще го яде. Прекосяването пжтя 
на обраното стадо въ обичая отъ Кочанско има смисълъ на 
символическо прекжсване млЪкото: магьосницитЪ го отниматъ 
и чрезъ този актъ и чрезъ яхане кросно, съ съответното на- 
ричане. Ако нЪкои магьосници носятъ лъжица, памица или 
подница за хлъбъ (Софийско), този уредъ трЕбва да онаглежда 
сжщо обирането, черпането млЪко, носенето жито, и т. н. 
Доколко хапването отъ собственитЪ екскременти е ревленъ 
фактъ, а не злословие противъ вражалицитЪ, трудно е да се 
каже. Ако то е действително известно, обяснявали бихме го 
съ употрЪбата на зловоннитБ вещества при магически закле- 
вания и лъкувания, при което се цели отгонване на зли ду- 
хове, тъй като остритЪ миризии и неприятнитЬ на вкусъ суб- 
станции сж отъ край време съставна часть на народната ме- 
дицина, особено като антидемоническо средство.! Въ обичая 
отъ Моравско за разваляне магиитЬ на вещицитЪ, които оби- 
ратъ млБкото срещу Гергьовдень, това значение на екскре- 
ментитЪ е ясно: то допълва, като отстранение чрезъ злово- 
нието, „обръщането“ на магиитЬ чрезъ поставяне котела 
наопаки, 


Заклевания и наричания 


Къмъ цЪлата тази разнообразна техника на магическо 
въздействие, -- гдето по правило се касае за прехвърляне 
на материално или абстрактно схванатото плодородие по за- 
кона за сходство, подражание или досЪгане, -- иде и сло- 
весната магия, заклеването. Бродницата произнася магически 
пожелания, тя смЪта, че може да причини сбждване на во- 
лята си чрезъ осветенитЬ отъ стврината и предаденитБ неи въ 
голъма тайна формули. Преди всичко, тя поставя своитЬ дЪла 
и думи подъ покровителството на светеца или на олицетво- 
рения неговъ праздникъ. Нестинарьтъ, навлъзълъ въ жаравата 
и заплашенъ отъ изгаряне, въ момента на изстжпление, когато 


1 Срв. за екскременти въ древната медицима и демонология О. 
Сгирре, СТ ест! зс Е Му!но!од!е 1, 890-- МА. 
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иска да получи пророчески откровения, се обръща къмъ ду- 
ха-покровитель: „Свети Константине (свети Еньо), ела ми на 
помощь |“ Така бродницата, нагазила въ чуждата нива и 06- 
зета отъ страсть да постигне намБрението си, вика св. Еня 
(св. Георгя), поздравява го съ „добъръ. вечеръ“ или „добро 
утро“ и му поставя въпроса: „Тукъ ли си, видишъ ли ме?“! 
Тя го подканя да я попита и той на свой редъ, защо е дошла. 
И тя ще му каже просбата си: просбата се явява като отго- 
воръ на чуждъ въпросъ. Или, тя направо се обръща къмъ 
него: „Видишъ ли ме каква съмъ? Каквато съмъ азъ...“ 
Каквато е тя, именно съ най-добритЬ класове въ ржка, такава 
навърно трЪбва да стане и нейната нива, като се пренесе 
плодътъ. Или каквато е тя -- гола -- такава, оголена, ли- 
шена отъ плода си, трЪъбва да остане чуждата нива. 
Точното продължение на заклеването не ни е из- 
вестно, защото никоя магьосница не го е откривала предъ 
непосветени уши, отъ страхъ да не пострада. По примЪра на 
други наричания при магии, лЪкувания и празднични обичаи, 
ние можемъ само да допускаме, че и тукъ се касае за 
подобна аналогия: каквото -- тъй, или както -- така. 
Въ една нар. пЪсень майката на Рада -- тя е „знайница и 
обайница“ -- вари въ ново гърне едно живо пиле и го на- 
 рича: „Каквото пищи туй пиле, и тъй да пищатъ за Рада“ 
всички ергени.? Или, въ другъ вариантъ на сжщата пЪсень, 
майката, -- снела звездитБЬ въ решето, месеца на два дарака 
и слънцето на три половини, -- коли пиле мартенско съ два 
ножа и нарича: „Както се коли туй пиле, тъй да се колятъ 
за Рада турцитЬ, мъри, българи“. При баене за уплаха се 
казва: „Ка се префърле тая вода, така да се префърля и 
уплаата“. При пожелание за дълга коса: „Както расте лозата, 
така менъ косата“? При обливане на пеперудата: „Както тече 


: Поздравянето при среща, за умилостивяване, се знае и при ма- 
гиитЪ за отгонване болести. При баянето за пършеи въ Ловченско баяч- 
ката казва: „Добъръ вечеръ, лишо, пършо! Както си добъръ, тъй да 
идешъ дету има четири сестри, у най-малката!“ Или: „Добрутро тн, 
лишо, пършо...“ СбНУН. УШ, 169; УП, 143. 


з Г. Янковъ, Бълг. нар. пЪсни, ЖМ 275. 
з М. Арнаудовъ, Северна Добруджа, Ж 147. 


+ СбНУН. Х1, 148; К. Шапкаревъ, Сборникъ отъ нар. 
умотв. У!!, 169. 
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вода по. нея, така да вали дъждъ“.! Въ Кочанско, за да се 
 раждатъ. повече любеници, пипони, тикви и др., -стопанинътъ 
се търкаля следъ засЪване на нивата, говорейки: „Како я що 
се търкалямь, така и любеницитЪ изъ бостано да се търка- 
лятъ“,2 Все тамъ замърсената желка се праща у обирача съ 
наричането: „Како ти що смърдишъ, така и неговата благина 
да му смърди.. Въ ПрилЪпъ кога на нвкоя жена не се връща 
мжжътъ отъ чужбина, тя ще напълни гащитЬЪ му съ слама и 
ще ги прехвърли на една греда, кето да яхатъ конь, и ще 
каже: „Како що сет вявнати. гакиве на гредава, така да вявнит 
мажот ми на конь и да си: дойди отъ тугиня“.? Чрезъ симу- 
пация на искания, мечтания ефектъ се предизвиква (факти- 
чески или словесно) причината. му, заставя се нива, млЪко, 
бостанъ, дъждъ, човъкъ да се подчини на личната воля. Ма- 
гьосницата повтаря формулата обикновено „три пжти, както 
обикаля и нивата три пмти -- за да се изпълни магическото 
чибло, необходимо за постигане резултатъ отъ обреда. ВмЪсто 
заобикаляне цЪлото мЪсто практикува се и спиране на чети- 
ритЪ жгли, все като символическо обхващане на цЪлата площь, 
на всичкия плодъ въ нивата.4 | : 


Ош 
Голотата въ обреди и култови действия“ 


| Наредъ съ тия положителни методи за увеждане жела- 
ното, при обредното обиране на Еньовдень се среща и едно 
отрицателно средство, голо тата. 

| Ако действия и думи въ нощъта срещу праздника це- 
лятъ къмъ пренасяне на чуждото благо въ собствения имотъ, 
известни моменти на обреда иматъ за назначение да осигу- 
рятъ неутралитета, ненамЪсата на вредни сили, които бика 
могли да компрометиратъ цЪлата магическа техника. Касае 
се тукъ, именно, за предпазване на магическия агентъ, брод- 
ницата, отъ враждебната намЪса на духоветЬ. Защото Еньов- 
день е любимо време на всЪкекви нощни духове, опасни за 


: Вижъ по-горе, 342. 

з Непубликуванъ записъ на П. Михайловъ. 

з СбНУН. У!!1, 141. 

: Срв. сжщотд и въ древната магия, К1е55, у Рашу-М/з5зома, Кеа| еп- 
сус | ораедте |, 47. 
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човЪка, излвзълъ въ глуха доба, та и за таинственитЪ оби- 
рачи. За Кюстендилско ни се съобщава относно нощьта на 23 
юний: „ВсЪки се пази да не прегази рЪка, да не седи близо до 
изворъ, да не точи и пие вода отъ изворъ, ръка и вадичка, 
защото тая нощь се счита за „Великдень“ на самовилит. 
Сега кой „оградише“ отъ твхъ, нищо не може да му помог- 
не. ВещицитЪ и магесницитЬ, запазени добре отъ самовилитЬ 
съ магии и „учинушки,“ обикалятъ свободно презъ нощъта, а 
особено следъ полунощь.“! 

Ние знаемъ, какъ у всички народи болеститЬ се припи- 
сватъ често на зли духове и какъ близостьта на тия духове 
до човЪка се мисли да причинява физическа повреда или лу- 
дость, поради което между всевъзможнитЪ обреди за лЪкува- 
не най-разпространени сж магиитЪ за отпжждане на демони- 
ческитЕ сжщества. ДуховетЪ изпълнятъ свЪта, проникватъ на- 
вредъ, виждатъ всичко, и тЪ сж наклонни да преследватъ хо- 
рата -- между друго, за да получатъ жертвенъ приносъ. Спо- 
редъ това, дали имъ се прави услуги, дали сж укротявани съ 
подаяние или не, тъ се отнасятъ различно къмъ хората: въ 
едни случаи наказватъ, мжчатъ, пращатъ болести, въ други-- 
вдъхновяватъ за пророчества, закрилятъ, помагатъ за щастие, 
лЪкуватъ, и т. н. Въ основата на тъй различнитВ представи 
за демонитЪ като добри или лоши сили лежи една и сжща 
доктрина, както правилно изтъкватъ Тайлоръ и Спенсеръ,2 и 
нашитЪ самодиви напр. сж твърде характерни за цЪлата ни 
демонология съ тая двойственость на образа си. Особено 
вижна роля се пада на тия сънища при народната медицина. 
Въ Меланезия първото условие за лЪкаря е да знае не ана- 
томията на човЪка и свойствата на лЪкарствата, а качествата 
и природата на духоветЬ.4 У перситЬ отъ епохата на Авеста 
първо мЪсто между лЪкаритв държатъ не биляритЪ и хирур- 
зитЪ, а заклинателитЬ, чиято дума улучва прЪко злия мжчи: 


: И. Захариевъ, С6НУ Н. ХХХИ, 159. 

з Е. Туог, Гас! у 1 за! Топ рг! т ||! !уе. Раг!5 1876, |, 145, 162; 
Н. Брепсег, ТПе Рг! пс! р! ез о! Бос! о!0ду, 1, 1877, 279 нт. Вж. по- 
горе, 89. 

з Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ, 225. 

«4, С. Егагег, ТНе Ве Не! | п | тппог!а | Ну апд | Не ММог- 
51 Тр оГ Пе Оезд. | опдоп 1913, 1, 35 нт., 54 нт., 269 нт., 381 нт. 
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тель, влъзълъ у човЪка.! А между очистителнитЪ рецепти въ 
ритуала на древнитв гърци единъ голвмъ дВлъ се отнася 
тъкмо до предпазване отъ демонически влияния, ве:о:оцоуга.2 
Изобщо катартичнитЪ обреди, тия „вкамен ли свидетелства за 
най-далечното минало,“ както ги нарича Групе,? иматъ за глав- 
но назначение да закрилятъ човъка въ изпитание, или по- 
специално човЪка въ моментъ на една религиозна или маги- 
ческа церемония, отъ зловредното посЪгателство на невиди- 
митЪ духове. 


ДемонитБ могатъ да се обезредятъ било чрезъ умило- 
стивяване, било чрезъ прогонване. При първото има подчи- 
няване, търси се милость, прави се жертва; при второто го- 
вори съзнанието за надмощие и хитрость на човЪка, който 
заплашва, пжди, унищожава, убива или измамва злия духъ.4 
Магическото грабене срещу Еньовдень има за предпоставка, 
между друго, ца бжде защитена бродницата, въ нейния рис- 
куванъ опитъ, отъ удара на духоветЪ, които дебнатъ въ тоя 
часъ. Не толкова отъ човъшки погледъ се бои тя, колкото 
отъ присжтствието на тия духове; и не моралътъ, а страхътъ 
отъ рожбитЬ на въображението и надвива у нея, когато при- 
стжпя въ чуждата нива, чуждия домъ, чуждитЬ кошери. Това 
е страхътъ отъ самодиви, които убиватъ или лишаватъ отъ 
езикъ и паметь, или оставятьъ полумъртавъ човЪка, излЪзълъ 
въ „злото време“ (преди дърви пЪтли), страхътъ отъ стихии 
и таласъми, които давятъ човЪка въ вода или го сграбчватъ и 
халосватъ, като му даватъ „ограма“ и други болести; ит. н.? 
Голотата на магьосницата идва тукъ на помощь, като я пази 
отъ всЪко докосване на невидимитЬ и всесилни врагове. 


: М. Непгу, Це Рагс!|зте. Раг!5 1905, 147. Срв. СбНУН. 
ХХХ, 179. | 

з Ти. МасШег, Ке! пие и зуогзс!г | еп |1т даг!есй | зспеп 
Ки! 4. Сйеззеп 1910, 4. 

з О. Сгирре, Сг! ес  ! зспе Му! по!од!е 1, 893. Не трЪбва да 
си мислимъ обаче, че това. което е вкаменЪлость за културния чов къ, е 
загубило всЪка жизненость на нисшитЪ културни стжпала и въ една 
сръда, гдето още св вЪрва въ обезвреждане на демони. 

Вж. върху разнитЪ тЪзи концепции на демоническитВ сили „Ку- 
кери и Русалии,“ „Вградена невбста,“ СбНУН. ХХХМ, регистъръ, 53. у. 
„демони.“ 

5 Срв. „Вградена невъста“ СбНУН. ХХЖУ, 250, 252, 254 и нт. 
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Голотата, събличането голъ-голеничекъ, се среща въ мно- 
жество народни обичаи у насъ; тя е нЪщо добре известно въ 
обреди и култови действия на древни и нови народи и пред- 
ставя единъ отъ важнитЪ съставни елементи на редица л- 
чебни и магически практики по цЪлъ свътъ. При известни лЪ- 
кувания болниятъ се провира голъ презъ пръчка,! или пъкъ 
се провира голъ презъ една магическа дреха, съшита по осо- 
бенъ начинъ отъ вълната на черъ овенъ, при което обре- 
дътъ става ноще, вънъ отъ село, въ градината, като се вЪрва, 
че провиранитЬ ставатъ неприкосновени за болести.2 При бая- 
ния противъ полскитЪ мишки жената се съблича гола на по- 
лето, мие се съ вино и произнася заклеванияга; така и при 
магия противъ урочасано млЪко жената обикаля гола около 
огнището и бодва съ вила у земята. При опититЪ си да сва- 
ли месечината бродницата се съблача сжщо гола,4 Голи сж 
мжжетБ, които гонятъ змея, пресушилъ ниви и полета.5 За пре- 
кратяване болесть по добитъкъ голи мжже, които пазятъ мъл- 
чане, прекарватъ стадото презъ живъ огънь. ЛЪтно време, 
при градушка, гола жена връща облака Джерманъ съ закле- 
ване, червено яйце и свъщь отъ Бъдни вечеръ.? Болния отъ 
изсипване лЪкуватъ, като го качатъ голъ на високо дърво, отъ 
гдето той вика: „Олеле отъ чужда жена“ (три пжти), и то съ 
високъ гласъ, за да го чуятъ нЪкои 3 Майката на болно дете 
се съблича гола и го обикаля три пжти, като го припикава. 
На Гергьовдень кърмятъ овцитЪ съ билки, събрани отъ ве- 
черьта въ гората, при което дете или баба се съблача гола и 
обикаля три пжти стадото, като взема на кръстъ отъ три солища 


1 И. Блъсковъ, Перуника 5. 

з Д, Мариновъ, СбНУН. ХХУ!!, 559. 

з Пер. Спис. Х, 46. 

« Д. Мариновъ, Ж ива Старина |, 51. 

в Вижъ по-горе, гл. |. 

в Б, Дечевъ, СбНУН. Х!Х, 90. 

г П. Любеновъ, Баба Ега 37. : 

в П. Любеновъ, Баба Ега 45. -- Може-би тукъ се отнася и обй- 
чаятъ да събличатъ едного голъ и да тича предъ воловетБ, кога прекар- 
ватъ буката за воденица, за да махне урокиго. П. Любеновъ, Самови- 
ли и самодиви 121. 

з СбНУН. У!!, 141. Припикаването тукъ се осмисля -- веясвна на 
измочването при магическото предпазване отъ бродници на Гергьовдень 
-- като отвръщане на злитЪ сжщества. Срв. по-горе, 399. 
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земя.! Устрела въ нЪвои краища гонятъ съ живъ огънь, кой- 
то се пали отъ голи мжже: устрелътъ вика разни имена (Ива- 
не, Петко, Стояне!), и който му се обади, по него отива въ 
селото му.2 За да бжде запазено едно селище отъ зли напа- 
сти и болести, то се заорава; но заораването може да стане 
и по-късно, кога се чуе, че иде чума, холера, сипаница по де- 
цата, или нЪкоя болесть по говедата. Заораването става съ 
волове-близнаци, които се водятъ отъ съвършено голи момци.: 


Въ тия и подобнитЬ тЪмъ обреди има два вида голота: 
една, съ която се цели изоставяне, заедно съ дрехитЬ, на 
всичко нечисто, болезнено, пакостно -- единъ видъ матери- 
ално отдЪляне отъ нежелания и опасенъ неджгъ; и друга, съ 
която изобщо се постига имунитетъ протилъ зли духове, по 
силата на това, че тия духове нЪмдтъ. възможность да се 
хванатъ за нЪщо по човка, оставилъ дрехи на страна и спа- 
зилъ пълно мълчане. При първия видъ голота ние имаме 
магическо пренасяне на вредната субстанция; 1 при втория 
видъ -- магическо предпазване. Но възможни сж и. други 
приложения на това особено състояние, така че голотата се 
превръща въ нЪкакъвъ обреденъ |осиз соттипиз, лишепъ. 
отъ едно-единственно осмисляне и тълкуванъ по различни на- 
чини, често пжти доста отдалечени отъ първоначалната идея. 

Така напримЪръ, у сърбитЪ безплодни мжже и жени 
ходятъ нощЪ голи изъ стаята, безъ свъщь, за да имъ се роди 
дЪте. Така се съблича гола и кжпе въ рЪката мома, която 
иска да възбуди любовь у нЪкого. Гола ходи ноще и момата, 
която иска да знае, кога ще се омжжи; тя трЪбва да види 
въ огледалото образа на бждащия си. Въ тия случаи голо- 
тата се довежда въ свръзка съ сексуални настроения и сойцз, 
за да се повлияе чрезъ мимическо подражание или нагледно 
изображение върху лица и нЪща, г. е, за да се покаже, какво: 


1 П. Любеновъ, Баба Ега 16. Срв. по-горе, 394. 

з СбНУН. У, 134. 

з Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУШ, 558. 

+ Вж. случаитЪ съ оставяне болестъта при извори и на други мЪста, 


като се остави парче отъ дреха и пр. „Кукери и Русалии“, СбНУН. 
ХХХ!М, 234. 


5 г. 5. Кгаиззи .). Ко Ца!, „ЧаскШейтацЬег“, Ап| Пгорорйу(ефа 
УИ (1910), 287 нт Срв. за ромънитЪ К. Е. Капд!, С! оБиз ХСН (1907), 286. 
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тръбва да настжпи. Процедурата на обредъ и мисъль става 
ясна отъ вЪрването на селянитБ, че овошкитъ щ ли да ро- 
дятъ, ако нощЪ трудна жена обиколи гола три пжти дърве- 
тата. Болестьта „Руса“ въ Шабацъ се ц ри, като се съблече 
на Гергьовдень преди слънце гола майката на детето и се „по- 
мокри“, после вземе отъ кальта, помаже детето и каже: Ко|а 
те майка родила, она ти и лек дала“. Въ свръзка съ това 
вБрване стои мнението, че вещицитЬ могли да се видятъ на 
Гергьовдень, ако рано се скрие и наведе нЪкой задъ вратата, 
и съ това стане невидимъ за тЕхъ; или ако си съблЪче дре- 
хитЪ и ги облЪче наопако, после си тури на главата малко 
зелена морава.: Голотата въ случая укрива наблюдателя или 
магьосника, като го поставя и въ безопасность предъ вещицит+. 


Теория на голотата като табуиране 


Голотата е нЪщо типично не само въ съвременния евро- 
пейски и извъневропейски фолклоръ, но и въ множество случаи 
на древната религиозно-магическа практика. При жертвопри- 
ношения, молитви, инкубации, мистерии, пророчески вдъхно- 
вения, процесии, погребения ит. н. тя е необходимъ спжт- 
никъ, чието значение, обаче, не се разкрива ясно и недву- 
смислено. Хекенбахъ, който прави сводъ на относнитЪ тукъ 
обичаи и свещенни действия въ класическия свЪтъ,“ изтъква 
като мъродавни два основни мотива: единъ за създаване кон- 
тактъ между миста или жреца и магически силната земя, която 
предава силата си на човЪка; и другъ, споредъ който всичко, 
що е било нЪкакъ въ дотикъ съ божеството, става, по за- 
кона за табу, неупотрЪбително за хората, поради което дре- 
хитЬ се съблачатъ предварително, и така се запазватъ за но- 
сене после. Но нито единъ отъ тЪзи два мотива, откривани 


: Рг. 5. Кгацз5, „МаскШейгацЬег“, Ап! НгорорПу!е!а У!, 206 нт. 

з М. МилиБевиЬ, Живот срба се ъака? 119. 

зЕг. 5. Кгацз5, 5 |ау!5с Не Мо | КзогзсНипдеп 40. 

« „. НесКепрасн, Пе пи! ае засга, засг! заче у!пси!!? 5. 
Сеззеп 1911, 8 нт. 

» Подобно схващане и у Е. Поучце, Мад!е е! Ке а! оп 579. 
Споредъ Дуте обичаятъ да се обикаля отъ голи мусулмани светилището 
Кааба въ Мека означава желание да не се навлЪче опасность. При оби- 
калянето (7 пжти) поклонникътъ трЪбва да бжде голъ, защото иначе 
дрехитЪ му се наситватъ съ магическо-свещенна сила, и той не може 
да ги носи после, тъй като тЬ сж табу. 
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въ древния матерналъ изъ областьта на култъ, магия и меди: 
цина, не може да се приложи къмъ темата, която ни инте- 
ресува въ еньовденската обредность. Неприложима е и тео- 
рията на Вайнхолда: споредъ нея човъкъ трЪбва да се осво- 
боди отъ всЪка опетнена земна обвивка, кога ще се сношава 
съ божеството; трЪбва да се възвърне къмъ състоянието на 
необлЪченото и неосквернено отъ живота дете; освенъ това, 
тръбва да се уподоби външно на боговетЬ, да вземе тЪхната 
форма, кога върши свръхчовъшки действия.! Тукъ и тамъ се 
приписва много абстракция на древния или на некултурния 
човЪкъ, и въ най-благоприятенъ случай се изхожда отъ схва- 
щания, които не могатъ да бждатъ първични. ДосЪгане съ 
земята за черпане сила; отбЪгване отъ докосване съ боже- 
ството; възвръщане къмъ неопетнената детска душа: това 
сж представи, родени отъ зрЪла рефлексия, които едва ли 
мотивиратъ първоначалната груба обредность, съ нейнитЪ по- 
материалистически побуждения. И тъкмо съ огледъ къмъ не- 
достатъцитБ на досегашнитВ теории е правъ Рихардъ Майеръ 
да заключава: „Значението на голотата, въпрЪки нЪкои опити, 
не е още напълно уяснено“.2 Съображенията на Хаймъ и 
Крукъ,? които изтъкватъ апотропейското значение на обс- 
цьония елементъ, както той упражнява магическо влияние върху 
духоветЪ, сжщо не задоволяватъ за главнитЪ случаи на обредна- 
та голота, и правъ е Самтеръ -- който пъкъ изтъква при 
съблачането мисъльта за освобождение отъ всички завръзки, 
за предпазване отъ духове -- когато иска да потърси въ тЪзи 
обяснения само по частица отъ цЪлата, непозната истина.4 


Между това, има още два пжтя къмъ обяснение на све- 
щенната или обредна голота, загатнати вече, но малко взимани 


-- ------ 


! К. Мепно!д, „диг СОезскМе дез Пейпиуснеп КИчз,“ АБйрап- 
1 ипдеп Фдег Вег!, АКадет|е дег М|з5. 1896, 5. Къмъ такъвъ 
възгледъ клони и У Непгу, Га тмад! е дапз |!" | пде ап! ! аче. Раг!з 
1909, 109, когато предполага, че „голотата, възвръщайки човЪка къмъ 
най-древнитЬ трапиции на расата му, придава му свърхестествена сила“. 

з 6. М. Меуег, А дегтап!зспе Ке! ! а! опздезс!П |! с Ее. 
Гергд 1910, 142 

з Нет, „псапатема тадка“, айгЬис! Ерг К!азз. РАПо- 
Год! е, Зирр!. 19, 507; СгооКе, Рори! аг ге! а!оп апд Го! К-|оге 

го? М. 1пдга 1, 68. 

“Е бапи!ег, СеБиг!, НосИге!! ипд Тод. Герг!д 1911, 95, 109 нт. 
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въ внимание до сега. Отъ една страна -- извъстни навици на 
духоветЬ. ДуховетЬ нападатъ човЪка, усвояватъ всичко ВЪ 
него и по него, живЪятъ въ тЪлото му, свързватъ се съ името 
му, съ облЪклото му, съ всичко, което образува дЪлъ отъ 
външна и вжтрешна личность. Страхътъ у първобитнитЪ на- 
роди отъ влизане на демона въ тЪлото чрезъ вдишане и про- 
зяване е голбмъ: отъ тамъ може-би иде еврейската пословица: 
„Не отваряй устата си на сатаната“; отъ тамъ и обичаятъ на 
сектата месалийци, които плюятъ и се секнатъ непрестанно, за 
да изгонятъ демонитЪ, готови да влЪзатъ въ твхъ при дишане.! 
Въ множество обреди участницитЪ пазятъ, кога изпълняватъ 
магически или свещенни действия, мълчане: при нощни за- 
клевания, при черпане вода за лЪкуване или гадане, при 
танци на русалиитБ, при гонене змея на сушата, и т. н.2 Това 
мълчане има смисълъ сжщо тъй на предпазване отъ злитЪ 
духове, които биха нападнали и обзели духа на изпълнителя, 
за да причинятъ болесть и смърть. Ето защо когато въ Търнов- 
ско хванатъ магьосница на Еньовдень, пазятъ се да не и гово- 
рятъ, за да не ги нападне дяволътъ, който е въ нея. Все по тая 
причина при магии, лЪкувания, тайни обичаи никой не се 
обръща назадъ. за да не бжде проследенъ отъ духоветЪ.2 
Аналогични примЪри имаме по цЪлъ свЪтъ.4 Вика ли отвънъ 
нЪкой въ нощьта, не трЪбва да му се обаждаме, защото 
може-би лошъ духъ търси нЪкого: така устрелътъ, Връзката 
между името и лицето е тъй органическа, както и връзката 
между сЪнката и човЪка: зазида ли се сЪнката, умира човЪ- 
кътъ: каже ли се името, добива се власть надъ лицето. 


: Е. Ту!ог, Га с! у | за Топ рг т | Туе 120. 


„зВж. „Кукери и Русалии“, СбНУ Н. ХХХГУ, показалецъ, 5. у. мълчане ; 
Д. Матовъ, СбНУН. Х, 317; Д. Мариновъ, Жива Старина |, 187, За 
другаде: А. МийКе, Пег дец |! зсПе Уо | КзаБега!ацЬе 152, 219; Ег. 
5. Кгашзз, 5 !| (е ипд Вгацс! 178; |. у. 5Зсигбдег, Аг! 5 сВе Ке  атоп 
П, 257. 
з Срв. по-горе, случаятъ съ ловене млЪъко въ рВката (Берковско), 
или магията за залюбване, Стамболиевъ, Сб НУН. ХХ!, 52. 


< Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН, ХХХ, 230. 

“Вж. за сЪнката като отмъна на човЪка и на душата „Вградена Не- 
вЪста“, СбНУН. ХХХ, 235, 325; за името напр. .). |иББоск, | ез ог!- 
9! пез де |а с! у! ! | за + | оп. Раг! 1881, 240. 
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Но колкото и застрашенъ отъ демона, човъкъ може да 
се брани отъ него, може да се направи самъ неприкосновенъ, 
да се табуира -- и извЪстно е, че законитЬ на табу спадатъ 
къмъ негативната метода на симпатическата магия, явяватъ се 
ново приложение на ония принципи за сходство и досЪгане, по 
които човъкъ вЪрва да въздействува върху силитЬ въ свЪта. 
Ако положителната метопа предписва да се върши нЪщо по 
опредЪленъ начинъ, за да настжпи сжщото въ желания по- 
голБмъ масщабъ или въ друга свръзка, съ по-разширено при: 
ложение, негативната заповЪдва: недей върши това, защото 
то може да доведе до нежелани или опасни последици, по” 
силата на особената магическа причинность.! Въ > дадения 
случай, заетиятъ съ обредното действие не трЪбва да носи 
върху си никаква дреха, понеже нЪма да даде така възмож- 
ность на духа да се хване за него, да го прихване и му при- 
чини тБлесна или духовна попреда. И че духоветЪ иматъ този 
навикъ, показватъ ни вече класическитЪ суевЪрия за скачане 
на демона върху облЪклото на човЪка, за обсебване на чо- 
вБка чрезъ портрета му кли дрехата му. Така и въ съвре- 
менна Европа. На с-въ Исландия се вЪрва, че никой призракъ 
не смЬъе да закачи голъ човЪкъ; очаква ли се появата на 
призракъ, най-добре е да се съблЪкатъ всички дрехи.? И отъ 
подобни възгледи произтича северно-индийскиятъ обичай, да 
се танцува въ деня на погребението отъ близкитЪ, голи и 
съ голи мечове, както и българскиятъ обичай да се лЪкува 
болно стадо, като се прекара то презъ живъ огънь и като ма- 
хатъ двама голи овчари съ голи ножове въ въздуха.“ У за- 
падно-африканското племе Мропдмез, гдето дрехитБ сж инакъ 
много обикнати, женитЬ носятъ при трауръ колкото се може 
по-малко дрехи, а мжжетЪ съвсемъ не сж облЪчени. Фрезеръ 
изтъква правилно, че голотата е тукъ средство да се направи 
човБкъ непознаваемъ за душата на покойника,“ и тая голота 


------- 


1 Върку теорията на табу вж. .). Егагег, ТНе Мад! с Аг| |, 112 нт. 
5. Кетасп, Си ез, Му! Нез е! Ке 1 а|опв Н, 23 нт. 

: О. Сгърре, Сг! ес! | 5зсПе Му! Но ! од!е |, 850, 882. 

з Е. ЦеБгесиЬ, 2иг Мо | КзКиупае 370. 

+ Срв. примъритЪ у В. Н. Харузина, З тнографическое Обо- 
зрън!е 191, 26; Е. Запиег, СеБцгЬ НосПге! | ипа Тод 112; иу 
менъ, СбНУН. ХХХ!М, 192--193. 

5). С. Егатег, 4 ошгла| оГ | Пе Ап! Нгоро!9а. пя! Цибо! 
Ог. ВгИЦа!п апа | ге! апа ХУ, 98. 
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почива на сжщата представа, както намазването, изцапването 
и боядисването на участницитЬ въ погребалната процесия, 
все отъ страхъ на преследване.! Както заораването съ плугъ 
на селище или на добитъкъ има за цель да отстрани демони, 
чума или яЗва,2 като се тегли (отъ голи хора и при пълно 
мълчане) една демаркационна линия, непристжпна за нека- 
нения страшенъ гостъ,! така събличането отнима възможность 
на духоветЬ да пакостятъ на магьосницата, сама заета съ пра- 
вене пакость на другитЬ. И най-малко стопанътъ (таласъмътъ) 
на обирана?та нива би могълъ да се яви тукъ като справед- 
ливъ и страшенъ духъ, който държи смЪтка за посегател- 
ството и наказва съ схващане или др) га болесть виновницата. 

Обредната голота въ еньовденския или гергьовденския 
обичай на грабене жито, млЪко, медъ и т. н., се явява, значи, 
пасивно магическо средство, тя има назначение да табуира 
обирача, и чрезъ това тя се явява въ помощь и като допъл- 
нение на главната цель: обсебването на чуждия плодъ, която 
цель се постига вече чрезъ положителнитЬ, активнитБ методи 
на магическото пренасяне и заклеване. 


: Е. ЗапЦег, ц. с. 95, 116. 

з Срв. О. Сгирре, Ог! ес | зсНе Му!по!од!е 1, 894, 901; Н. Пзе- 
пег, ПеБЬег уега!. 51 Неп-ипд Кес! 5 аезс! |! с Не. Г е!рг!а 1902, 
33 нт.; Е. ЦеБгесНЬ, 2 иг Мо | КкзКупде 309; |. ПецЬпег, Агсй Ту Ог 
Ке | 14 Топзу ! в зепзсйа! +, ХШ (1910), 491; руски примври въ Ж и- 
вая Старина |! (1892), 121; А. С. МУнМег, „Кизз5сПе Вгдвцспе Бе! Зец- 
спеп“, С|оБиз | ХХХ (1901), 302; български у Ц. Гинчевъ, Трудъ 11, 
957, и по-горе, гл. |; сръбски у Е. 5. Кгашз5, Б1ау!зсне Мо! КзЕог- 
зспипдеп 98 нт. Краусъ нЪма право, ц. с. 99, когато мисли: нъ кога 
хората сж ходЪли безъ срамъ голи, и затова обичаятъ на заораването 
става и после отъ голи хора, като се смЪта, че „голотата спада къмъ 
освещението на обхода“. Но той е много правъ съ мнението си: „При 
обхода човЪкъ встжпя въ непосредственъ досЪгъ съ духоветЪ, и затова 
най-доброто е да нЪма човбкъ нищо по тЪлото си, което да обсебятъ 
безименнитЪ духове. За 10ова се спазва и дълбоко мълчане, тъй като 
всъка необмислена дума може да послужи за закачка, съ която гор- 
скиятъ духъ притегля нЪ кого“. 


з Заобикаляне или заграждане на нива (съ бразда и пр.) противъ 
градушка, на сЪме противъ птици знаятъ и древнитЪ, срв. К!езз, у Рашу 
Мвзома, Кеа | епсус! ораей!е |, 47. Обикаляне и посилване съ просо 
около добитъкъ за предпазване отъ магии и обиране млЪкото срещу Гер- 
гьовдень се знае у насъъ СбНУН. ХУ!--ХУП, 215; по-горе, 399. 
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ЦИ 
Заголването като симулация на половъ актъ 


Но обредната голота би могла да се тълкува и въ съв- 
семъ другъ смисълъ, и то пакъ двояко -- въ духа на мими- 
ческото влияние за плодородие или въ тоя на табу срещу де- 
монитЪ. Тя би могла, именно, да се схване като симпатическо 
увеждане на желаното обилие или като отстраняване на опас- 
нитЪ невидими сили все по единъ и сжщъ начинъ -- чрезъ 
показъ на гениталиитЬ. Кой отъ двата момента при това ма- 
гическо действие ще се мисли за първиченъ, не е лесно да 
се реши; но че и двата могатъ да се комбиниратъ, за да съз- 
дадатъ чрезъ наподобяване и отпжждане мечтаниятъ ефектъ, 
разбира се добре -- поне въ известни случаи отъ обредната 
практика на ранни културни стжпала. Ако цельта на всЪка 
мистерия у древнитЬ е отначало чисто практическа, и ако 
напр. при култа на Деметеръ въ елевзинскитЪ тържества се 
касае, въ основата взето, за магия, съ която се проси богата 
жетва и много деца,! нЪма нищо странно, гдето и въ ново 
време, у изостаналитЪ селски среди на Европа, тая цель се 
догонва сжщо тъй, все по сходни начини на магическото въз- 
действие. Заголването на срамнитЪ части, мжжки или женски, 
въ нЪкои земледЪлски обичаи на простия народъ не може да 
ни очудва, щомъ имаме предъ видъ мирогледа на срЪдата и 
щомъ знаемъ колко малко нравственъ елементъ се примЪсва 
тамъ, гдето се касае за осигуряване на насжщния. Сжществе- 
ното е да се опита повисяване на реколта и защита срещу 
опаснитЪ демони; щастието се очаква не толкова отъ природ- 
нитБ сили, колкото отъ личната инициатива; и страхътъ отъ 
безплодие или отъ вредна намЪса на духоветЪ отстранява 
всБкакви скрупули за приличие. 

Ето защо когато наближи буря и се очаква градушка, 
женитБ у древнитЬ (споредъ Плиния) вадятъ на показъ срам: 
нитБ си части, твърдо убедени, че напастьта ще се избЪгне.2 
Подобенъ обичай се знае у сърби, руси, индийци и днесъ: 
щомъ градушка заплашва нивитЬ, стара жена (или мжжъ) се 
заголва и заклева три пжти облацитЪ.? Така и противъ лошъ 


: Срв. литер. у К. де юпа, Паз ап! ! Ке М уз!ег! еп уезеп 75, 155. 

з Кезз, у Рашу-М/55ома, Кеа! епсус! ораед!е |, 85, 

з Ег. 5. Кгачз5, Ап  пгорорНу!еа |”, 170 нт. Голото тБло про- 
гонва и злия погледъ, тамъ 170. 
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погледъ (уроки) на децата помага изображението на Еазспит, 
носено въ видъ ма амулетъ.! ИталиамцитЬ въ срвднитЬ вЪ- 
кове обезсилятъ лошия погледъ, като направятъ известния 
жесть Нса (палецъ, поставенъ между показалеца и срЪдния 
пръстъ): това движение (срв, Данте, | пРегпо) има фалическо 
значение и възлиза къмъ староримски представи? НавЪрно, 
въ всички тЪзи случаи гениталиитЬ иматъ апотропейско зна- 
чение -- струва ми се правилно схванато отъ Групе, кога. той 
пише: „Че чрезъ загодването се изказва и, буди отвращение, 
не подлежи на съмнение, Заголването е широко разпростра- 
ненъ знакъ на презрение: предъ мжже, които сж били стра- 
шливи въ война, се заголватъ жени.“ 


Но заголването може да бжде и загатване на половия 
актъ, и заголенитБ хора могатъ да целятъ къмъ НЪЩщо по- 
друго, отколкото заплашване на злия погледъ или духъ. Ние 
поменахме веднажъ за обичай у сърбитЬ да ходятъ бездетни 
съпрузи ноще голи, за да имъ се роди, дете, както и за другъ 
такъвъ обичай, да обикаля ноще гола трудна жена три пжти 
дърветата, за да родятъ тЬ плодъ.4 Назначението на голотата 
въ случая изглежда доста ясно: ние имаме магически опитъ 
за предизвикване раждане и плодородие чрезъ наподобяване 
сойцз. И само една стжпка по-нататъкъ ни отвеждатъ оби- 
чаитЪ да се върши истински сойиз, щомъ се окаже необхо- 
димо да се докара оплодяване на ниви, на всЪкакви посЪви, 
заплашени съ безплодие. | пи 

СтаритЬ мексиканци сж убедени, че въ време на жетва, 
кога зрЪе плодътъ уатз, е абсолютно необходимо да се по- 
грижатъ хората за нова растителность. И както боговетЪ опло- 
дяватъ земята чрезъ половъ актъ, така тЪхнитЪ земни за- 
стжпници наподобяватъ необходимата за растителностьта сцена 


г). Магашагб, |еси| е сНег | ез гота! п5 1, 132. 
з С. Меуег, ПСег АБега |! ацЬе дез М || +е!а | егзв 258: „Като се 
" постави неприличното предъ лошия погледъ, рчевидно се вЪрва, погле- 
дътъ да се отстрани отъ само си и въ последствие да отслабне си- 
лата му.“ | | 
з О. Сгирре, Сг! ес! 1 5зспе Му! Но!оа!е П, 896, 901. Групе 
конст. тирва и заголването при магическото жертвоприношение, за да го 
обясни съ „стремежа, да не се задържи въ дрехитЬ нищо отъ демони- 
ческата субстанция.“ 
“ Вж. по-горе 449. 


а ЗнаИИЩИНВННЕ арии» “ЗМИЯ падифиантиииии #5 
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чрезъ всъкакви жестове и неприлични движения. Тълпи де- 
мони тичатъ въ фалическо състояние, момичета и други жени 
се отдаватъ на похотъ и пиянство, и че тЪзи земледЪлски 
обреди не говорятъ за израждане, а образуватъ съставна часть 
на култа, гарантира ни единъ опитенъ наблюдатель като етно- 
лога К. Пройсъ.! Така и за перуанцитЬ ни се предава, че 
 презъ м. декемврий, когато зрЪе плодътъ ра" #9, ставали осо- 
бени фалически праздници, за които участницитЬ се готвятъ 
предварително чрезъ постъ, въздържане отъ солъ и пиперъ 
ги несъбиране гъ жени. Въ деня на прездника мжже и жени 
се събиратъ на опредвлено мЪсто между плоднитЪ градини, 
"всички голи, и по даденъ знакъ започватъ да се надтичватъ 
къмъ една могила. Щомъ единъ мжжъ достигне нЪкоя жена 
упражнява на мЪстото со из съ нея. Празднуването трае шесть 
дни. ДнешнитБ мексиканци сжщо знаятъ такива обичаи, осо- 
бено презъ сухия сезонъ, когато съ танци и заклевания на 
- шамана се изпросва дъждъ, защита отъ болести по доби- 
тъка и хората и добра жетва. И ако шаманътъ Описва въ 
пЪсеньта си желанитЬ блага отъ дъжда (срв. Покръсти и Пе- 
перуда у насъ), другитЬ участници въ земледБлския празд- 
никъ, като се връщатъ ноще отъ ядене и пиене, вършатъ по 
пжтя половия общения (промискюитетъ), които не преавягъ ни- 
кому впечатление, понеже сж рго БопориБИсо.З 


Аналогичня обреди, придружени съ разпуснатость" и по- 
хотни танци, ставатъ и въ Австралия, посредъ пролЪть, кога 
зрЪе плодътъ ат. Тогава мжжетЪ копаятъ голъма дупка въ 
земята, за да наподобятъ срамната часть на жената, и тан- 
цуватъ и пЪятъ наоколо, държейки отпреде си съ цинични 
жестове едно копие, което служи вмЪсто фалусъ.4 Сродни по 
назначение и симулация обичаи откриваме и въ древна Индия. 
Отъ запазенитЬ обредни текстове знаемъ, какъ на срЪдлЪтния 
праздникъ въ честь на богъ Индра, Майдуга!а, става търже- 
ствено обливане на огъня, какъ единъ непороченъ брахманъ- 
(брахмачаринъ) трЪбва да води циниченъ разговоръ съ една 
хетера и какъ недалеко отъ жертвеника, на едно разградено 


!К. ТН. Ргецзз, Со Бицз ГХХХУ! (1904), 356. 

3 К. Тн. Ргец55, ц. м. 358. Срв. .). С. Егагег, Мад!с Аг! Н, 98. 

з С. |имппойг, ЦпКпожп Мех |! со 331 нт., 351 нт. 

“ К. Тп. Ргецз5, ц. м. 359, Други примвриу 4. С. Егагег, ц. с. 11, 98 нт. 
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„мЪсто, опредълена двойка ммжъ и жена извършватъ сойиз.! 
Имаме ли предъ видъ, че Индра се чествува като богъ на 
плодородието и че въ срЪдлЪтния му праздникъ играятъ го- 
лЪма роля жени, лесно се разбира, какъ вършеното има зна- 
 чение на култова магия за дъждъ и обилие, при което мето- 
дитЬ на влияние върху природнитЪ сили сж общепризнатитЬ 
за такива случаи. Участието на двойката не може да удивлява 
никого -- едно, защото ние не идеализираме днесъ нрави и 
понятия на доисторическитЬ арийци, и друго, защото права 
остава забележката на Яковъ Гримъ (по поводъ на фалуса 
като атрибутъ на германския богъ на вегетацията, Ргеу): „Кул- 
тътъ на фалуса, познатъ у много народи на древностьта, 
трЪбва да се извежда отъ невинното почитане на производи: 
телния принципъ, което почитане бива старателно отбЪгвано 
въ па-къснитЬ времена, съ развита съзнание за грЪха си.“? На 
фалуса и на половия актъ се приписва таинствена оплодителна 
сила по отношение на цВлата природа, и върху това хомео- 
патическо въздействие на сойцз се градятъ редица обичаи у 
днешнитЕ първобитни племена. Когато напр. жителитБ на Мс- 
лускитЬ забележатъ, че реколтата нЪма да стане добра, ноще 
мжжътъ отива въ градината си, съблича дрехитЪ си и опитва 
да повдигне плодовитостъта на дърветата като върши правъ 
жестоветЬ на сойцз.: 


ПреживЪлици отъ магическо оплодяване въ Европа 


Въ Европа ние имаме сродни преживЪлици, които въ 
по-отслабена форма свидетелствуватъ за възгледа, какво сек- 
суалнитБ отношения между хората стоятъ въ прЪка връзка 
съ ръстъ и обилие по сЪитби, овошки и животни. ЕститБ на 
о-въ Моонъ запалятъ въ надвечерието на 24 юний или на 
1 юлий голбмъ огънь, и докато женитЪ и момитЬ играятъ 
хоро наоколо, момцитъ наблюдаватъ момитЪ и после се от- 
далечаватъ въ гората. ТГамъ тЪ повикватъ чрезъ децата своитЪ 
избранници и лежатъ съ тЪхъ до утрото, безъ обаче да пра- 
“вятъ нЪщо. Момичетата и майкитЪ гледатъ съ добро око на 


1 А. НШеБгапд, О1е Е оппуепд ез! е 1пА!!-1 пд еп 43. Срв. 
за тоя праздникъ и по-горе, стр. 137. 

з асоь СПптпт, Пел: зспе Му! Ппо!|од4!е“ 1, 176. За богъ Егеу 
срв. К. М. Меуег, А|  дегтап | 5сНе КеШа! опзаезс! | с ПЕе 196 нт. 

з К. Атгатп, „басгаег Койиз,“ Ап Агорорп у|ета УП (1910), 245. 
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това. Въ нъкои мЪста на Германия при жетва на есень ко- 
сачи и косачки биватъ привързани лице срещу лице и при 
друженъ си Ъхъ се търкулватъ надолу отъ нЪкоя могила. Или 
пъкъ тъ взаимно хващатъ краката си и тъй притиснати се 
валятъ.2 Въ Русия, въ околностьта на Киевъ, става следниятъ 
обичай на Гергьовдень, 23 априлъ. Когато свещенникътъ 
привърши литургията, всички отиватъ на полето, въ сЪитбитБ, 
и докато старитЪ оставатъ далеко, младитЬ мжже и жени се 
търкулватъ нЪколко пжти -- като се върва, че това ще по- 
влъче обилна реколта. За нЪкои мЪста на Босна и за хър- 
ватитв ни се предава, че въ време на жетва жетвари и же- 
тварки се търкаляли по наклонна мЪстность, при което ста- 
вали и известни сцени. Най-малко, женитЪ правЪли со из на 
нива или се заголвали тамъ съ сжщата цЪль. Въ свръзка 
съ тоя родъ земледБлски обичаи стой и представата за труд- 
нитБ жени или женитЬ съ много дЪца като надарени съ ма- 
гическа плодотворна сила. Въ Бавария, Австрия, Ческо и 
други земи на Западъ селянитЬЪ даватъ първото узрЪло зърно 
отъ едно дърво да го ядатъ тъкмо тия жени, тъй като тогава 
дървото ще роди повече плодъ до година. И за да минемъ 
веднага на далечни паралели -- на сжщото основание 6ез- 
детнитъ жени у племето Баганда се смЬтатъ опасни за гра- 
динитЬ на съпругътъ, защото могатъ да имъ предадатъ своята 
яловость, и разводътъ съ тЪхъ е позволенъ безъ всЪка друга 
причина. 8 | 


Отъ всички краища на свЪта ни идатъ достовЪрни етно- 
ложки вести за яко вкоренения нагледъ: природата, съ расте- 
ния и животни, стои въ магическа зависимость отъ половото 06- 
щуване между хората, и тамъ, гдето не помага друго, тамъ 
човъкъ трЪбва да се погрижи самъ за повдигане на плодоро- 
дието. ЖетвенитЬ праздници, съ фигурално представенитЬ 
реп!5 и ушШуа; симулацията на брачни двойки, разпуснатитЪ 
игри на младитв отъ двата пола, дръзкитЬ изрази и други 


з Ег. 5..Кгамз5, Ап| ПгорорПуе1а 11, 25. 

з ММ. Маппрагй, Ма! -ицпд Ее! Куче 1, 461. 

з МУ. Маппвага!, ц. с. 1, 481; .. С. Егатег, Маа! с Аг! 1, 103. 
 Ег. 5. Кгацзз, Ап(Пгорорпу+е!а У!, 97; 1!!, 29, 31. 

ъ 4. С. Егегег, Маа! с Аг! |, 140 нт. 

в 4. а. Егагег, Мад с Аг! |, 142. 
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нЪща изъ обсЪга на еротиката ни разкриватъ недвусмислено. 
демопсихологическата идея, легнала въ основата на обредитЪ 
на пролЪть или веръдъ лЪто, когато трЪбва да се осигури 
реколтата.! Всичко става безь каква и да е прикрита мистика, 
при одобрението на общината и съ ясното съзнание за очак- 
ваната. полза, И че този родъ въззрения проникватъ отдавна 
въ по-високитЬ форми. на култа, учатъ ни примЪритЪ отъ т. 
н. „свещенна проституция. у древнитБ източни народи. Бра- 
кътъ на една богиня (Милита, Ищаръ, Анахита) съ единъ 60- 
жественъ любовникъ се смЪта необходимость за плодородието 
по растения и животни, и този бракъ се симулира отъ земни 
застжпници на високитЬ сжщества, мжже и жени. въ храма 
на богинята. 

Въ съвременния обичай, несъмнено, не трЪбва да се 
търси остатъкъ отъ нЪкогашно култово действие, и днешнитЪ 
агенти на плодородието, обикновени селяни и селянки, не сж 
ни най-малко приемници на нЪкогашнитЬ „свещенни жени“ 
(крамови проститутки) у евреитЬ, вавилонцитв, сирийцитЪ и 
т. н. По-скоро отношението е обратното, и днешната маги- 
ческа мисъль у първобитни или изостанали народи илюструва 
праначалата на древната религиозна практика. Безъ посред- 
ството на каква и да е ицея за духове, и само по силата на 
най-естествени асоциации, простиятъ човвкъ упражнява по- 
ловъ. актъ, наивно убЪденъ, че ще придаде сжщата произво- 
дителна сила и на тъй скжпата за него нива или стока. Както 
при други празднични обичаи у насъ се скача високо, за да 
расте конопътъ високо, или се лЪга по слама на Бъдни ве- 
черъ, за да лЪга отъ обилно зърно класътъ на нива, така 
тукъ сексуалното действие трЪбва да зарази ,симпатически 
съответната реколта, като повиси плода и рожбит:. 


----<--<-<-----<--- 


: Срв. А. Сейепсп, Ми! Кег Еге. Церга 1905, 94 нт. 

з Вижъ литер. у .). С. Егагег, Адоп!5, Я!!1!5, О51г15 32 нт.; М. 
МаппнагфЬ, Ма!д-цпд Ее!|4Куц Ше 1, 283 нт., П, 284; МуКНо!о0- 
а! зспе РогзсНуп деп 340 нт.; О. Сгирре, Сг! ес! !зсНе Му! Но- 
Тод!е П, 1175 нт.; Е. ПоцНе, Мад!е е! Ке! а! оп 558 нт. 

з НЪма право Ег. 5. Кгашз5, „Ве!5с а! 5 Ъцпа а!5 Куойнапфипа“, 
Ап | НгорорЦНу!е!а Ш. 20, кога пише: „Жена и мжжъ искатъ да 06- 
вържатъ за благодарность невидимитЪ духове, които иматъ капризни же- 
лания, и затова женитЪ имъ се отдаватъ. Но понеже опитътъ показва, 
че духоветЪ не се явяватъ сами, то смъртниятъ човЪкъ възприема тЪх- 
ното застжпничество и приема вмЪсто тЪхъ любовната жертва въ опре- 
дЪлено време“. 
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ТрЪбва да кажемъ, на край, че теорията за магическо 
оплодяване чрезъ симулация на полово общуване не може да 
се прилага къмъ обредното грабене на чуждия плодъ по 
Еньовдень, тъй като голотата тукъ указва, както видЪхме, 
преди всичко на табуиране, на въоржжаване съ неприкосно: 
веность. Да бЪше бродницата, която навлиза въ таинственъ 
часъ срЪдъ една нива, наистина загрижена за повисяване ре- 
колтата по такъвъ начинъ, тя би извършила акта не въ чуждия, 
а въ своя собственъ имотъ, за да придаде прЪко на тоя про- 
изводителната си потенция. Но обстоятелството, че тя изпитва 
боязънь за своето действие и че го върши другаде, а не 
дома, разкрива ясно основния характеръ на запретения обрецъ. 
Бродницата обира чуждия имотъ чрезъ символическо-симпа- 
тическо пренасяне на зърно, млЪко и т. н. (положителна 
магия), и сжщевременно взима мЪрки да не пострада сама отъ 
зли, пакостни духове, като ги лишава -- чрезъ събличането 
си -- отъ възможность да спечелятъ власть върху и (отри- 
цателна магия, голотата като табу). 


ГЛАВА М 
НапЪване на пръстенитЪ 


(Еньова буля) 


1 Родство между магия и гадане: двЪ страни на една 
и сжща вЪра. -- Дивинация у асировавилонцит+. -- Техника на про- 
гнози и предсказания. -- Мантика у древнитЪ славяни; запреще- 
нието й отъ християнството. -- Гадания на Еньовдень. -- Пред- 
метъ на погаждането : здраве, годишно време, плодородие и женитба. -- 
Гадане въ Русия, Ромъния, Сърбия, Италия по свежи или пов Ъх:- 
нали цвЪтя и по венци, спуснати въ рЪката. -- Подобни прак- 


тики въ България. - БЪлоруски обичай, който ни отвежда къмъ 
напЪването на китки. ; 


П. Първи описания на обичая да се нап Ъватгъ китки 
или пръстени. -- Славейковъ за ТрЪвна, Раковски за Котелъ, Л. Ка- 
равеловъ за Копривщица, Ц. Гинчевъ за Бесарабия, В. Чолаковъ за Па- 
нагюрище. -- Праздникътъ е предимно зименъ въ северна България. 
-- Обичаятъ въ източна Тракия, както той става на Еньов- 
день. -- „Янюво буле“ въ Лозенградъ, Селиолу и Бургазко. -- Описание 
на Д. Мариновъ. - Обичаятъ въ западна Тракия: Т.-Пазар- 
джикъ, Станимашко, Ахж-Челеби, Дарж-дере. - Обичаятъ въ се- 
вероизточна и северозападна България: Еленско, Кот- 
ленско, Добруджа и Бесарабля, Търновско, Никополско, Ловечъ, Тете- 
венъ, София, Кюстендилъ, Зайчаръ, Неготинъ. 


Ш. Топография на българския обичай: възможность 
за заемане отъ гърцитЪ. -- Разни начини за прогноза у гърцитвВ. -- К7т- 
боужс на 24 юний. -Т. Балсамонъ за клидонъ въ ХП. вЪкъ. - 
Описание на съвременния обичай отъ Н. Г. Политисъ. -- Обичаятъ въ 
Атина, на о-въ Симе (въ ново време и въ ХУП! в.), на о-витЬ Критъ, Еги- 
на и Кипъръ. - Напъване на пръстенитЪ въ Тесалия. - 
Вартозвар:а въ западна Мала-Азия. -- Калпубтза въ Одринъ и Ста- 
нимака. -- Празднуване отъ българи и гърци около Чаталджа. - Кли: 
донъ въ Македония. - НапЪ ване у аромънитЬ въ Битоля, Кру- 
шево и други мЪста, съвмЪстно съ българит +. 


ТУ. Общо потекло на гръцко - българския обичай. 
-- Обредни секвенци у българитЬ, редъ на елементитЪ. -- Упростена н 
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усложнена комбинация на чертитЬ, вариации по мЪста. -- Типична 
схема у насъ: 1. дата 24 юний, 2. мълчана вода, 3. китка съ пръс- 
тенъ, 4. престояване на звездитЪ, 5. забулено момиче вади пръстенит , 
6. булка и сватбена симулация, 7. гадане съ припъвки, 8. гощавка. -- 
Тъждествена схема у гърцит+. -- Движение на обичая отъ 
общото огнище на югъ къмъ северъ -- Културното значение на Визан- 
тия. -- Древно погекло на клидонъ; кледономантия и клеро- 
мантия въ класическа епоха. -- Възникване на новия обичай и прикреп- 
ването му къмъ 24 юний. 


У. Наричанията- “рес сха, въ свръзка съ орисни- 
цитЪ. -- ШЩастието-ризикъ у бътчгари и гърци. -- Два национални 
типа въ поетика и въ мирогледъ. - Наричанията въ формално 
отно шение: родство съ гатанкитЪ. -- Магически реквизити при га- 
дането: мълчана или неначета вода, оставяне „на звез- 
дит Ъ,“ червена боя, »подъ тръндафила.“ -- Името „кали- 
ница“ на булката, и калината като симвопъ въ народнитБ пЪсни. 


| 
Родство между магия и гадане 


Праздникътъ на лЪтното слънцестоене, подобно на дру- 
гитЪ праздници въ народния календаръ, които означаватъ 
начало или най-високъ моментъ на единъ годишенъ пе- 
риодъ и се явяватъ неговъ осветенъ застжпникъ въ тока 
на времето, знае не само обреди за увеждане на желанитЪ 
стопански: и социални блага, но и прогностики, съ които се 
цели отнриването на всичко неизвестно, засЪгнало съкровени 
интереси на. личностьта или на колективното цЪло. Безсиленъ 
да предвиди -- по обикновения пжть на съобразяване - бж- 
дащето, първобитниятъ умъ прибЪгва до една тактика, способ: 
на да задоволи всичкото му любопитство; и тамъ, гдето обра- 
зованиятъ се отказва да търси причинни връзки, поради 
голъбмата сложность на нЪщата и неуловимото действие на 
факторитЬ, тамъ наивниятъ и неукъ селянинъ, използувайки 
асоциации на мисъльта, подобни на тия въ магията, се мжчи 
де разкрие последователната верига съ единъ замахъ, скачайки 
смБло отъ едно възприятие, отъ една представа, къмъ най- 
отдалечени, ала психологически тЪсно свързани съ тБхъ въз- 
можности. Въ голЪмата борба между наученъ и магически 
мирогледъ, която дЪли културнато отъ некулгурното. общество, 
народътъ въ Европа стои още на почвата на втерия, за да 
не признава законитЪ въ природата, открити чрезъ положи- 
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телното знание и експеримента, и за да приписва на личната 
инициатива значение, което надхвърля всЪка разумна предвид- 
ливость. Ето защо правъ б6Ъ Волтеръ, отъ становище на своя 
идеалъ за просвЪта, да пише за гадането: „СеНе сипозие 
де ге дапз Гауепг ез! ипе плааде дие |а риПозорте зеше 
реш дчвпг“.1 

Магия и гадане се явяватъ отговоръ на еднакви въпроси, 
почиватъ на еднакви афекти: тЪ внасятъ успокоение всрЪдъ 
тревогитЬБ на деня и турятъ точка на мжчителното колебание 
между много възможности. ТЪ сж изобщо две методи или 
две теории, свързани въ самата си основа. Както бележи още 
Буше-Леклеръ, „между мантиката, или свърхестественото знание 
на непознаваемото, и магията, или изкуството да се извик- 
ватъ резултати, противни на естественитЪ закони, има род- 
ство, което ни позволява да ги смЪтаме две страни или две 
приложения на една и сжща вЪра. Чрезъ едната човЪкъ до- 
пуска да се сдобие съ нЪъкаква божествена способность ; чрезъ 
другата той поставя въ услуга на волята си свръхестественигБ 
сили. И въ двата случая той допълня природата си, като въз- 
приема божествени елементи съ помощьта на опредЪлени 
действия. Би могло да се каже, че гадането е съзерцателна 
магия, която поставя усилията на ума вм Ъсто деятелната воля“. 
ТЪсно свързани въ потеклото и въ принципа си, магия и га- 
дане не могатъ да се дЪлятъ строго и въ приложението си, 
тъй като голбмо число гадателни методи се състои въ тъл- 
куване на последицитЪ, предизвикани по магически начинъ; 
и ако терминътъ усутбиауов, който изразява тази комбинация, 
спада къмъ езика на византийската империя, идеята иде отъ 
много по-старо време и е всеобщо позната.! 


Най-раннитБ документи на гадателското умение намираме 
въ древна Вавилония, и вече тукъ дивинация и магия сж 
тЪсно свързани въ смисълъ, че ако прогнозата открива често 
нещастни случаи, като чете бждащето по вжтрешни органи 
или по звездитЬ, магията търси начини да ги отстрани.“ За- 


: Мойаге, О! с | Топпа!ге рн Позор!Таце, 5. у. „Видиге“. 

з А. Воис!6-| ес!егса, Н!5 | о | ге де |а О Ту ! па! ! оп дапз | "Ап- 
Наийе. Раг!з | (1879), 10. 

А. Воиспе-|есегса, ц. с. 11. 

“ Сп. Еоззеу, Га Мад!е аззуг! еппе. Раг!в 1902, 1--2. 
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грижени ли сж древнитЬ египтяни главно за живота следъ 
смъртъта, отъ гдето и знаменитата тЕхна „Книга за мъртвитЕ“, 
асировавилонцитЬ обръщатъ погледъ къмъ действителностьта, 
и създаватъ безброй предричания, засегнали всички области 
на живота. „Тукъ относната литература, казва Веберъ, обра- 
зува може-би най-обширната група между предаденитЪ съ 
клинообразно писмо текстове. Вече това указва на грамадното 
значение, което иматъ у вавилонци и асирийци предричанията 
и тълкуванията на знаци. Още повече се вижда сжщото отъ 
разнообразното съдържание на текстоветЬ, което доказва, че 
едва ли има явление въ природата, което да не минува за 
благочестивата мисъль на древнитЬ като тълкуватель на бо- 
жествената воля; че едва ли се случва събитие въ живота 
имъ, което да не се вЪрва да стои подъ непосредственото 
влияние на свръхестественитЕ сили“. Странно на пръвъ по- 
гледъ, но добре обяснимо културно-психологически е, гдето, 
дори достигнали до твърде високи идеи за божественото и 
проявили такава религиозно-поетическа чувствителность, ка- 
квато намираме въ нЪкои химни и надписи на Навуходоно- 
сора и Набонида? асирбвавилонцитБ пакъ не се отказватъ 
отъ своята „мантомагия“; наопаки, тЬ я превръщатъ въ офи- 
циално религиозно изкуство, правятъ я съставна часть на 
държавния култъ и чрезъ нея влияятъ върху най- важнитЪ на- 
ционални предприятия, решаватъ въпроси на политиката, на 
обществения животъ и т. н., ако не се касае само за щастие 
и нещастие на царя или за успехъ и неуспехъ въ начинания 
на простосмъртнит. 


Относно техниката на тБзи предсказания и гадания, до- 
колкото трЪбва да се абстрахира отъ намЪсата на божестве- 
нитЪ сили, -- тая по-късна религиозна. добавка къмъ преани- 
мистичната магия, която не знае отначало свръхчувственъ 
свътъ, -- трЪбва да кажемъ, че се касае пакъ за асоциация 
на възприятия и представи, схващана въ единъ прагматически 
смисълъ, превръщана въ материална зависимость между нЪ- 
щата. Както се знае, народътъ има една изработена презъ 
вЪковетЬ своя метеорология, гдето по разни признаци, осо- 


1 О. ММеБег, О!е | Нега!иг дег Вавреаиет цп А 531 гег. 
Герг?д 1907, 189. парти 
з С. Еоззеу, ц. с. 4. Зен. ри < > 
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бено по явления въ природата, се сжди за предстояща про- 
мъна на времето, за неговото поправяне и разваляне и за 
успеха на работитЬ.въ зависимость отъ това. Тамъ има често 
правилно досещане и точно наблюдение, но има и голЪма 
доза суевБрие, отъ безкритично. тълкуване на белезитЪ. По- 
добна процедура прилага народътъ и при своитЬ гадания, 
само че, за разлика оть прогнозата за атмосферни и клима- 
тически промЪни, гадането избира произволно признацит, 
по които ще се заключава за бждащето, то се отнася къмъ 
предсказанието за време като „преднамЪрено наблюдение 
къмъ спучайно“, по израза на Потебня.! Такава е естеството 
на гадането навредъ, като почнемъ отъ древни народи и 
свършимъ съ фактитБ на днешния фолклоръ. Най-естестве- 
ниятъ начинъ за отгадаване у асировавилонцитЬ е, споредъ 
Фосе, наблюдението за малко или много редовна последова: 
телнасть между две явления. „Щомъ едно явление В следва 
много. пжти явлението А, дори само веднажъ, умове, малко 
подготвени за индуктивната метода, могатъ да повБраатъ: 
възпроизведе ли се А, ще настжпи и В...“? Неспособни да 
схванатъ скритата зависимость, асировавилонщцитЪ прилагатъ 
една техника на познание, която може да се нарече наивиа 
дедукция и която не е лишена отъ своята логика. Най-често 
въ основата на тЪхнитЬ гадания, както и при магическитЬ 
имъ операции, лежи принципътъ на симпатия и специално 
тоя за сходството. И ако нЪма сходство въ нагледитЬ, то се 
открива въ думитЬ, за да се дойде до предсказдния-калам- 
бури, които напомнятъ етимоложкитБ магии у насъ и дру- 
гаде.? Съвпадежътъ на едно име, на единъ звукъ, на едно 

: А. Потебня, Объяснен! я малорус. и сроднъхъ нар. 
и сань. Варшава 1883, |1, 63. Не можемъ само да се съгласимъ съ 
възгледа на Потебня за отношението на магията къмъ гадането. Спор. 
него магията се развива вторично отъ последното, и то по едно време, 
когато възниква категорията на причина (ргор“ег Нос) и съзнанието, че 
е възможно участието на волята въ произвеждане на последицитЪ; ако 
гадрието улучва желаното, магията го създава чрезъ действия и думи. 
-- На. отношението тукъ е собствено друго, н както изтъкнахме" горе, 
магия и гадане- сж две различнн форми на една и сжща мисъль, а не 
две нейни стадии, дЪлими по културни епохи. 

: Сп. Еозвеу, Тех! ез А55! г! епз е! ВаБу! оп! епз ге! а+ 1! 3 
„а Та О!у? па! ! оп. Раг!5 1905, | 56г!е, д. |. 

? 34 уБзи етимоложки прогнози вж. СП. Еоззеу, Га.- Мад е аззу- 
г!епае 60: за гърцитЪ срв. Воисй-| епегса, ц. с. 157. 
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наричане съ интереситЪ или възприятията на момента по- 
ражда тълкуване на неизвестното. Думата се явява не само 
знакъ за нЪщото, което трЪбва да се извике, но се сматря 
неговъ еквивалентъ, негово точно копие, и въ тоя смисълъ тя 
образува елементъ на чисто предметни асоциации. 


За древнитЬ славяни ние имаме свидетелството на Про- 
копия (У1. вЪкъ), че тЪ сж знаяли, наредъ съ жертвоприно- 
шенията, и гадания.! Но какь сж се извършвали тия, трудно 
е да се каже, и едничкото, което ни е позволено да предпо- 
лагаме, то е че прокоби и пророчества сж се движали на- 
вЪрно по ония пжтища на вЪрвания и на обредни действия, 
които ни сж предадени за класическия свътъ и за германци- 
тЬ.2 По летежъ на птици, по вжтрешности на закланото жер- 
твено животно, по хвърлено жребие, не по-малко по вдъхно- 
вени сънища и видения, се е гадаяло за нЪща, които интесу- 
ватъ частно лице или цЪлата община, гезр. цЪпия народъ и 
държавата. Гадането представя изнамиране на скритото, тай- 
ното, и думата за това магическо познание, стб. гадам, гадати, 
е общославянска.? Християнството, което на теория признава 
вдъхновението на оракулитЬ (защото тЪ, между друго, пред- 
ричатъ дохаждането на Христа), на практика се противопо- 
ставя на езическитЬ традиции да се гадае, и синодътъ въ Ан- 
сира (314 г.) запрещава изрично въ своя 29. канонъ всички 
прокоби и магии, като предвижда петгодишно покаяние за 
провиненитЕ.4 Но навикътъ и суевЪрието се оказватъ по-сил- 


з Прокопий пише за славянитЪ изобщо и специално за тия на 
Балкански п-овъ (В. С.Ш, 14) „сеВоча: и вУто: хо! потоаро0 тЕ Хо! 
Убифав хо ФАД” дтта бощабик, жа! Фос: абто?в Йпазк, тц тЕ ржу- 
тегис ду тобтоц В) сос додоцс погобутоц,“ Срв. за тия вести |. “е- 
деЧе, 7! уо| з!агус! зГоуап! 27 иу менъ СбНУН. ХХХ!У, 226. 

з Срв. за германцитв К. М. Меуег, А!!! дегтлап!зспе Ке! д!- 
опздезс 1 | с (е 142. 

з Тази дума се родБе съ гръц. уауйФуш, хващамъ, алб. деп, депдет, 
намирамъ, улучвамъ, и г. н. Срв. Е. ВеглеКег, 5 |а ум. е уто!. ММ бг! ег- 
рис! 1, 288; 5. Ее, Е! уто!. ММУбг!егЬисп дег до! !зсПеп 
бргасе. Найе, 1909, 49. 

 Труланскиятъ синодъ отъ 692 г. повтаря тия запрещения въ своя 
61. канонъ, като предписва шестгодишно покаяние за всички, които се 
допитватъ до магьосници, раздаватъ амулети, препоржчватъ се, че мо- 
гатъ да прогонватъ облацитЬ, иди развеждатъ мечки (чиито носми про- 
даватъ за лЪкарство, спор. Балзамона). 
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ни, и ако изчезватъ официалнитЬ светилища и лица за диви- 
нация, толкова по-упорито се държатъ у народа най-проститЪ 
и прастари начини за гедане, уцЪлЪли въ сродни форми 
дори до денъ-днешенъ. Култове, праздници и обичаи сж най- 
консервативниятъ съставенъ дБлъ на религията, и за класи- 
ческитЬ народи ние знаемъ добре, какъ тъ биватъ упазени 
до най-късно време въ форми, които ни отвеждатъ къмъ до- 
исторически идеи и обреди, какъ тЪ, специално, утрайватъ и 
до епохи, когато по- одухотворената литургия и поетическата 
митология ставатъ жертва на религията на кръста.! Така и у 
нашия народъ, изпиталъ чувствително влияние отъ страна на 
своитЬ учители, Византия и Римъ, сж се упазили въ доста чи- 
ста форма нъкои отъ най-популярнитЪ домашни и заети спо- 
соби за гадане, каквото враженето по плешка на животно, 
гадането по сънища, по гласове на птици и животни, по срещи, 
по трептения, по разлЪти течности или метали, по димъ отъ 
огънь и по посока на въгура по наричания и пожелания на 
аи праздници, и т. н.! 


Гадания на Еньовдень 


ТЪзи гадания могатъ да ставать при всЪки подходенъ 
случай, при всЪка нужда да се познае неизвестното, но обик- 
новено тЪ се практикуватъ при обреди и п раздници, смЪтани за 
знаменителни въ това отношение. Единъ отъ тържественитЬ 
дни, най-често използувани за тая цель, е билъ още отодавна 
Еньовдень. Като дата на лЪтния слънчовъ повратъ, после като 
жетвенъ праздникъ, день за лЪковити билки и време за вс - 
какви магии, Еньовдень е предпочитанъ дълго за прогнози; 
едва по-късно той отстжпя правата си на Нова-година или на 
пролЪтнитЬ праздници, по познатото смЪсване на годишнитЬ 
обредни циклове и поради прехвърляне на обичаи отъ лЪто и про: 
лЪть къмъ срЪдзима, когато се поставя началото на годината 
въ новия календаръ. 

Гадае се обикновено за здраве, дълъгъ животъ, време 
презъ годината и главно за плодородие и за женитба. Както 
магиитБ на Еньовдень лучатъ пренасяне на берекета и про- 


--- 


: Срв. Г. ЕПеф1апдег, 5 | фепаезс! | се Коп? 1М (1910), 207 
нт. и М. Маппнаг4фЬ, Ма! д-ипд Ее! Ку е |, стр. ХХХУП. 


з НЪкои общи указания у Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУШ, 186 Й нт. 
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буждане любовь (срв. пЪсеньта отъ Чирпанско), така прогно- 
стичнитЪ обичаи целятъ къмъ угаждане на благосъстояние и 
на сЪмейно положение, две отъ главнитЬ грижи на селския 
животъ. Гаданията за време, животъ и плодородие изхождатъ 
по нЪкога отъ реални симптоми, макаръ да носятъ най-често 
характеръ на. произволни сближения, внушени отъ случайни 
наблюдения или чисто и просто отъ асоциации по сходство.! 
Въ Германия очакватъ плодородие, ако запаленото колело, 
спуснато на Еньовдень отъ нЪкоя височина, стигне до рЪката: 
-- сбждне ли се тая възможность, ще се сбждне и наричане- 
то по случая за добра реколта. Въ Русия въ деня на св. 
Троица и на Енчьовдень момитЬ виятъ венци отъ цвЪтя, съ- 
брани въ гората, и ги спускатъ по рЪката: ако венецътъ 
тръгне, безъ да се допре до брЪга -- желанието ще се из- 
пълни; ако се завърти на едно мЪсто -- любовьта ще остане 
неотвърната, сватбата осуетена; ако пъкъ потъне -- нЪма да 
има женитба, ще дойде смърть, и т. н. Остане ли венецътъ 
опазенъ отъ Семикъ до Троица свежъ -- ще има дълголЪтие 
и бракъ; повЪЕхне ли -- означава смърть. По скачането презъ 
огньоветЪ и бавното или бързо тлЪъене на жаравата сжщо се 
гадае за женитба и плодородие. Освенъ това, кжсатъ по по- 
лето опредЪлени цвЪтя и ги затъкватъ срещу Еньовдень по 
стенитЪ на кжщи, като ги наричатъ за всЪки членъ на семей- 
ството. Ако цвЪтоветЪ останатъ свежи, ще има здраве; ако 
увъхнатъ ще настжпи смърть.! Въ Ромъния, около Браила, хо- 
рата правятъ срещу Еньовдень венецъ, който при свЪтлина на 


: Отъ тоя родъ прогнози е напр. една за времето: ако кучето сут- 
риньта на Еньовдень се е разпуснало да спи свободно, знае се, че зи- 
мата нЪъма да бжде студена; ако то се е свило, ще има студена зима. 
СбНУН. ХХУП, 354, По сжщия начинъ се гадае и за смърть: „Който на 
Еньовдень, като ходи, не си види свнката (на главата), ще умре.“ ВЪрва- 
не въ Еленско и Хасковско, Една жена, като вървЪла съ мжжа си, рекла 
му: „Гледай, моята глава какъ личи, пъкъ твоята не личи... ДЪдо, тази 
година нЪма да живЪешъ.“ И наистина той умрЪлъ сжщата година. 
СбНУН. ц. м. Въ Струга на Ивандень (24 юний) ставатъ рано сутриньта, 
за да види всЪки при изгрЪване на слънцето своя ликъ въ него: ако се 
види цЪлъ, съ все глава, ще живЪе цЪлата година; ако има само тру- 
па изобразенъ на слънцето, ще умре до следния Ивандень. С 6 НУН. ТМ, 93. 


: Вж. по-горе 115. 


з А. Аеанасьевъ, Позтическ | я воззр Ън!я 111. 707, 715; Й. 
Коринфски, Народная Русь 312; срв. и по-горе, 113, 117. 
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месечината и преди изгрЪвъ-слънце хвърлятъ презъ кжщата. 
По венеца се гадае за късметя презъ годината. Ако на него 
се намБри косъмъ отъ волъ, то значи, че ще има късметъ по 
воловетЬ; или все тъй, по другъ конецъ, късметъ по конетЪ 
или останалия добитъкъ. Въ Молдова момци и моми кодятъ 
на Еньовдень преди изгръвъ-слънце на лозята, увиватъ ве- 
нецъ отъ цвЪтя и го хвъргатъ, като гледатъ на каква лоза ще 
падне. Ако падне на млада лоза, бждащиятъ (бждащата) ще 
бжде млада; и обратното, ако падне на стара лоза.! Въ Сър- 
бия въ надвечерието на Ивандень (24 юний) или на самия 
день момичетата събиратъ бЪли цвЪтя по полето и ги поста- 
вятъ въ едно сито, наричайки ги за всЪки членъ отъ сЪмей- 
ството. Зараньта преди изгрЪвъ-слънце гледатъ, дали цебтята 
сж свежи или повЪхнали, и споредъ това предсказва се, дели 
човъкъ ще бжде веселъ и здравъ, или мраченъ и обреченъ 
на смърть.2 За Италия ние имаме сведения отъ ХУ!. вБкъ, че 
сжществувалъ обичай да се съе нЪколко дни преди Еньов- 
день ечмикъ и пшеница и да се наричатъ тЪ на разни лица; 
поникнатъ ли добре за праздника, това означавало щастие и 
добъръ съпругъ (или съпруга) за лицето; и обратно. Въ разни 
части на полуострова и на Сицилия днесъ се прави обичаятъ, 
да се поставятъ въ надвечерието на Еньовдень разни цвЪтя 
(и особено т. н. Еньова билка, Сиг! 4! 5. Споуапп!) въ вода 
или земя, и споредъ това, какъ ще ги нам Ърятъ, свежи или 
изсъхнали, да се гадае за бждащето, и специално за женитба. 


У насъ, въ Хасково, срещу Еньовдень всЪка мома взема 
толкова сини тръне (ония съ гладки стъбла), колкото любов- 
ници има, нарича ги на тЪхъ и отрЪзва отгоре цвЪтоветЪ. На 
зараньта. тя гледа, кой отъ тЪхъ е поникналъ или стои по: 
зеленъ, и въ рва, че ще вземе наречения момъкъ: „Койту зж 


: Т. Рап! е, загЬа| ог! е де уага |а ВКомтап!. Виусшгези 
1910, 92. : 


з Ег. 5. Кгашзз, Мо | кза!ацЬе ипд ге. Вгацси дег З0д- 
5 |ауеп 34; Н. БеговиК, Живот и обича | и срба-граничара 123. 


з ). 9. Егагег, Адоп! 5, Я!#15, О5!г!5?, 210, - Фрезеръ е на- 
клоненъ да вижда въ тЪзи и подобнитЬ тЬмъ обреди по Еньовдень пре- 
живЪлици отъ класическитЪ „градини иа Адониса“, чието назначение ще 
е било пакъ гадане и магия за плодородие и щастие. Но сближенията 
му оставатъ доста несигурни. 
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мж земи, да изръсте трънж.“ 1! Така въ Гюмюрджинско срещу 
Еньовдень вечерьта турятъ листи отъ смокини по керемидитв 
и гледатъ на зараньта, на кого листътъ е повЪъхналъ или не: 
това значи, че той ще умре или ще живЪе. НЪкои моми си 
турятъ огледалцето вънъ на керемидитЪ, та, което момче ще 
вземе, то ще дойде на сънь да и го донесе. Въ Бесарабия 
пъкъ момичетата вържатъ китки и ги оставятъ срещу Еньов- 
день на стрВхата, а зараньта съ пъсии отиватъ къмъ рЪката 
и едновременно ги хвърлятъ въ водата: чиято китка заплува 
най-бързо, момата ще се омжжи най-напредъ.? Или пъкъ срещу 
Гергьовдень жени и моми (отъ София) отиватъ на рЪката при 
нЪкой завитъкъ, гдето се върти водата („на уврат вода“), 
спускатъ залъкъ хлъбъ и гледатъ: ако водата понесе залъка, 
щомъ го пуснатъ, ще бжде жива тази, която го е пуснала; 
ако ли водата завърти залъка, н той хване да потъва, тя ще 
умре. После загребватъ отъ „уврат вода“ въ единъ сжцъ, ту- 
рятъ разни треви у нея, оставятъ водата да пренощува подъ 
нЪБкой тръндафилъ и зараньта преди слънце се омиватъ съ 
водата и съ първото червено яйце отъ Великдень -- за да 
бждатъ хубави и червени презъ годината като яйцето и трън- 
дафила.4 

Най-често тия магии и гадания се прикрепятъ къмъ Гер- 
гьовдень, Нова-година и Коледа, затова ние ще ги разгле- 
даме на съответното мЪсто въ студиитЪ си върху тия празд- 
ници. Тукъ ще забележимъ само, че тЪхната психологическа 
основа не представя никаква трудность за изследователя. Лесно 
се разбира напр. една такава прогноза, каквато е тая отъ 
Търновско: „Която мома сънува срещу Еньовдень любовника 
си, ще го вземе презъ годината“.5 Все тъй простъ въ идеята 
си е обичаятъ да се посЪватъ на 24 юний две пшенични 
зърна и да се гледа, дали перата, поникнали на Петровдень 


: Мой записъ отъ 1923 г. Сжщото вЪрване е познато и на гърцит . 

з Мой записъ отъ 1923 г. за селата Чобанкьой и Кара-Куршали. 

з Н. Державинъ, С6 НУ Н. ХХХ, 167. 

“ СбНУН. Х1!!|, 171. 

з СбНУН. ХХУП, 354. Родствена съ това гадане е магията срещу 
Гергьовдень въ Лозчанско: мома, съблЪчена съвсемъ гола и босе, отива 
въ градината и се хваща за единъ клоиъ, за да сънува презъ нощьта 


тогова, когото ще вземе. Тя се връща и облича мълчешкомъ. СбНУН 
УП, 145. 
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сж успоредни.! Спосрещането на сънь или на перата, наре- 
чени за двамина, предзнаменува и реално сближение. Така 
сжщо и спосрещането при другъ случай, напр. ако момата 
сънува, че минува моста съ нЪкой момъкъ или яде залъкъ съ 
него.? Въ село Килифарево до Търново, ако напЪването на 
пръстенитЬ става на Нова година, то срещу. Изановдень мо- 
мата взима единъ легенъ съ вода, поставя две пржчки отгоре, 
като мостъ, туря водата подъ кревата и гледа, какво ще съ 
нува презъ нощьта. Кагото сънува, него ще вземе. Една мома 
сънувала столарь, и такъвъ наистина взела. 


Навредъ ние имаме работа съ най-прости асоциации на 
възприятия и представи, или съ твърде естествени символи- 
чески аналогии, които трЪбва да дадатъ едно въображаемо 
удовлетворение -- или едно твърде реално внушение -- на 
заинтересувания за бждащето си. И когато това тълкуване 
трЪбва да получи по-разнообразно и точно значение, тогава 
се прибЪгва до словесна прогноза, тъй богата съ отсЪнки на 
мисъльта, тъй непредвидена по стечението на представа и 
наричане и тъй забавна откъмъ поетическата, си страна. Та- 
къвъ е случая при гадането по китки и пръстени, вършено у 
насъ първоначално. само на Еньовдень. У бЪлоруситЪ | има 
обичай на 24 юний, да избиратъ момичетата изпомежду си 
най-красивата мома, да я съблЪкатъ и да я окичатъ отъ глава 
до нозе съ цвЪтя, следъ което да идатъ въ гората. Гукъ из: 
браната мома, наречена „ДзЪвко-Купало“, ще раздава пригот- 
венитБ отъ по-рано венци на своитЪ другарки, и споредъ | по- 
лучения венецъ се сжди за сждбата на всЪка: свежъ венецъ 
означава богата и щастлива женитба, а сухи, повъхнали цвъЪтя 
означаватъ бедность и нещастенъ бракъ.4 -- Раздаването на 
венци въ случая предопредБля по неволенъ изборъ и по ес- 
тествена символика бждащето на момата, при което възмож- 
ноститВ сж ограничени само въ две общи посоки на желано 
и нежелано, на добра и зла прокоба. НамЪси ли се словото, 
изкаже ли се въ прозаическа или ритмична форма нЪщо, 
което да насочи очакването къмъ най-опредвлено жизнено 
: Ег. 5. Кгацзз, 5 | # Ее цпЯ Вгацс! дег 5053! ауеп 177. 

3 И. Блъсковъ, Перуника 15; В. Чолаковъ, Сборникъ 31. 
з Мой запись отъ 1924 г. 
“ А. Аеанасьевъ, Позтическ |я воззрЪн!я 1, 723. 
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положение, ние сме при обичаи отъ рода на българското га- 
дане по китки и пръстени. Тия китки не означаватъ вече 
сами по себе много, тЬ не застжпватъь другъ образъ, освенъ 
лицето - собственикъ. И по съвпадежа между случайно изЗ- 
вадената китка съ. пръстенъ и изказаната въ думи прокоба 
се познава скритата сждба на лицето, най-често на момата, 
която копнЪе да знае, какво я очаква въ женитба. Въ мно- 
жество вариации, които обаче се свеждатъ къмъ единъ осно- 
венъ типъ, навредъ .у насъ се практикува, или се е практи- 
кувалъ до скоро, единъ такъвъ оракулъ, който се врежда 
между най-поетическитЬ обредно-магически забави на младия 
селски свЪтъ. 


| 
Първи описания на обичая 


Като говори за т. н. „ „клидонъ“ у гърцит, т. е. за обичая 
да се напЪватъ на 24 юний китки отъ момит, стариятъ Сла- 
вейковъ : съобщава -- въ статията си отъ 1866 г., посветена 
на нестинаритв -- че подобенъ обичай знаяли и българит, 
само че тЪ го правЪли „по-тържествено и церемониално“ и 
то не презъ лЪтото, а на зимния св. Иванъ или срещу 1 яну- 
арий (Сурваки)! Славейковъ обещава да говори за този бъл- 
гарски праздникъ на момитЪ „по-нацълго други пжть“; но 
той не сдържа думата си -- види се защото го е описвалъ 
веднажъ накратко, 11 години по-рано, въ Цариградски 
вЪстникъ, въ главата „Ладанки“ |на подлистника си върху 
„българската митология“. Това описание има предъ видъ на- 
вЪрно родното мЪсто на писателя, градеца ТрЪВвна, гдето оби- 
чаятъ ставалъ на Нова-година, както по други нЪкои мЪста у 
насъ. Да бЪше Славейковъ по-добре проследилъ разпростра: 
нението на интересната старина, той би се убедилъ скоро, че 
по-обикната нейна дата е не зимниятъ св. Иванъ ии 1 яну- 
арий), а лЪтниятъ. Гой разказва: | 

„Срещу Василъ (-- значи, на 31 дек. вечерьла), коя-то е 
по-стара въ махала-та мома ще собере прьстень-те на мом- 
цъ-те и на момъ-те отъ нея махала, ще ги тури въ едно бЪло 
мЪдниче въ чиста вода, и ще ги остави подъ открито небе, 
на звъздь-те както казватъ. Сутреньта преди слънце, соби- 


---- 


1 Гайда ||, 194. Вж. прибавка МЖ | въ края на тЪзи студии. 
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ратся, ако има рЪка, край рЪка-та, ако ли рЪка нЪма край 
нБкой изворъ; избиратъ едно момченце или момиченце отъ 
7 години на долу, но да бжде пьрваче: заврьзватъ му очи-те 
съ кжрпа да не види, накарватъ го да сБдне; турятъ въ 
полъ:те му мЪдниче-то прекръто съ бБла кърпа, и они ся 
налаватъ изоколо на хоро; сключватъ хоро-то като да остане 
дЪте-то съ мЪдниче-то на средъ; запвватъ единъ напЪвъ отъ 
ладанки-те, напримЪъръ, „Китка босилекъ черкови мете“, -- 
ладо та ладо -- секой напъвъ по три пжти и три пжти обн- 
калятъ съ хоро-то че тогази скупомъ изпЪватъ пакъ припЪва 
„извади момко (или момне) маламенъ прьстенъ.“ ДЪТте-то что 
държи мЪдничето бржква и изважда кой-то прьстенъ случи, 
тогази пригледатъ кой е той прьстенъ и като го познаятъ, 
оная мома, която е вчера собирала прьстенн-те подава прь: 
стена на ступана му и понеже този напЪвъ, китка босилякъ... 
е на грамматикъ кой-то ще ся попи, или на попска дъщеря, 
говори му: „честита ти попад!я, (или ако е моминъ), честито, 
ти грамотниче, това ти лада напяла, да бъ съ него живяла, 
и на колБнце хлябъ яла“. Така слЪдуватъ да играятъ, нап - 
ватъ и припЪватъ сички-тЬ напЪвъ и припЪвь (виждь народ: 
нъ-те пЪснъ часть |М) и на всякой припЪвъ дЪте-то вади 
прьстенъ, виждатъ го кой е и го дава реченна-та мома съ 
помянута-та припов дка. И като ся искаратъ сички |прьстени 
играятъ тогази общо коро, кое-то води дЪте-то що е вадило 
прьстенъь-те, но му отврьзватъ очи-те. И като ся наиграятъ 
съ появаван!е-то на слънце-то разиждатси. Тогази мома-та что 
е собирала прьстенъте завожда у тЪхъ дЪте-то кое-то е ва- 
дило прьстени-те и гощава го, и така ся свършватъ Ладанки-те. 
ТрЪбва да забЪлежимъ че хоро-то що играятъ кога напЪватъ 
не е като общи-те хора, но бъва на четъ пристжпки все камъ 
една страна.“ 1 


1 П. Р. Славейковъ, „Български народнь: повъря и стар: обичаи. 
Миеологя. Ладанки“. Цареградски ВЪстникър, г. У (1855), Ма 223, 
априля 30. -- Хр. Н. Даскаловъ, СбНУН. ХХИ--ХХШ, 3, поменува сжщия 
обичай въ ТрЪвна съ забележката: „На Кадень вечерь (31 декемврий) въ 
по-старо време сж ладували. Собствено ладуването ставало на Сур- 
ваки (1 януарий), но на 31 декемврий ставало приготвянето... По замръз- 
ването на водата въ менчето познавали каква ще бжде годината: кол- 
кото по-силно замръзвала водата, толкова по-берекетлия (изобилма) и 
здрава ще бждЪла годината. Азъ не помня да се е ладувало нЪкога, но 
съмъ слушалъ много припввки за ладуване. Ладуването не е изгубе- 
но още по колибитЪ“. 
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Наскоро слъдъ Славейкова новогодишниятъ обичай да 
се гадае по китки и пръстени бБше описанъ отъ Г. С. Ра- 
ковски, който сжщо не подозира, че се касае първоначално 
за единъ праздникъ на Еньовдень. При това Раковски тъл- 
кува обичая въ свръзка съ своята теория за потекло на бъл- 
гаритЪ и на българската народна религия отъ Индия. Като 
излага въ Горски Пжтникъ (1857), после въ Показа- 
лецъ (1859) и най-сетне въ Българска Старина (1865), 
какъ става напЪването на пръстенитв и привежда стиховет+, 
съ които се нарича бждащето на момата, Раковски заклю- 
чава: този и подобнитЬ нему обичаи „нЪсж друго освЪнь ста- 
робългарско то вЪройсповъдание прЪди принЪтие то имъ на 
христианство то“; тЪ свидЪтелствуватъ най-убЪдително за за- 
пазени у народа ни „и до днЪсъ”най-старн индийскъь обрядн“, 
които духовенството напразно се е силЪло да заличи. Раковски 
разказва, навърно по спомени отъ Котелъ, следното: 

Въ деня на св. Василъ (Нова-година) събиратъ се въ 
всъка улица дЪвойкитЬ, натруфени съ най-хубавата си премЪ- 
на и накити, и донасятъ единъ чистъ медникъ съ вода, въ 
който всЪка мома спуска пръстена си. (Така въ Горски 
пжтникъ и Показалецъ. Въ Българска Старина 
се казва пъкъ, че водата е налЪна въ медника още вечерьта 
и че той, заедно съ спуснатитБ тамъ пръстени, е билъ оста- 
венъ да пренощува подъ нЪкое дърво, най-често подъ трън- 
дафилъ). Въ водата се турятъ трици, за да не се виждатъ и 
познаватъ пръстенигЕ. На всЪки пръстенъ има завързана кит- 
чица съ червенъ коприненъ конецъ. Събрани въ кржгъ около» 
медника, момитЪ отпЪватъ въ стихове щастието на всЪки пръ- 
стенъ, а едно малко момиче, нарочно избрано за това, -- и 
него забулватъ и наричатъ „булка,“ -- вади следъ всЪка 
отпъвка по единъ пръстенъ. ВсЪка мома гледа съ нНетърпе- 
ние да види дали е неинъ извадениятъ пръстенъ ; тя тълкува 
за себе си нареченото въ припЪвката. Ако е изпЪто: „Злата 
тояга изъ село ходи,“ то значи, че момата ще се ожени за 
бирнишки синъ, -- види се, защото въ старо време лицата, 
които събирали царското даждие, сж носили златни тояги. 
Всъки пръстенъ се спуска до три пжти въ медника, и всЪки 
пжть две и две девойки го отпъватъ. Могатъ да присжтству- 
ватъ на това „гадалище“ не само моми, но и жени, и тЪ тъй 
сжщо спускатъ въ медника пръстени, наричайки ги за сино- 
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ветБЬ си, за да изпитатъ тЪхното щастие въ женитба; за- 
щото момци не се допускатъ на сбора. Завършено гадането, 
водата отъ медника се излива на кръстопжть, при което гле- 
датъ кой ще мине пръвъ. Ако мине мжжъ, то значи отпЪти- 
тЬ наричания ще се сбжднатъ скоро; ако мине жена, нарече- 
ното щЪло да се забави.! 


На Нова-година знае обичая въ Копривщица Любенъ 
Каравеловъ. Най-напредъ въ своитъ Памятники отъ 1861 г., 
а после въ своитъ Страници (разказъ „Неда“) отъ 1868 г., 
той описва въ еднакви черти налЪването на пръстенигБ така: 

На втория Бъдни-вечеръ (срещу 1 януарий) -- когато 
ставатъ и други обреди, пълни съ „нЪкаква си нравствена чи- 
стота,“ която прави да е „весело и мило човЪку“ празднува- 
нето имъ въ бащината кжща - събиратъ се на нЬБкое равно 
мЪсто момичета и невЪсти, отсичатъ клонъ отъ крушево дърво, 
взематъ единъ бЪлъ медникъ, напълнятъ го съ вода и поста- 
вятъ долния край на клона въ него. Момичета и момчета да-. 
ватъ кой кръстенце или пръстенъ, кой гривна или герданъ, 
и на веБко нЪщо е привързанъ босилекъ съ червена нишка. 
ТЪ се спускатъ въ водата, въ която е посипано малко брашно, 
и едно избрано момиченце -- то трЪбва да има руса коса и 
сини очи -- почва да ги вади. За всЪки изваденъ белегъ се 
припЪватъ отъ момичетата стихове, по които се гадае за сжд- 
бата. Миналъ редътъ на всички, киткитЬ, заедно съ пръсте- 
нитЪ, гривнитЬБ и другитЬ нЪща, се спускатъ пакъ въ медника, 
и русото момиченце ги занася въ кжщата си, гдето стоятъ до 
другата вечерь. На другата вечерь момичета и момчета се съ- 
биратъ пакъ, изваждатъ отъ медника киткитЪ си, окачватъ ги 
на крушевото дърво, потопено вжтре, и захващатъ да пЪятъ. 
и да играятъ около медника. Между другитЬ хороводни пЪ- 
сни се слушатъ и тия: 


|. Че чудо ли са сторило, 
Донина мале, мари, Донина! 
Какво е чудо станало? 
Донина мале, . ... 
Мома въ тъмница да седи! 


1 Г. С. Раковски, Горски Пжтникъ 169--170; Показалецъ 
5-6; Българска Старина 32. Срв. Съчинения на Г. С. Ра- 
КОВекИ, изд. на М. Арнаудовъ (1922), 186, 540. 
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Баремъ да ми е за нЪъщо, 
Ами за нищо никакво, 

За една китка сминова, 
Че я не дала турчину, 
Ами я дала Ивану... 


2. Мари Тодоро, черна чирешо, 
Черна чирешо, сребърна чаша! 
Като продавашъ черното вино, 
Не продавашъ ли чернитЪ очи ? 
Мойте са очи, бре, продадени, 
Бре, продадени, бре, прекупени.! 


Цани Гинчевъ, сътрудникъ на Раковски въ фоклорнитЪ 
му издирвания, описва въ 1868 г. напъването на пръстенит , 
както то е ставало въ с. Карагачъ, Бесарабия -- и пакъ на 
Сурваки, по-точно вечерьта срешу праздника: 

„МомитБ се събиратъ още презъ деня, и сЪка дава по 
единъ или по два пръстена, кои се турятъ въ едно медниче 
или въ едно гърне и насипватъ ечмикъ и воца върху пръсте- 
нитЬ. Това гърне се оставя да пренощува на звездит, а то 
обикновено става като го турятъ на кжщата. Вечерьта, като 
се стъмни, събиратъ се сичкитЬ що сж турили пръстени, за 
да ги отпъятъ. МомитЬ се нареждатъ на улицата, турятъ гър- 
нето съ пръстенитЪ насрБдъ и накарватъ едно малко момиче 
да седне при гърнето; това момиченце ще вади редомъ пръ- 
стенитЪ и то трЪбва да бжде изтърсакъ. То се зъве булка. 
Гърнето се покрива съ червенъ поясъ или съ червена кърпа. 
МомитЬ захващатъ да пъятъ и, като изпъятъ пЪсеньта, моми- 
чето бръкне и извади единъ пръстенъ; чийто бжде този пръ- 
стенъ, на оная мома се относя пЪсеньта или по-добрЪ гатан- 
ката, Обикновено най-напредъ захващатъ така: „Що е чести- 
то, велико и доброчесто, то най-напредъ ще излЪзе,“ и при 
сЪки единъ напЪвъ, сир. отпЪта гатанка, повтарятъ се думи: 
тЬ: „Дъй Ладо!“ 2 


1 Л. Каравеловъ, Памятники народнаго бъта болгаръ. 
Книга 1. Москва 1861, 174 нт.; Страници изъ книги страдан!й 
болгарскаго племени. Пов Всти и разкази. Москва 1868, 
277 нт. Второто описание (разказъ „Неда“) и въ Съчинения на 
Л, Каравеловъ, подъ ред. на 3. Стояновъ, т. 11. София 1887, 221 нт. 

: Обштъ Трудъ кн. 1 (1868), 94--95. На стр, 78--79 тамъ, на- 
пБВвания-гатанки, 
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В. Чолаковъ дава въ сборника си отъ 1872 г. две описания 
на обичая и то подъ две различни дати: въ Панагюрище на 
Нова-гоцина, а въ Татаръ-Пазарджишко на 24 юний. Въ Па- 
нагюрище праздникътъ ставалъ така: 

На Бъдни вечерь срещу Нова-година събиратъ се предъ 
заникъ-слънце момитЬ отъ всъка махала на едно мЪсто и оти- 
ватъ да напълнятъ котелъ съ вода, който се слага на нЪкой 
кръстопжть. Подъ котела поставятъ по земята ечмикъ, а въ 
котела поставятъ една суроватка (суровакница), съ която раз- 
бъркватъ водата. ВсЪка мома спуска вжтре по една китка, на 
която връзва пръстенъ, а невбститБ-- китка съ калени и сребър- 
ни гривни. Като заобиколятъ котела, момитЬ зап Ъватъ: „Съби- 
райте се малки моми и голБми, да пЪеме пръстенитЕ.“ Мо- 
мата, която е донела котела, стои край него и вади по една 
китка, а една нев ста нарича за всЪка: „Коя е честита...“ 
Откакъ се извадятъ всички китки, момитЪ запЪватъ: 


Деверъ снаха, Дойке, презъ мостъ води, 
Мостове се, Дойке разлюляха, 

Отъ хубости, Дойке, невестнни. 

Невеста си, Дойке, гривни свали, 

Та ги хвърли, Дойке, по одрове: 

Защо ми сж, Дойке, чужди гривни, 
Чужди гривни, Дойке, невестини? 


Момата вади втори пжть киткитБ по сжщия начинъ, и не- 
вЪстата нарича повторно за всЪка китка. После ги турятъ 
пакъ въ котела и пЪятъ: 


Сливи цъвтятъ, Дойке, въ градина, 
Въ градина, Дойке, въ горна старна, 
Не сж сливи, Дойке, пръстене сж. 
Що се виешъ, Дойке, и превавашъ, 
Като бръшлянъ, Дойке, въвъ градина, 
Като змия, Дойке, изъ грамада ? 


ВсЪка мома, щомъ дойде при котела, взема сурватката, раз- 
бърква водата и пръстенитЪ и казва: „Здрава, здрава годй- 
нице, и ти здрава и азъ здрава, и тате и мама здрави!“ По- 
здравява се така за всички близки, и то отъ момцитБ за лю- 
бовницитЬ имъ, отъ годеника за годеницата, и отъ годеницата 


- нъ ж- --- 
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за годеника. Подиръ това момата взима котела съ киткитЪ, 
занася го дома си и го окача на водника; и всЪка мома взема 
по малко отъ ечмика, посЪе го дома си по дръвника и вЪрва, 
че който момъкъ ще я вземе, дохажда на съне презъ нощьта, 
та жънатъ наедно ечмика. На зараньта по обЪдъ пакъ изна- 
сятъ медника и пакъ наричатъ киткитЪ си, следъ което се 
разнасятъ.! 


Обичаятъ въ източна Тракия 


Гадането по китки става на Еньовдень главно въ южна 
България, еднакво въ източна и западна Тракия. 

Споредъ подробното описание на Т. Милковъ отъ 1874 г., 
въ гр. Лозенградъ на „Янувден“ женени и моми правятъ 
„Янюво буле“ -- за да държалъ Господь берекетя на земята, 
за здраве на хората и да се познае бждащата честь на всЪкиго. 
Срещу праздника всвка мома или жена увива толкова китки, 
колкото члена има домородството й; и всички жени и моми 
отъ една махала се събиратъ на едно мЪсто, гдето турятъ кит- 
китъ въ бЪлъ медникъ съ вода, който покриватъ съ: алена 
(кникава) престилка. Тая престилка се завръзва така на- 
около, че да бжде заключена съ ключъ при едното уко на 
медника. Медникътъ се поставя после подъ единъ трънда- 
филъ да пренощува. Сжщата вечерь момитЬ отъ всБка ма- 
хела ще се събератъ въ кжщата, гдето е медникътъ, и ще 
приготвятъ едно момиче на 5 или 6 години, на което родите- 
литБ да сж живи (сираче не бива), като Янюво „буле -- съ 
накити и було. Колкото личии махали има, толкова и булета 
ще станатъ. Зараньта още преди зори тЪзи булета ще се 
събератъ на горния край на града при чешмата,гдето тЪ пЪятъ 
и играятъ предъ множеството, струпало се да ги гледа. 
Всички моми се надпреварятъ да идатъ по-рано съ булето си 
темъ, затова спятъ маедно и съ премЪната си. ИзпреварилитЪ 
ще седнатъ съ булето си на баша, а другитЪ край тъхъ. Като 
се видятъ, янювитЬ булета ще се здрависатъ съ прегръщане, 
после ще играятъ, хванати за ржце или като стоятъ на раме- 
нетЬ на една мома или жена. Тамъ се пЪятъ много пЪсни, но 
главно тия: | 


: В. Чолаковъ, Българский народенъ сборникъ. Бол- 
градъ 1872, 30-31. | ; 
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1. Ой Яни, Яни, бре свети Яни! 
Тръгналъ е Яне съ кола за биле, 
Съ кола за биле, за янювиче, 

За янювиче, за камомомиче, 
Срежба го срешна Янюва майка, 
Кя си на Яни тихомъ говори: 
Ой Яни, Яни, бре свети Яни! 
Върни са Яни, върни са сино, 
Други ютишли юбрали го сж, 
Юбрали го сж, върнали се сж.! 


2. Ой Домно, Домно, Домню царице, 
Домню царице и яловице! 
Клепало клепе рано въ неделе, 
Той не е било боже клепало, 
|е ми е било сама змеица, 

Сама змеица, златнокрилица, 
Щерка си глави, сино си жени. 


Като играятъ тамъ до два часа презъ деня, здрависватъ се 
пакъ съ прегръщане, взиматъ си „сбогомъ и до година съ 
здраве“ съ по една плесница една на друга и тръгватъ всъЪка 
съ дружината си. Влизатъ въ всЪка кжща на махалата, гдето 
има кладенци или сж орашки и овчарски домове, пЪятъ и 
носятъ на рамене (една мома) янювото буле, което стои право 
и маха кръстешкомъ ржцетЪ си. Като се завъртятъ три пжти 
на хоро, излизатъ си. КжщнитЬ даряватъ булето съ по едно 
петаче или десетаче. Изходятъ ли всички кжщи, отиватъ при 
единъ кладенецъ, свалятъ отъ рамене булето и го прехвър: 
лятъ трижъ надъ кладенеца, като нареждатъ: „Гая година да 
наплоди Господь и св. Яни житото; ченицата да стане 60 пари 
килото, ръжьта 30 пари, влашката (царевицата) 20 пари, ючю: 
мене 15 пари“, и т. н. за другитЬ зърнени произведения. Го: 


1 Въ с. Карддаръ до Лозенградъ записахъ сжщата пЪсень съ след: 
нитЪ отклонения: 


СрЕжгум гу срешна Янювж макья... 
Айди сж, сине, нъдзат повърни... 


Енюва буля се прави на „жатва“ (24 юний). -- Така и въ с. Енидже, 
гдето момичетата съ булята ходять на аязмата отвънъ село, палятъ по 
една свЪщь и си миятъ лицето. (Записано августъ 1914 г.). 
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гава се разотиватъ да обЪдватъ, и следъ обЪдъ се събиратъ 
отново да вадатъ киткигВ си отъ медника. Медникътъ се взема 
отъ подъ трендафила.и се оставя срЪдъ двора. Отключватъ 
го, и янювото буле застава до нг2го. да вади една по една кит- 
китЬ. Преди да извади една китка, момитЬ наричатъ за нея 
съ стихове, прокобватъ за честьта на всЪкиго. „Въ Стамболъ 
да иде, все злато да зима,“ или „пари да спечели, хаджия да 
стане,“ и т. н. Наричатъ тъй за всЪка мома и жена, при кое- 
то често прокобватъ за смъхъ на околнитЬ („На курбетъ да 
иде, шугавъ да се върне“). | 

ГъркинитБ въ Лозенградъ не правятъ булета, но и тЪ 
поставятъ китки въ медника, като българкитЪ, и викатъ едно 
дете да ги вади, като отпъватъ на гръцки стихове: 


Моля се Богородици, обричамъ една лампада, 
Да си дойде пилето ми презъ тази седмица. 


Мари мечко вълнеста съ вълнести крака, 
Кога не знаешъ да играешъ съ момчета, що търсишъ.! 


“Въ с. Селйолу, между Одринъ и Лозенградъ, празднува- 
нето на обичая е ставало и въ 1912 г. тъй, както въ послЪдния 
градъ, съ следнитЬ отклонения: 

На „Янюф-ден“ моми и ергени се сбиратъ зараньта, два 
часа следъ изгрЪвъ-слънце, въ кжшата на момичето, което е 
избрано за „янюфчи“ или „янюву були“, Това момиче не бива 
да бжде по-голъбмо отъ 7 години и родителитЬ му трЪбва да 
сж отъ първо вЪнчило. Обличатъ го въ мжжка риза съ дълги 
ржкави, турятъ на лицето му червено було, а на главата му 
китка отъ сребърни пари, взети отъ нВкоя булка, опасватъ 
го съ „българенски“ сребъренъ. коланъ и му обуватъ „папу- 
цаки“ връзъ чорапитЬ. Готово това, тръгватъ по пладнищата 
на овцетЬ, при което всЪка мома носи по редъ булето на 
рамо, и обикалятъ изъ село, на воденицата, изъ лозята и на 
керемидарницата, като играятъ хоро и пЪятъ ония двЪ пЪсни 
отъ Лозенградъ,! заедно съ слЪдната: 


---- 


. 24 . ; р | 
1 Т. М. Милковъ, „Янюво буле“, Читалище, г. |М, брой 17 (1 септ. 
1874), 542--545. 


з Въ първата пЪсень (повтогена у Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУ!!, 
493 като вар. отъ Вайсалъ, при Одринъ) краятъ гласи: 
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Петър дружимж думъши: 
Дружинж варнж згуворнж, 
Карайти виж стадуту, 

Ас иж нъпредж дж идж. 
Сякъдж кунак имъйми, 
Нж Търнуф селу гуляму 
Тамкж си кунак нямъми, 
И тамкж кунак дж сторим. 
Яс си мумипж пузнавъм, 
Куж й мумж женънж, 
Куж й мумж лефтирж: 
Киж й мумж женънж, 
Незин й столж падъни; 
Куж й мумж лефтирж, 
Незини двори метъни, 
Незини столи ред!ъни. 


Като изходятъ съ тия и други пЪсни пладнищата, къмъ обЪдъ 
момитЪ взематъ меденъ котелъ, отиватъ на-мегданя, опъватъ 
единъ месалъ, „кладът янюфчиту в мисалю“ и го вдигатъ надъ 
кладенеца. МомцитЪ думать на детето да каже: „Сига мум- 
цийж кж зж иляду, моми зж кош плявж“, а момигВ го каратъ 
да каже обратното. Детето, уплашено да не го пуснатъ въ 
кладенеца, се сбърква и казва едното или другото, за общъ 
смъхъ. ПослЪ напълнятъ медника съ вода, момитЬ турятъ 
вжтре киткитЬ отъ главитЪ си, съ нишанъ (цвЪте, конецъ и 


Върни сж Яни, върни се сине | 

Фчерж минж!ж малите моми, 

Фчерж минъж, тж ги убраж 

Крави зж мляку, уфчен (на овце) за маслу. 


Вгората <е отклонява по това, че клепалото бие 

Нж 1иримиж, нж два празници, 

Димнътж юдж свадбж правеши, 

Сянж жениши, щеркжщ глАавиши. 
Вариантъ къмъ нея у Д. Мариновъ, С6бНУН. ХХУ!!!, 491 отъ Русокастро 
допълня началото така, че Домна царица и яловица бнла тръгнала с)- 
тринь рано 

Билки да бере, билки за рожба; 


Гора стигнала, билки набрала: 
И чула Домна. клепало клепе... 
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др.), покриватъ го съ бЪлъ месалъ, и знювчето вади по редъ 
киткитЬ, следъ особени припЪвки за всЪка.! 


Въ Бургазка околия: на 23 юний, при заникъ-слънце, 
по-първитЪ момичета въ селото се събиратъ и опредБлятъ, 
кжде да стане празднуването. Избира се една „честна и че- 
стита кжща“, т. е. такава, гдето и двамата домакини да сж 
живи и Здрави; после една „честита мома“, т. е. първо чедо 
у първобрачни родители, която да донесе котелъ съ „мъл- 
чана вода“; и най-сетне едно мал«о момиченце, наречено 
„Еня“ или „Енюва буля“. Свършенъ изборътъ, тЬ отиватъ ску- 
помъ въ опредБлената кжща и я приготвятъ, като изметатъ 
двора, накитятъ кжщата отвънъ и вжтре, и т. н. Честитата 
мома ще вземе единъ голБмъ, калайцисанъ котелъ и ще иде 
на кладенеца или чешмата, да го напълни и донесе съ мъл- 
чана вода, а другитЪ моми ще приготвятъ китки отъ разни 
цабтя, на които привързватъ сребърна: или златаа пара, или 
пръстена си, както и особенъ знакъ, за да ги познаватъ. Всъка 
ще приготви толкова китки, колкото члена има семейството й. 
ТЪзи китки се натапятъ въ мълчаната вода преди да се е 
добре стъмнило, после котелътъ се поставя на открито небе, 
пазенъ отъ домакина, и момитЬ се разотиватъ. На сутриньта, 
ФА юний, още преди изгрЪъвъ-слънце всички моми се прем?- 
нятъ (въ пеки дрехи) и се събиратъ въ кжщата на малкото 
момиче, което ще се накичи за „Енюва буля“. Обличатъ го 
въ дрехитЬЪ на нЪкоя млада булка, която е обрекла прем Ъ- 
ната си за тая цЪль (при нЪкое нещастие презъ годината), 
или изобщо въ булчински дрехи, но така, че ржцетЬ му да 
бждатъ облЪчени само съ ризнитЪ ржкави, презъ кръста да 
е опасано отъ „жилавика“ (за якость) и отъ „енювче“ (за 
здраве) и на главата си да носи венецъ отъ сжщитЪ растения. 
Една мома ще го вземе на раменетЪ си право и ще тръгне 
напредъ, последвана отъ другитЪ, които сж наредени две по 
две войнишки и които пЪятъ особена пЪсень. ГЪ ще заоби- 
колятъ цЪлото село, като преминатъ презъ главнитЬ улици и 
отидатъ при всички кладенци -- най-напредъ при оня, отъ 


: М. А., „Обичаи и пЪсни отъ източна Трания“, СпБАН. У! (1913), 
113 -114. 

з Въ с. Мехмечкьой, заселено отъ малко-търновскит и старозагор- 
скитъ села. 
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който е черпана мълчаната вода. Въ нЪкои села ходенето по 
кладенцитЬ става следъ изваждане на киткитЬ. При всички 
кладенци се играе хоро, водено отъ момата съ Енята, и хо- 
рото обикаля три пжмти кладенеца. После се връщатъ въ избра- 
ната честита кжща, за да вадятъ киткитЬ. То става така, че 
Енята, съ привързани очи, сЪда до котела, съ лице обърнато 
къмъ пладне, а четири моми, две срещу две, отпЪвватъ пЪс: 
ничкитЬ, докато Енята бърка въ котела. Извадени всички 
китки, момичетата и момчетата отиватъ на хорището, гдето 
пЪъятъ и играятъ до вечерьта.! | 


Възъ основа на лични наблюдения и на нЪкои печатани, 
по-стари вести, г. Д. Мариновъ прави едно сборно описание 
на обичая, което има този недостатькъ, че не изтъква на- 
вредъ мЪстния характеръ на играта и не дЪли типичното отъ 
случайното. Така напр. той бележи: „Еньова буля става 
всБкога момиченце тригодишно или петгодишно, което трЪбва 
да бжде последно на родителитЪ си и чииго родители сж 
първовенчани и живи“. Но въ това отношение, както се вижда 
отъ другитЬ съобщения, цари по-голбма свобода. Или Мари- 
новъ изтъква, като назначение на обичая, вЪрването, че „Енята“ 
се правЪъла за берекетъ, за предпазване селото отъ болести 
и за отгонване магиитЬ на бродници, които обиратъ храната 
отъ нивитЬ и млЪкото отъ стадото. Но ясно е: това вЪрване 
има твърде ограничена стойность, като осмисляне на обичая 
само въ даденъ край. Или, той сочи като обсЪгъ на обичая 
„източната часть на северна България и южна България“, съ 
забглежката, че въ западна България Енита не се срещала 
„никжде“, и че само въ Битоля имало нЪщо подобно -- което 
сжщо може да ни заблуди върху топографията на гадател- 
ския обредъ, много по-известенъ въ действителность, както личи 
отъ всички сведения по-горе. Въ замвна, Мариновъ е записалъ 
нЪкои любопитни черти на играта, неизвестни другаде, ка- 
квото напр. следната въ Бургазки окржгъ. Като излЪзатъ мо- 
митБ съ „Еньовата буля“ на рамене (носятъ го по редъ че- 
тири моми) отъ кжщата й, гдето сж играли хоро и пЪли, 


: Ст. Русевъ, СбНУН. 11, 272 нт. т 

з Д. Мариновъ, „Еньа, Еньо, Яньа или Еньова бульа“, ИзвЪстия 
на Етнографическия музей. кн. | (1907), 14--20; препечатано въ 
книга УП. на „Жива Старйна“ отъ сжщия, СбНУН. ХХУШ, 492--504.. 
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тръгватъ изъ село, най-напредъ къмъ изтокъ-слънце, и оби- 
калятъ всички чешми и кладенци, съ пЪсни и хора. Най. сетне 
отиватъ на рЪката, и тукъ две оть 4-тЪ моми минуватъ на 
отвждния брЪгъ и питатъ: „Сита ли ще бжде годината?“ 
Момиченцето отговаря както му хрумне: „сита“, или „не ще 
бжде сита“, и тогава дветБ моми извикватъ: „Чуйте, сита ще 
бжде годината!“ После отвжднитЬБ моми задаватъ по редъ 
въпроситъ: „Ще има ли пшеница? ШЩе има ли вино? Ще 
има ли царевица? Ще има ли сусамъ?“ и т. н., изреждайки 
всички мЪстни култури, и Еньовата буля отговаря ту „ще има“, 
ту „не ще има“, Въ Русокастро питатъ още: „Колко пари ще 
е пшеницата 2“ и момичето казва: „пшеницата ще бжде 60 
гроша килото“. Така се пита и отговаря за цената на ечмика 
(16 гроша килото), на виното (20 пари оката), и пр. Заоби- 
колили селото, нивитЬ, лозята и полето, момитБ се връщатъ 
въ кжщата, отъ гдето сж тръгнали, и тамъ започватъ „вто- 
рата часть на обреда -- ладването“. Завърши ли се то, от- 
насятъ момиченцето-буля въ кжщи, събличатъ го, окжпватъ 
го въ корито съ мълчаната вода отъ котела и го обличатъ 
въ нови дрехи. 


Обичаятъ въ западна Тракия 


В. Чолаковъ съобщава за обичая въ гр. Татаръ-Пазар- 
джикъ и по околнитЬ села, както той е ставалъ преди Осво- 
бождението (въ 1872 г.): | 

На „Янювдень“ момитБ и младитЬ невЪсти още отъ ве- 
черьта (23 юний) събиратъ помежду си по единъ пръстенъ, 
напълватъ гърне съ вода и турятъ вжтре пръстенитЬ. Едно 
момиче правятъ „калиница“: кръстосватъ го съ два колана и 
турятъ телове на главата му; други нЪколко момичета ста- 
ватъ „невЪсти“, съ телове на глава; а една по-стара мома 
избиратъ за „кума“. Една отъ невЪстигЬ покриватъ съ чер- 
вено було, и тя взема огледалце; кумата взема куфаръ, а 
калиницата гърнето съ вода, и всички отиватъ въ нЪкоя по- 
голБма градина, като пъятъ по пжтя: 


Калиница калимера | Банъ да умре, банъ да пукне, 
Лудо младо коня кове, Да остане лудо младо, 
Че го праща банъ на войска. Да си вземе калиница... 
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Като стигнатъ въ градината, полагатъ гърнето подъ 
нЪкоя шипка, и надъ него огледалото, а кумата заключва съ 
куфара, взима булото отъ невЪстата и покрива гърнето, после 
си отиватъ. На зараньта на „Янювдень“ всички отиватъ пакъ 
съ пЪсни въ градината, и, откакъ кумата отключи куфара и 
вземе гърнето и огледалцето, връщать се въ дома на кали- 
ницата и насЪдватъ на двора, въ кржгъ. Кумата заема мЪсто 
въ срЪдата и предъ нея стои гърнето. Тя прекръстя гърнето, 
бръкне вжтре съ ржка и казва: „На която излЪзе тоя пръс- 
тенъ, ще се ожени за черноокъ ергенинъ и ще да стане 60- 
гата“. Тая, на която излЪзе пръстена, плаща десеть пари и 
си го взема. Кумата пакъ бръкне и казва: „На която излЪзе 
пръстенътъ, ще да се ожени за вдовецъ богатъ, който ще я 
води на хаджилъкъ“, или „ще роди много дЪца“, или „ще 
намъри закопани пари, съ които ще загради манастиръ“, и 
т. н. Като извади всички пръстени, за събранитЬ пари купу- 
ватъ разни ястия и вино, гощаватъ се, играятъ до вечерьта 
на хоро и се разотиватъ.! 


Въ Станимашко (с. Павелско) на 23 юний вечерьта мо- 
митЪ на групи отиватъ въ полето, да бератъ цвЪтя -- Най- 
напредъ „янувица“ -- и да виятъ мални китки, въ които има 
по едно-две орЪхови листя. Приготвятъ се толкова китки, 
колкото члена има въ семейството, като на всЪка се при- 
вързва знакъ за опознаване: пари, мъниста, пръстени и др. 
ТЪзи китки се нареждатъ въ едно дървено корито, после нЪ- 
колко моми отиватъ съ менци, да донесатъ вода отъ чешмата. 
Пази се при черпане и носене на водата да не се продума 
ни една дума и да не се засмъятъ: случи ли се противното, 
водата се излива и се носи нова. Като се донесе водата, на: 
лива се въ коритото съ цвЪтята. Така то се покрива съ женски 
престилки и се оставя да пренощува въ градината подъ трън: 
дафила. Зараньта, преди изгрЪвъ-слънце, момитЬ отиватъ въ 
градината, отвиватъ киткитБ и почватъ да пЪятъ (четири моми): 


1. Янюва китка най-напреш изляла, 
Янюва китка -- честита Велика. 


2. Хранила маке, кутила, | 
Два сина маке левени, 


: В. Чолаковъ, Бълг. нар. сборникъ 39--40. 
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Еднонек маке глазее, 
Другенок маке женее. 
Куенок маке главее, 
Нему си пърстен лиее: 
На ти си, сину, пърстене, 
Да си измамиш булчену. 
Куену си коне кувае: 

На ти си, сину, кончену, 
Да си дуведеш любену. 


3. Торице, тръбице |цвЪте), пулегна, пупадна 
Пу момини дворе, дури ду момкови, 
Момини са дворе с бусилки сметени. 


4. Ранила девойке 
Рану ф поле д-иде, 
Дребни китки да бере, 
Да й прати горе долу, 
Пу селата пу хората, 
Да и дават пу момите, 
Пу момите, пу момците, 
Да са чуе и пручуе, 
Че са моми подскъпнали: 
Една мума за хиляда, 
Два юнака за дуката, 


И то не бе чисту сребру, 
Ами бешек чекър бакър. 


Като свършатъ пЪснитБ, поставятъ една жена, която не по- 
знава белезитЪ, при коритото, и тя вади една по една кит- 
китБ, наричайки за всъка: Този, на когото е обречена тази 
китка, ще отиде въ чужбина по печалба; -- ще си направи 
голБма кжща ; -- ще му се роди много жито; - ще се ожени 
скоро, и т. н. После всЪБка мома взема китката си и я скрива 
дома на такова мЪсто, че да се запази до другата година.! 


Въ Ахж-Челебийско срещу „Янюф-ден“ момичетата на- 
биратъ бръшлянъ и едно особено бЕло цвЪте, наречено „янюска 
китка“ или „янювичка“, отъ което си увиватъ една китка, съ 


1: Г. Л. Пашевъ, Родопски НапрЪдъкъ/ (1908), кн. У, 226 --228. 
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пръстенъ или другъ нЪкой белегъ, за да се познава чия е. 
Надвечерь две момичета взематъ едно котле („харкома“) и 
донасятъ отъ рЪката или извора „малчяшна вода“ (не про- 
думватъ никому догде я донесатъ). Следъ това събиратъ се 
въ нЪкоя „цЪла кжща“, турятъ киткитЪ си въ котлето, покри- 
ватъ го съ аленъ поясъ, заключватъ го съ куфаръ и го по- 
ставятъ въ разцъвтБлъ тръндафилъ, да престои презъ нощъта. 
Утриньта въ зори взематъ котлето, поставятъ го насрЪдъ 
двора и играятъ хоро наоколо му, съ пЪъсни. ПЪе се най-често: 


Вила се лоза вилува 

Около града Крушюва, 

Ни билу лоза вилува, 

Билу 1е ЙънкЪ дБвойка, 

Ду МилошЪ стуБшЪ 

И на МилушЪ думаше: 

Ага дойдитЬ сватув, 
Милушю, мой пубратимЪ, 
Млогу сватувЪ йолатЪ, 
Дубра самъ дара готьвила: 
феЪкБму свату по кон, 
СтарЪму свату два кон, 
КумБ хи дюльбень махрамоа, 
На бЪлйЪнъ Дунавъ бЪлЪна, 
На маламнинБ камЪнЪ 

Сасъ сребарнинЪ копан+.! 


Въ други три пЪсни става дума за Кериното либе, що „язди 
конь за хиляда“ и има „уружйЪ за друга хиляда“; за моми, 
които бЪлятъ платно на Дунавъ, при което момъкъ иска да 
се оглави за малка мома, съ която е лика-прилика като два 
стърка босилекъ; и за мома Стойка, която се бои да мине 
презъ чаршията отъ срамъ предъ овчари и кехаи. -- Из- 
пЪятъ ли се пЪснитЪ, една стара жена отваря котлето, изважда 
киткитЬ на една кърпа, а съ водата се омиватъ всичкитЪ мо- 
мичета, като казватъ съ прекръстяне: „Дай ни Боже здраве, 
и до година съ здраве.“ Тогава жената закрива киткитЪ и, 


з Вариантъ отъ този мотивъ, като сватбарска пЪсень, вж. въ Кю- 
стендилско, В. Чолаковъ, Сборникъ 95. Тукъ стои: „Вила се лоза 
винова“. Друга пЪсень вж. по-горе, 372. 
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безъ да гледа на тЪхъ, бърка съ ржка и ги вади една по 
една, при което нарица: 


Кутрату щЪ да зоамЪ хажи?; 
Нехината китка да изл зе. 


Тъй нарича тя за всЪка китка, все по нЪщо добро, и споредъ 
нареченото ще бжде и женитбата на момата. Нарича се по 
сжщия начинъ и за момци, които сж си поставили китки. Тия 
китки после се скриватъ, понеже се иматъ за лЪкъ противъ 
кожни болести - исипъ, грипъ, краста и др.! -- Подо- 
бенъ е обичаятъ и въ Ксантийско.” 


Въ Дарж-Дере въ деня преди „Енюфден“ бератъ цв- 
тето „енювичка“ и други бурени, съ часть отъ тЪхъ сутриньта. 
окичватъ кжщнитБ врати, а отъ другитЪ извиватъ толкова 
китки, колкото члена има въ всБко сБмейство; една китка се, 
нарича и за св. Еню. НезадоменитЪ моми и момци, понЪкога 
и старитЪ, се събиратъ по махали въ нЪкоя „цБла кжща,“ до- 
насятъ въ сждъ „малчишьна вода“ отъ чешмата, и поставятъ 
киткитВ си вжтре, като имъ привържатъ нЪкой знакъ, за да си 
ги познаватъ. Следъ това покриватъ киткитЬ си съ червена 
престилка и ги оставятъ вънъ, на отворено, подъ нЪкоя лоза 
или тръндафилъ. Зараньта на Еньовдень събиратъ се всички- 
тТЪ, и една мома или момъкъ отъ цЪла кжща открива сжда и 
вади киткитБ една по една, като нарича: 


1. Койту я чистит и вялик, да излязя. 
2. Койту щя да найдя на патрикатук иманяту, да излязя. 
3. Койту щя да идя н”х Божи-гроб, да излязя, 


; г 
На негоденитЬ се нарича още, какъвъ момъкъ или каква мома 
ще взематъ. Извадената китка се скрива и запазва. ПЪсни по 
случая, както въ Ахж-Челеби и Рупчосъ, тукъ нЪма.? 


Въ Хасково срещу „Гергбвден“ събиратъ се моми и ту- 
рятъ въ гърне съ „мълчешна вода“ по единъ нишанъ--китка 


: С. Н. Шишковъ, Родопски Старини | (1888), 38 нт. 
з С. Н. Шишковъ, ц. с. П (1890), 39. вота 
з С, Н. Шишковъ, ц. с. |У (1892), 42 зе си не 
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или пръстенъ. Завързватъ гърмето съ бЪла кърпа, турятъ го 
подъ тръндафилъ и го оставятъ да премощува. Зараньта ста- 
ватъ рано, играятъ хоро, пЪятъ около тръндафила, и после 
вадятъ нишанитЬ на двора, като ги припВватъ.! Така и въ 
гр. Неврокопъ срещу Гергьовдень момитВ турятъ въ едно 
гърне съ вода по една китка съ пари и, като престои то презъ 
нощъта, сутриньта едно малко дете вади киткитЬ, за да ги 
наричатъ.2 

ТурцитЬ въ с. Кричимъ и с. Ждребичко (Пловдивско) то- 
пятъ на Гергьовдень китки въ меденъ сждъ, оставятъ ги презъ 
нощьта на открито, на керемидитЬ, и на зараньта нЪкоя жена 
или мома пЪе и нарича за късметъ. ПонЪкога и българи си 
турятъ тамъ киткитЬ.? 

Обичаятъ -- на Нова-година или на Гергьовдень -- се 
знае и по други мЪста въ южна България.4 


Обичаятъ въ североизточна и северозападна България 


Въ Еленско, срещу Сурваки момитЪ взематъ отъ тЪхъ си 
по единъ пръстенъ и отиватъ съ стомни на кладенеца или на 
чешмата. Тамъ чакатъ да дойдатъ и момцитЬ. Събрани всички, 


1 Мой записъ отъ 1923 г. 
з 2., Периодич. Спис. ХХХУ!--ХХХУШ (1891), 90. 
з Мой записъ отъ 1920 г. 


« Поетическо описание на обичая дава Н. Начевъ, въ разказа си 
„Гадание,“ Български Прегледъ И (1894), 7 нт. Срещу Нова-го- 
дина момитВ се събиратъ „да парятъ пЪтела, сиречъ да си гадаятъ за же- 
нилка... Въ ново капайдисано котле налЪха вода, туриха пшеница, 
ечмикъ, просо, оризъ и обвиха отъ сухъ здравецъ и босилякъ китка съ 
червенъ конецъ. Бойка Нейковичина, изтърсакъ, разбърка съ китнета во- 
дата, и всъка мома пусна пръстена си въ котлето... Въ това време мо- 
митВ две по две пЪеха. Обредътъ се свърши. Бойка взе котлето да го 
скрие подъ дървата, гцето спятъ кокошки Е, и момитВ се разотидоха.“ 
Но презъ нощьта нЪкой открадналъ котлето. МомитЬ донесли тогава 
ново котле и спуснали нови пръстени, следъ което Бойка почнала да 
вади пръстенит , а другитЬ прип вали: 


Царвулъ стЪга, изъ долъ бЪга 
Бръкни, моме, подай пръстенъ, 
Няго мое | 


Бойка раздаде и другитЪ пръстени, поръси съ китката момитЪ, и всички 
се разотидоха.“ -- НавЪрно обичаятъ е отъ Калоферъ. ПрипЪвката 
„Няго моя“ се знае въ Копривщица, спор. съобщението на Л. Каравеловъ. 
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избиратъ една мома, на която даватъ пръстенитЪ си, после се 
разотиватъ. Откакъ вечерятъ и намЪрятъ въ питата дрЪнови:- 
тЬ клечки, наречени за късметъ, и откакъ опитатъ съ дрЪ- 
нови или чемширови. пжпки, турени въ жаравата, дали ще сж 
здрави и дали ще се сбждне намисленото (това става, ако 
пжпката се пукне и подскочи), момата, която е взела пръсте- 
нитЪ, туря тия пръстени въ паница съ вода, качва се на кж- 
щата и ги оставя тамъ на керемидитЬ. „На звездитЬ стоятъ 
пръстенитЪ,“ казватъ момитЬ. Когато се съмне и минатъ сур- 
вакачитЬ, но все още преди изгрЪвъ-слънце, момци и моми се 
събиратъ на мЪстото, гдето се клядятъ седЪнки, и оная мома 
снима пръстенитЬ. Тя ги поставя сега въ едно бакраче и ги 
занася за припЪване. Моми и момци направятъ едно хоро, ту- 
рятъ въ срЪдата бакрачето, забулено, и до бакрачето една 
мома, пакъ забулена, която да вади пръстенитЬ. Когато моми 
и момци изпЪятъ една пЪсенчица, забулената мома изважда 
пръстенъ и го подава на друга отредена мома. ПрипЪва се 
единъ пръстенъ три пжти, и тогава се дава на момата, на 
която е. Така се припЪватъ и пръстенитБ на момцитЬ, и 
всичко става С. много смъхъ и шумъ., Вечерьта моми и момци 
играятъ хоро.! 

Къмъ това описание на Т. Михаиловски трЪбва да дава: 
вимъ, че не навредъ въ Еленско напЪването става на Нова- 
година, и че по нъкои мЪста то се върши три пжти: на Еньов- 
день, на Петровдень и на Нова-година. Поводъть за прена- 
сяне отъ Еньовдень на Сурваки се крие въ значението, което 
добива първиятъ день отъ годината за всъкакви предсказания 
и гадания; а напЪъването на Петровдень става затова, че по. 
Еньовдень момитЬБ често биватъ на жетва въ Романя2 и, кога 
се върнатъ, искатъ да повторятъ обичая дома си. На Романя 
(въ Тракия презъ Балкана) момитЪ-жетварки поставятъ пръ- 
стенитЪ си въ една паница или едно бакърче съ вода, гдето 
е хвърленъ малко овесъ, турятъ ги да пренощуватъ „на звез- 
дитЬ“ (върху кръстцитЬ) и преди изгрЪвъ-слънце започватъ 
да ги припЪватъ, като ги покриятъ съ една престилка. Въ 
бакрачето съ пръстенитЬ е била поставена презъ нощъта една 


: Т Ив. Михаиловски, „Обичаи на Нова - година,“ Трудъ 1 
(1888), 1083--1088. 
а Вж, псни на Романя въ Сб НУН. ХХУ!; 371, както и въ СбНУН. 
УП, 93 нт. 


90 
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игла или едно ножче: ако тЬ не ръждясатъ до сутриньта, 
вЪрва се, че башъ-момата щЪла да се омжжи въ течение на 
годината. Докато една мома вади пръстенитЬ, други две от- 
пЪватъ, като почнатъ първо съ припЪвката: 


Куяту й мума най-дубручестж, 
Нейниж пръспън нъпрет да върви. 
Ой |еньо, |еньо, |енювж булж, 
Сигни, извъдй мълъмям пръстинь ! 


Когато припЪването става обаче на Петровдень и дома (въ 
еленскитЪ села), последнитЬ два стиха гласятъ: 


Ой ладо, ладо, мумйичи младу, 
Сигни извъди мъламян пръстинь! 


Въ нЪкои села на Еленско пръстенитЬ, покрити на Ро- 
маня съ тюлпанъ, се вадятъ отъ момиче до 10 години, което 
да е „бащино и майчино“. На Нова-година въ сжщитЬ села 
пръстенитЬ се събиратъ вечерьта, кога почне да чука за 
черква, и се оставятъ „на звездитЕ“. Зараньта онова момиче, 
седнало на столъ, вади пръстенитЬ и ги подава на две моми, 
които всЪкога се пущатъ отъ хорото -- хоро играятъ, като 
наричатъ съ пЪсни, всички моми около бакрачето. ДветЪ моми 
нареждатъ пръстенитЬБ на десетьтЬБ си пръста и ги раздаватъ 
само кога се припЪъятъ три пжти.! 


Въ с. Върбица, Котленско, „Енюва буля“ става на Нова- 
година, а „на жетва, кога сж на нива, това става съ пала: 
марка, за което и припЪва бива тъй: 


Ой Яньо, Яньо, Яньова буле, 
Извади, буле, паламарката ! 


И тогазъ изваждатъ която паламарка налучатъ заеднажъ отъ 
купа, който бива закритъ съ една престилка“. 

НапЪване пръстенитЬ на Еньовдень, като се вържатъ 
китки живи цвЪтя съ пръстени и се оставятъ въ бакърче, по: 


: М. Врнаудовъ, „Фолклоръ отъ Еленско“, Сб6НУН. ХХУП, 355--358. 
з Ил. Р. Блъсковъ, Момина сълза. Пловдивъ 1883, 35. 
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крито съ червена кърпа, да престоятъ на звездитБ, знаятъ и 
българитЪ въ южна Русия, Бесарабия и северна Добруджа, 
преселени главно отъ източна Тракия и североизточна Бъл- 
гария.! Въ Русия, гдето обичаятъ става както въ Лозенградско, 
наричанията завършватъ по особенъ начинъ, който се обяс- 
нява съ върбишкия обичай: 


Пет на нива, пет на лозе, 
И петнайсет прдсу женат, 
Извади, Яне ле, паламарчето. 


Хубава мума дългупола, 
Къщата й неметена, 
Извади, Яне ле, паламарчето.2 


Въ Горно-Павликени, с.-з. отъ Търново, на 31 декемврий 
всички момичета и момчета, малки и голЪми, отиватъ на нЪкой 
кладенецъ и въ едно котле съ вода турятъ пръстенитЪ си, 
като посипятъ и малко овесъ. Следъ това вадятъ пръстенитЬ 
и ги припЪватъ. Като извадятъ всички пръстени, изливатъ во- 
дата, а отъ овеса всБки си взема и го хвърля на дървата, за 
да гледа какъвъ сънь ще има презъ нощьта. После пръсте- 
нитЬ се събиратъ отново въ котлето и се окачватъ на нЪкое 
дърво въ градината, да преспятъ. Сутриньта отиватъ отново 
на кладенеца съ котлето и отново вадятъ и наричатъ пръс- 
тенитЬ, само че, докато вечерьта се е пЪло:” 


Свинска глава василева, дай ладо ле, 
Бръкни, булне, извади пръстен, дай ладо ле! 


На заранъта, Нова-година, се пЪе: 


Жива й здрава годинчица, дай ладо ле, 
Бръкни булне, извади пръстен, дай ладо ле | 


: И. Титоровъ, Българит8 въ Бесарабия 270; М. Арнау- 
довъ, Северна Добруджа 43; Г. Янковъ, Бълг. нар. п сни 259. 

з Н. Державинъ, СбНУН. ХХХ, 168--169. -- Паламарчето -- отъ 
паламарка за жънене. 

з Н. Лазаровъ, СбНУН. ХУ!--ХУ!, 40. 
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Въ с. Леденикъ, до Търново, обичаятъ става на Водо- 
кръщи (6 януарий). Презъ деня момитЬ се събиратъ на едно 
мЪсто, взематъ единъ червенъ широкъ поясъ съ ресни и го 
съшщшиватъ отъ едната страна, като чувалъ, после съ това 
„було“. забулватъ едно по-просто момиче, наречено „булка“. 
Други по-долни момиченца взематъ дисаги, торби, кошници и 
др., въ които да събиратъ дареното брашно, сирене, сланина, 
пастарма, лукъ и т. н., а едно момиче взема бакраче съ малко 
вода и една китка босилекъ, да ръси съ нея. Така всички моми 
наедно, наречени сивуйница, тръгватъ отъ ккща на кжща 
и особено тамъ, гдето има ергени. Като дойдатъ предъ кж- 
щата, нареждатъ се въ два реда, лице срещу лице, като гле- 
датъ да има помежду мЪсто, за да може „булката“ свободно 
и бърже да снове отъ единия до другия край, догде момитЬ 
пЪятъ. Като изпитатъ ергенина и родителитЪ му, коя мома 
искатъ да му припЪятъ, момитЪ-сивуйница захващатъ: 


Сивуйнице, булко ле, 

Къде одиш, се тичъш, 

Съз бял менник зж Тудж, 
Киткж цвети нж стърнж. 
Иванувуту мумичи 

Къде оди, се тичж, 

Мъриж прис плет проничж. 
Тж чи зж Стуян зъничж. 
Юлуви 1ж, Стутени, 

Зъвърти 1ж, бур!ени! 


Като изпъятъ пЪсеньта, ръсятъ ергенина (Стоянъ) и му чести: 
тятъ напЪтата мома. Ергенинътъ пуща въ бакрачето нЪколко 
петачета. Обиколятъ ли така кжщитЪ, момитБ си  устройватъ 
съ събранитЬ пари и дарове веселба въ нЪкоя моминска 
кжща,! 


Въ Никополско (с. Тръстеникъ) младитЬ, безъ разлика 
на полъ, припЪватъ пръстенитЬ на Гергьовдень. ШЩомъ из 
грЪе слънцето, момичета и момчета се събиратъ на 2--3 мЪста 
въ селото, потапятъ пръстенитЬ си въ гърне съ вода, пре- 


1 П. Деведжиевъ. СбНУН, ХУ!--ХУП, 42. Думата „сивойница“ - 
отъ „сновница“ (която снове) ? 
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криватъ ги съ кърпа, после ги вадятъ и наричатъ, като за 
всЪка припаана повтарятъ (на Гергьовдень!): 


Ой Еньо, Еньо, Енюва буля, 
Я извади буле, що си гудила. ! 


Въ Троянъ срещу Нова-година момитЬ и ергенитЪ се 
събиратъ на леда на рЪката, взематъ едно менче, напълватъ 
го съ вода и турятъ въ водата овесъ. После всЪка мома пуща 
въ менчето пръстена си. Две или три моми почватъ тогава да 
пЕятъ припЪвкитЕ, като следъ всЪка вадятъ по единъ пръс- 
тенъ. ПрипЪъвкитЬБ прокобватъ, за какъвъ момъкъ ще се омжжи 
момата. Следъ ср става хоро, а на другия. день, св. Ва- 
силъ, той се повтаря. 

Въ Ловечъ припЪването на нее става на Гер- 
гьовдень. Още отъ вечерьта се събиратъ момитЪ и булкитЪ 
и изкарватъ едно малко момче да иде да донесе „неначета“ 
вода въ бБло менче, Въ тази вода всЪка туря пръстена си, 
после оставятъ ечмикъ и три стръка здравецъ, покриватъ я 
съ алена кърпа и я оставятъ да пренощува въ градина подъ 
тръндафилъ. На другия день следъ обЪдъ се събиратъ всички, 
които сж дали пръстенъ, повикватъ и малкото момченце и, 
като насЪдатъ въ една стая, почватъ да пъятъ нЪкои пЪсни 
-- за женитба на Ралинъ добъръ юнакъ, за момъкъ и либе, 
заспали въ градина, за мома, която задава кахъри на момъкъ, 
и др. Щомъ въ пЪсеньта се помене за подаръкъ на момата 
отъ майката на Ралинъ -- | 


Да ти хариже три кола имане: 
Първа кола съ желти желтици, 
Фтора кола съ безцени камъни, 
Трета кола съ дребенъ маргаритъ 


при всБки стихъ момченцето вади изподъ кърпата единъ пръ- 

стенъ, като се върва, че такъвъ ще е късметя на момата. 
Въ Тетевенъ на 31 декемврий събиратъ се нБколко мо- 

мичета край рЪката или край чешмата и турятъ въ едно котле 


-----0 


1 Н. Гоневски, СбНУН. ХУ, 13. 
“с В. Илиевъ, СбНУН. 1У, 275. 
з Т. Трифоновъ, СбНУН. Х!У, 1. 
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съ вода, подъ което е посипанъ ечмикъ, пръстенитЬ си, като 
казватъ: „Сбирайте се, да пъемъ пръстенитЬ.“ Ецна невЪста 
вади пръстенитЬ, като нарича по-напредъ на момата, за ка- 
къвъ ще се омжжи. После се разотиватъ, като взематъ по 
малко ечмикъ, който поставятъ подъ възглавницата си, „съ нЪ- 
кои предричания,“ Сжщата вечерь турятъ въ огъня дрЪнови 
пжпки, които наричатъ на Иванъ, на Пена и т. н., и гледатъ 
дали пжпкитБ ще се пукнатъ -- въ знакъ на здраве.! 


Въ София (до Освобождението) и въ Кюстендилъ на Гер- 
гьовдень се прави обичаятъ Мартофелъ или Мартифа. „Мо- 
митЬ въ Кюстендилъ наливатъ срещу праздника (22 априлъ) 
„отъ три чешми спрЪма слънце“ вода въ единъ кюпъ и спу- 
скатъ вжтре толкова знаци (различни), обикновено пръстени, 
колкото „любезници“ иматъ. Сжщото правятъ и мМомцитЬ за 
либетата си. Вързватъ устата на кюпа съ единъ катанецъ, „на 
ецна отъ момитЬ на главата,“ и казватъ: „Гува затвараме къс- 
метътъ на 40 моми.“ Кюпа оставятъ тая вечерь подъ единъ 
тръндафилъ, да пренощува. На сутриньта се събиратъ и от:- 
варятъ кюпа, пакъ надъ главата на оная мома, надъ която е 
заключенъ. Сега казватъ: „Отваряме късметътъ на 41 мома.“ 
Една мома, на която затварятъ очитЬ, вади тогава единъ по 
единъ знацитЪ, като изговаря за всЪки отъ тЪхъ по единъ 
стихъ, съ който се нарича честьта на момитЪ. Тия стихове, на- 
речени мании, сж до 216 на брой. Ако числото на знацитЪ 
е по-голвмо, маниитЬ се повтарятъ. Интересното е, че въ Кю- 
стендилъ? и въ София: тЪзи мании сж били на турски езикъ 
-- подобно на нЪкои коледарски слави до 1878 г. -- Въ се- 
лата около София (Новоселци) такова припъване на пръсте- 
нитБ става и до сега, но на Нова-година. МомитЬ се съби- 
ратъ въ сжбота вечерь на селското „геренче“ всредъ село, и 
тамъ всЪка дава пръстенъ, гривна или чапрази, за да бждатъ 
турени въ измитото и добре калайдисано котле. Една мома-- 


1 Т. Василевъ, СбНУН. ХХУ!, 297. 

з Тръбва да съжаляваме много, че В. Чолаковъ не помвства тйя 
„мании“, на брой 50, изпратени му отъ Георги Гюшевъ; той се оправ- 
дава съ това, че като не били тъ на български езикъ (а на турски), „н е 
матъ интересъ за насъ.“ Не ги печататъ и другитЪ записвачи. В. Чола- 
ковъ, Бълг. нар. сборникъ 103--104; П. Любеновъ, Баба Ега 15. 


з Хр. П. Константиновъ, СбНУН. |, 9. 
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най-голъмата отъ всички, и която има майка и баща живи -- 
взима знацитБ и поръсва съ китка босилекъ (на нея сж 
привързани четири медни пари) събранитЪ. Котлето се пази 
да преношува у нея на отворено -- и случва се то да за- 
мръзне, та киткитЪ ставатъ „саде ледъ.“ При събирането мо- 
митЪ пЪятъ: 


Свет се ббре, пръстене да тбпи, 
Василео моме... 


Следъ като сутриньта се извадятъ пръстенит, момата завърта 
котлето и плисва водата върху другаркитЬ си, заливайки ги 
както свари.! 


Въ Зайчаръ и селата му срещу св. Василъ (Нова-година), 
щомъ залезе слънцето, момитЬБ отъ всЪка махала се сбиратъ 
при единъ кладенецъ и напълнятъ едно бБло котле съ вода, 
въ която турятъ д--3 шепи ечмикъ. Следъ това почватъ да 
пЪятъ пЪсни, и така прииждатъ момци и млади булки. Всички 
спускатъ въ котлето пръстенитЪ си, следъ което, къмъ 10-11 
ч. презъ нощъта, оставятъ котлето да пренощува на чисто 
мЪсто. При разотаване моми и момци взематъ по малко отъ 
ечмика и, преди да влЪзатъ въ кжщи, разхвърлятъ го около 
дръвника върху дърветата, като казватъ: „Азъ сЪхъ ечмикъ, 
който е мой (моя), да дойде нощеска да жънемъ.“ ВЪрва се, 
че когото сънуватъ презъ нощъта, за него ще стане женитба. 
На зараньта предци изгрЪвъ-слънце всички, които сж спускали 
пръстенъ, дохаждатъ на сжщото мЪсто, взематъ котлето и по- 
ставятъ при него едно дете „изтърсаче“ (последно родено на 
майка), да вади пръстенитЬ. При ваденецо се пЪятъ нарича- 
ния за щастие и нещастие презъ годината, за женитба съ 
хубавъ момъкъ или хубава (богата, вредна) мома, и т. н. Тая 
церемония се нарича „певане на пръстен“. -- Вечерьта срещу 
Нова-година освенъ пръстена и ечмика оставятъ още и пър- 
вия залъкъ отъ вечерята, който гуждатъ подъ възглавницата 
заедно съ дЪсната обувка и гребена, за да сънуватъ „ориса- 
ния“ („орисаната“).2 

: Устно съобщение отъ 1911 год. За жаль момичето, отъ което 


узнахъ тия подробности, не знаеше, дали има наричания при вадене 
на киткит+. 


з С. Дацовъ, Пер. Спис., кн. УШ (1884), 104--105. Срв. и Ег. 5, 
Кгаизз, 51! (е ипд ВгаисПп дег 5445! ауеп 180. 
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Въ Неготинско, източна Сърбия, срещу Гергьовдень 
момитБ събиратъ белези отъ хората, що искатъ да знаятъ 
сждбата си -- едни даватъ пръстенъ, други пара, кой какво- 
то иска -- и ги турятъ въ гърне, което закопавагъ въ гра- 
дината подъ дуля. На сутриньта, преди изгрЪвъ-слънце, из. 
важдатъ гърнето. Следъ ручекъ една „поштена дево)ка“, сед- 
нала на земята и пребулена съ платно, да не вижда нищо 
отъ страна, гледа въ огледалце; тя вади белезитЪ отъ гър- 
нето, поставено отъ страна, държи ги въ ржка, безъ да ги 
вижда, и ги дава на другитЬ, слБдъ като тЬ изп ятъ още 
при ваденето пЪсенчицитЪ, споредъ които се вещае за сждбата.: 


Ш 
Клидонъ у гърцитЪ 


Като хвърлимъ - погледъ върху: обичая въ- бъпгарскитЬ 
земи, вниманието ни се спира на неговата топография, на не- 
говитБ елементи и на датата му: Прави впечатление, че оби: 
чаятъ слабЪе къмъ северозаладъ, --- за Македония ще гово- 
римъ по-нататъкъ, -- че най-много подробности знае празд- 
нуването въ източна Тракия, и че докато на югъ то става 
почти изключително на 24 юний, Еньовдень, на северъ то се 
отмЪстя изцЪло или отчасти на Нова-година, по-рЪдко на Гер- 
гьовдейь. ТЪзи особености и обстоятелства вече Сами подсе- 
щатъ за ширене на обичая стъ едно огнище на югоизтокъ, при 
което не бвзъ значение за движението е аналогичната сждба 
на другъ такъвъ народенъ обредъ, именно кукерит +. За- 
пазени въ най-свежа и най-старинска форма въ източна Тракия, 
тия карнавални игри по Сирни-заговЪзни губятъ много отъ 
първичния си смисъдъ и отъ почвенната си сила щомъ ми- 
натъ на северъ, за да избледнЪятъ понЪкжде съвсемъ и да 
се превърнатъ въ крайно упростена и безсмислена забава, 
И ако кукеритЬ се издаватъ, при внимателна анализа и следъ 
исторически справки, като българска преработка на единъ 
гръцки обредъ, чието потекло ни отвежда къмъ най-древни 
религиозни и магически традиции, имали бихме основание вече 
а рог! да се питаме, дали подобно потекло нЪматъ и момин: 


: ВЪрва се, че ще ослЪпЪе, ако ги види. 
з Д. Димитри|евиЬ, сп. КарациЬ 11! (1901), 238. 
з Срв. по въпроса „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ, раз. 
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скитЬ игри на Еньовдень, съ тЪхнитЬ поетически наричания и 
гадания. Сравняваме ли днешнитЬ български обичаи съ срод- 
нитЬ гръцки, ние бързо се убеждаваме -- особено като знаемъ 
автохтонния характеръ на последнитЬ -- че българскитЪ пред- 
ставятъ чисто и просто една фолклорна заемка, отчасти запа- 
зила първичния типъ, отчасти промвнила го, въ зависимость 
отъ новата обстановка, новитЬ битови и племенни черти и 
новитБ поетически вкусове. Но преди да говоримъ за история 
и начинъ на предаване отъ гърци къмъ българи, трЪбвало би 
да видимъ, какво представя съответното напЪване и гадане 
у- съвременнитЬ гърци. | 


И гърцитЬ, като другитЬ балкански народи, знаятъ ре- 
дица обичаи за отгадаване бждащето, и тЪхната мантика по- 
чива на сжщитЬ въззрения, които откриваме въ нашит  га- 
дания. Особено магическитЬ действия и наричания за опре- 
дБляне сждбата на момата въ женитба, за узнаване житей- 
ското положение на съпруга й, показватъ много допирни точки 
съ нашата обредность. Така, на Тодоровдень момата взима 
нЪколко пшенични зърна отъ коливото (х64о8о:),! раздавано 
въ черква, и отива презъ нощъта нейде въ градината или 
около кжщи; запасва се тамъ съ една златошита кърпа 
(Хрочвораутто) и, докато. свързва три възла на гърба си съ 
нея, казва: „Заклевамъ те, моя ориснице (иогра оо), да ми се 
явишъ на съне и да ми обадишъ, какъвъ мжжъ ще взема, и 
ако не дойдешъ, нЪма да те отпусна“. Следъ това оставя кър- 
пата да падне долу. Въ кржга, образуванъ така, тя посЪва 
житнитЬ зърна и слага единъ сърпъ до тБхъ. И си отива, за 
да види на сънь, съ помощьта на заклетото сЪнище, „кой 
мжжъ ще вземе“ (т9у дутри, хоб 94 ларц). По сжшия начинъ 
се постжпва и говори на Чисти понедблникъ (хадбард беотрс:), 


: Върху етимологията на тая дума, заета у българитЪ отъ гърцит, 
виж. къмъ съобщенията на Д. Матовъ, СбНУН. |Х, 33, мнението на П. 
Каролидисъ, който извежда гръц. хбЛува: отъ арменското Ко!-, варя, готвя) 
и търси потеклото на гръцката дума въ Кападокия, подъ една хипоте- 
тична форма х6)В(оу, смъсена отпосле съ думата хбЛХъВоу. малка мо- 
нета. Каролидисъ смЪта, че историческитЬ вести позволявали да се от- 
нася иачалото на тоя родъ жертвени приноси за душата на умрБлитВ 
въ гръцката черква къмъ кападокийския Понгъ. Р. Сагойд, Ветег- 
Кипаеп ги деп а|#еп К!е! паз!а! 5 спеп зргаспеп ципа 
Му! п еп. 5газзЬига 1913, 151. 
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първия день на Велики пости: момата пакъ иска, но тоя пжть 
отъ персонифицирания праздникъ, „свети ПонедЪлникъ“ (Фуса 
Авътгра), да и каже на сънь, кой мжжъ ще вземе (лойу дутра 
двд парш). Подобенъ оракулъ -» като се иска обаче отъ 
сждбата-орисница да прати на сънь момъка, когого ще вземе 
момата, да и донесе вода за пиене -- се практикува и въ 
сжботата на последната недЪля отъ поста.! 


Най-разпространенъ гръцки обичай за гадане представя 
т. н. КА 90уов, вършенъ на 24 юний и поразително сходенъ 
съ нашата „Еньова буля“. За него стариятъ Славейковъ, въ 
описанието си отъ 1866 г., казваше: „НапЪването на клидонъ 
служи да предсказва честьта на онЪзи, които са напЪватъ. 
Въ навечерието на праздника събраното дружество натурватъ 
пръстенитЪ си въ една сждина, пълна съ вода, и наутрета 
предъ всичкитЪ единъ отъ тБхъ вади тЪзи пръстени единъ 
по единъ, като изговаря съвременно стихове или други нЪкои 
изречения“... .2 Обичаятъ ни е засвидетелствуванъ за всички 
гръцки краища, и че той датува отъ доста старо време въ 
тоя видъ, въ който го срещаме днесъ, показва твърде ценното 
указание на византийския дяконъ и номофилаксъ Теодоръ 
Балсамонъ отъ края на ХП. въкъ. Въ коментара си къмъ 69 
канонъ на У1. Вселенски съборъ (т. н. Сопе ит Тгшапит) 
Балсамонъ говори за еньовденското „празднуване на дявол: 
ски огньове и гадания“ (7) 52: тбу порхофу дохиоумшдув теЛет? ход 
а! х/тд6бувс) по времето на патриархъ Михаила, за да се опълчи 
така противъ езическата обредность: 

„Вечерьта на 23 юний събиратъ се въ известни кжщи 
жени и мжже, обличатъ една първородена мома като булка 
(протбтохоу хоржаоу уорфехв атб6уцоу), предаватъ се на го- 
щавки, вакханални танци, пЪсни и викове; всЪки поставя въ 
едно медно гърне, пълно съ вода, нЪкакъвъ знакъ, и моми: 
чето, вдъхновено сЪкашъ отъ дявола, вади единъ по единъ 
знацитЬ, като предсказва щастие или нещастие за лицата, на 
които сж знацитЬ. И всЪки пжть, когато момичето извади сл): 
чайно белегъ, тБ сж убедени въ изпълване на нареченото 


1 Срв. А. ТвитЬ, „2иг пеидпесика еп УоЖзкипде, |. 2иг уойзит!- 
Исреп Мапик дег ПешНдеп Спеспеп“, 2е!зспг И + дез Меге!пз !0г 
Мо | Кзкипде 1 (1892), 285 нт. 

: П. Р. Славейковъ, Гайда 11! (1765), бр. 12, 194, Срв. прн- 
бавка Ж 1 тукъ, въ края. 
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бждаще, приятно или неприятно, при което нареченитБ неща- 
стно глупци крещатъ като безумни. И на зараньта отиватъ съ 
тъпанчета и танци на брЪга на морето, водейки онова моми- 
че. Съ морска вода тБ попръскватъ кжщитЬ си И не само 
това вършатъ глупцитБ, но палятъ огньове презъ нощьта на 
двора и скачатъ като бЪсни, за да гадаятъ или предсказватъ 
за щастие и нещастие (#1 ?оу(соуто то: враутейоуто пер! в0то- 
Х!ав хо! бостох!ав ха! дАЛшу пуфу Боцоуводбв), ТЪ иматъ още 
обичай, да украсяватъ входоветЪ на кжщитЪ и стаитЬ, гдето 
се прави клидонъ (1 ХА т?0у), съ килими и скжпи платове, 
а нЪкои съ венци и зеленина, въ честь на посетилия ги 
сатана.“ 1 


ЧерковнитЪ отци на източната черква могатъ да анате- 
мосватъ колкото щатъ всички тЪзи езически практики, дошли 
въ разрЪзъ съ догмата и литургията на християнството, но 
старината продължава да се държи яко въ умоветЪ и въ сърд- 
цата на простолюдието, и за официалнитЬ запрещения не 
държи никой смЪтка, дори до нахлуването на турцитБ. Така 
еньовденскитЬ гадания уцЪляватъ до день-днешенъ, подобно 
на дионисовската оргиастика, календитЬ, сатурналиитЬ и ру- 
салиитЪ, не по-малко жлъчно бичувани отъ Труланския съборъ.2 

Н. Г. Политисъ описва така обичая днесъ, откъмъ общи- 
тЪ му навредъ черти. Въ надвечерието на Еньовдень момиче- 
тата се събиратъ въ една роднинска ккща и всЪко дава по 
единъ знакъ (су.х0:) -- обикновенно пръстенъ, монета, листи 
или ябълка -- който се поставя въ сждина (гърне), пълна съ 
„мълчана вода“ (2(Мто уерд), Водата се нарича тъй, понеже 
момичето, което я носи отъ извора, не трЪбва да произнася 
ни една дума по пжтя. Обикновено водата се носи отъ едно 
дете, чиито родители сж живи. Сждината се окичва съ дафи- 
нови и миртови клончета, или съ растението херхолаби, както 
това става въ Сересъ, гдето не само кжщата, нз и кръстътъ 
на женитЬ и главитЬ на пецата се окичватъ така. На много 
мЪста гърнето се заключва съ ключъ (хЛе: 266), -- поради на- 
родна етимология на думата х/?шу, -- следъ което то се ос- 
тавя презъ нощьта на открито, за „да го видятъ звездитЪ.“ 


: Ва5ат! Сот мпеп!аг. | п Сапопез СопсиИ?! зех!+. 1п 
Тгу !1о. Сап. 65. < 
з Вж. „Кукери и Русалии“, СбНУН, ХХХ!МУ, 145 нт. 
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Пазятъ го две моми. Зараньта момитЬ се събиратъ въ опре- 
дЪления часъ, обикновено следъ черковна служба, често при 
изгрЪвъ-слънце, и едно момиче отваря гърнето, а друго пъкъ 
пЪе пЪсеньта: 


Ауо Есте тду хаудоуа ус г Гаууоб 17) хФре, 
Т: стиера 928 уж Вре | бкоб гГуо рихарте. 

Ко! дам Еомауовете уй Зуф хо! т9 "Вихб тст" 
Та? ходошрас ха Баудтв уд "6 тб р:схб тох. “ 


(Отворете клидона, по милость на свети Ивана, 
Че днесъ ще се узнае, кой е щастливъ. 

И пакъ го отворете, за да извади и тя, 
Щастливата,. русата, своя късметъ.) 


Следъ това момичето вади пръстените. и нарича съ двусти- 
шия бждащето. На край всички напълнятъ устата си съ вода 
отъ гърнето и тичатъ по улицага, като вЪрватъ, че първото 
име, което чуятъ, ще бжде името на тЪхния бждащъ съпругъ.! 


Обичаятъ въ Атина и по островитЪ 


Отъ по-ново време ние имаме доста пълни описания изъ 
всички гръцки краища, и тЪ ни позволяватъ да си съставимъ 
правилна идея за типичната картина и за своеобразнитЬ от- 
клонения въ изпълнението на моминския обичай. Въ Атина 
напр. клидонъ (хЛебоуас, или хА7?доуас) се прави така, че едно 
момиче съ живи родители носи мълчаната вода на тая, която 
ржководи обичая -- тя е жена съ мжжъ и дете. Донесена 
водата, момичето може да говори. Гърнето се покрива съ чер- 
вена кърпа, която се завръзва съ червенъ гайтанъ и съ три 
вжзела. Върху кърпата се поставя едно огледало, за да ви- 
дятъ орисницитЬ (но(рех<) лицето си и да орисватъ. На гайта- 
на (уайтди) се туря единъ куфаръ, който се заключва надъ 
главата на момичето, донесло водата, като се казва: 


1Х. Г. ПоМтче, сп. Пор фвубу. “Ай мак 1871--72, 224, 378 нт. 


3 Вж. свода у |. М. 5уогопо5, „() Катбоуав,“ )ошгпа! Тп!ег: 
па! 1 опа! фагснео!|о04 !е пут! 5 паНаче ХП (1910), 246 нт.; и Й. 
ТпотЬ, „диг пешдпес!. УоКзКкипде, 1. ОПег КПдопаз,“ Хе! # зсигИ! 
дез Меге|пз Еайг Мо! КкзКупае 1 (1892), 392 нт. 
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Куебфуш ву хуебоуа ив т “А-Гикумоб с) Харт), 
По втуо хадоррбижу У дуо уд тоу пару.. 


(Заключвамъ клидона, по милость на св. Ивана, 
Която е щастлива, да отвори да го вземе.) 


После гърнето се поставя презъ нощьта на звездитЬ, а за- 
раньта омжжената жена го отваря надъ главата на момичето, 
всрЕдъ двора или на чердака, и почва да нарича съ стихове 
(Всхбу) знацитЪ, които вади ецно момиче, покрито съ черве- 
но було. Извадятъ ли се всички момински знаци, невЪститЪ и 
по-старитЪ жени турятъ свои знаци, като пъятъ смъшни и не- 
цензурни пЪсни,! | 


Важни отклонения представя празднуването на о-въ Симе, 
въ Додеканеза. Тукъ клидонътъ, нареченъ “оо “хооххобрис; се 
прави отъ момичетата на 2 май, деньтъ на св. Атанаса. Ве- 
черъта на 1 май момитЪ събиратъ всЪкакъвъ видъ цвЪтя, а 
две най-възрасни помежду имъ донасятъ вода отъ седемь 
кжщи, въ които трЪбва да има по една Ирина ((Е:о7У1, „миръ“), 
омжжена или не безразлично, само че съ живи родители. 
Това се казва „взимане вода отъ 7-тЪ Ирини“ („дЕруочу уерду 
#6 Епта "Ертуос“). Отъ тази вода, заедно съ цв тята, се туря 
въ едно гърне, и отъ нея омвсватъ пита (л?ттх). Въ гърнето 
всБка мома туря пръстена си, и то се поставя презъ нощьта 
на прозореца, за да го видятъ звездитЬ и месечината. На дру- 
гата зарань, следъ черковна служба, момитЬ се събиратъ въ 
една стая, турятъ гърнето на една голЪма медна тава и удрятъ 
по нея съ лъжици или камъни, за да издава тя силенъ звънъ. 
Сжщевременно тЪ пЪятъ особена пЪсень: 


Ние вадимъ кукумата, за да излЪзе щастливата, 

Да излЪзе синътъ на Панагия и дъщерята на кръстницата. 
Едно златно легло е спуснато отъ небето, 

Който е достоенъ, нека легне на него. 


Оставятъ кукумата да спи на постеля въ кжщи, като я по- 
криватъ съ бЪла кърпа; после я снематъ и поставятъ съ та- 


1: А, Кацлодроудом, Чатор(ю тфу "А Удух!оу Тоур- 
хохратба, Афдуа 1900, Т. Г, церов В, 17 нт. 
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вата на една малка маса всрЪдъ стаята, и пЪятъ, за да я съ- 
будятъ: „.. Св. Атанасъ е дошелъ, за да излЪзатъ пръсте- 
нитБ ни;... водата на кукумата е донесена отъ Йорданъ, и 
тя може да излЪкува сърдечнитЬ болки на тогова, който я 
пие“. Една отъ дветъ моми, донесли водата, туря -- съ обър- 
ната глава и завързани очи -- дЪсна ржка въ гърнето и пита 
всъка отъ момитЬ по редъ, на името на кой светецъ иска да 
излЪзе пръстенътъ и. Ако запитаната каже едно име и пръс- 
тенътъ се окаже неинъ, то желанието й ще се изпълни. ВсЪка 
туря пръстена на ржката си, и откакъ излЪзатъ всички пръс“ 
тени, пе се пакъ за кукумата. Следъ това се чупи на лар- 
чета питата, омвсена съ магьосаната вода и съ толкова соль, 
колкото е брашното, и парчето се туря въ уста съ ржка, 
протегната задъ главата. Следъ тази тъй солена пита не трЪбва 
да се пие вода, а да се заспи: тогава на сънь ще се яви бж- 
дащиятъ съпругъ на момата.! 

Едно по-ново описание на обичая въ Симе? изтъква нЪкои 
интересни пъдробности, като извежда сжщевремено названието 
„Кукума“ отъ думата за гърне (хооххооцар:), въ което се турятъ 
знацитЕ. Момичета и жени, събрани въ ецна кжща, изпра- 
щатъ тЪзи момичета въ домове, гдето има по една Ирина, 
за да донесатъ мълчешката въ три гърнета вода („мълчана 
вода“). Въ тази вода момитЬ слагатъ различни китки, златни 
и сребърни украшения или пръстенитЬ си, после я оставятъ 
на звездитБ. На оная, която ржководи праздника, тЬ носятъ 
по едно яйце, оризъ, масло, брашно, дърва и единъ грошъ, 
за приготвяне на общото угощение. Това на 1 май. На 2 май 
зараньта моми и жени се събиратъ, поставятъ на тава гър- 
нето, удрятъ я и вършатъ всичко, както по-горе е казано. На 
другия день, следъ като сж яли отъ пресолената пита, тЪЬ 
разказватъ една на друга сънищата си, покриватъ гърнето, 
вадятъ единъ по единъ знацитБ и ги напЪватъ за отгадаване 
щастието. Завършено това, пЪятъ се любовни пЪсни, следъ 
което женскиятъ свЪтъ се разотива. -- Обичаятъ въ Симе ни е 
засвидетелствуванъ още въ края на ХУ!!. въкъ отъ пжте- 
шественика 5опип!, който е обходилъ къмъ 1779 г. островитЪ 


ТА. ХаЗара. сп. Еър: ?# (ху, Цариградъ, кн. 7, 15 юлий 1873, 
т. Ш. Срв. ). буогопоз, ц. с. 


2 М. К Грууорбдоодо:, Н Хазов Йбрт?. “Адуощ 1877, 778. 
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на Егейско море.! Ако днесъ гаданието става на 2 май, тогава 
е ставало на 24 юний, следъ като въ надвечерието гърнето се 
е оставяло на звездитЬ. Донесено гърнето зараньта, следъ 
черковна служба, момичетата отсипватъ вода отъ него въ една 
по-малка сждина, заедно съ ябълкитЬ, които всЪка отъ тБхъ 
е турила, различавайки добре своята. Едно момиче казва то- 
гава: „О свети Иване, ако азъ ще се омжжа за Х, направи, 
щото сждината да се завърти надЪъсно; ако ли не, да се за- 
върти налЪво!“ То издига сждината, заедно съ друго нЪкое 
момиче, на четири палци, и сждината трЪбва сама да се за- 
върти тъй или инакъ. По сжщия начинъ запитватъ оракула и 
другитБ момичета. Свършено това, тЪ омиватъ ржце въ таин- 
ствената вода, гдето сж плували ябълкитЬ, следъ което оти- 
ватъ на улицата. Първото име на мжжъ, което чуятъ да се 
изговори, ще бжде име на уречения имъ съпругъ.” 

Ако първата частъ на обреда, съ въртенето на сжди- 
ната, не е позната днесъ никжде, втората, съ гадането по 
първото чуто име, е твърде известна, заедно съ напЪването 
на ябълкитЪ, всЪка ябълка отбелЪзана различно, за да се 
познава. На о-въ Критъ въ мълчаната вода, донесена срещу 
Еньовдень, и то въ „неначето“ гърне (Язорто хаудт:), се турятъ 
круши и ябълки, снабдени съ нЪкой знакъ. Гърнето се по- 
крива съ червена кърпа и се завързва. На Егина праздни- 
кътъ става сжщо на Еньовдень -- и отъ тамъ название- 
то “А-Гиуиоб тоб хА7боуа. или “АЕ-Г.хууоб поб Вауоууе та 
риха („Еньовдень, когато се турятъ късметитЪ“).2 Гърнето 
или котлето4 съ мълчаната вода, която се нарича още и 
„късметлия вода“ (фсух9уеро), се оставя на открито презъ 
нощьта, у:й уд 19 (вобуе т0 датро: („за да го видятъ звездитЕ“), 
пази се отъ нЪкое момиче (другаде отъ две момичета), за да 
не го откраднатъ дръзки момци, и на зараньта едно момче, 
покрито съ червена кърпа, отваря гърнето. Докато то вади 
знацитБ, момитЬ пЪятъ наричанията, #:,:хХ, първото отъ които, 
нЪщо като уводъ, гласи: 


1: боппи! де Мадпапсоиг, Уоуаде еп Сгесе е| еп Тигачц! 
П, 126. Срв. А. ТритЬ, ц. ст. 405, и .). С. | ауузоп, Модегп Сгеек Ео|- 
кТоге апд апс! еп! Сгеек Ке! Нд! оп. СапЬг!дде 1910, 304. 

з Зеаппагак, Кге|а5 Мо | Кз | !едег. А. ТНипЬ, ц. ст. 393. 

з Но, все на Егина, напЪването става и на Възнесение (Спасовдень). 

« Това котле трЪбва да не е употрЪбявано никога: то е покрито 
съ червена кърпа. 
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"Дуовете тв ХОшарев хо! атрфате та ЗЕЛ008а:, 
| уд перйс” 0 Васев и8 17) Вас ЛопобЛа, 


(Отворете стаитЪ и постелете кадифени келими, 
За да мине царьтъ, съ царската дъщеря.) 


ОстаналитЬ наричания се отнасятъ главно до женитба. Ето 
нЪкои отъ тЪхъ: 


1. Ножици, златни ножици, които режете кадифе, 
Вие ще режете момината прикя и рухото на зетя. 

2. Една покривка, златна покривка, ти шиятъ въ града, 
И не могатъ да я свършатъ 62 майстори. 

3. Единъ корабъ иде отъ Англия 
И ти носи, бЪлъ гължбо, булченския венецъ. 

4. На прозореца е окаченъ поясъ на паликаре 
И риза на момата съ бисеренъ нанизъ. 

5. Колкото дупки има ситото, 
На толкова робини ще заповЪдвашъ. 

6. Стой, моме, както стоишъ, съ скръстени ржце, 
Твоята орисница и твоето щастие работятъ за тебе. 


Докато напЪванията отъ този родъ на о-въ Егина! 065- 
щаватъ по правило нЪщо желано, стиховетЪ на 0-въ Кипъръ, 
-- гдето обичаятъ става на 1 или 3 май и се нарича ту трх- 
уо0й: 19 Мя („майска пЪсень“), ту х.т 2оусс, -- знаятъ и лоши 
прокоби. Когато тЪ се отнясятъ до омжжени жени, навредъ 
въ Гърция имаме присмЪхъ, който не всЪкога е въ рамкитЬ 
на приличието: 


1. Качи свинята си и търчи наоколо. 
2. Вземи хлЪбъ и лукъ и наглеждей магарето. 
3. Вземи ножъ и стържи шугата. 


рипиинхрариниииеилоршишиииииур арии 


1 "Нрекотув, ВЪ Прбурхина тоб ву Ау Су ЕЛАЦу:хоод 
схоЛЕ(оз, Атина 1887--88, 89-90; М. Н. О. Коизе, „Ро Поге Кот Ше 
ЗоцШегп Зрогадез,“ Ео| К- оге Х (1899), 155; А. ТНипЬ, ц. ст. 395. 


? Хах, Ахров, Та Копр:ахх | (1890), 709; П, 180. 
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Обичаятъ въ Тесалия, Мала-Азия и източна Тракия 


Въ Тесалия напЪването на клидонъ става на 1 май, и 
то заедно съ обичая да се осветяватъ изворитЪ.! Рано зараньта 
момичетата отъ 7 до 10 години, празднично облЪчени, се съ- 
биратъ на групи по петь, и най-малката прецсгавя „булка“, а 
другитЪ -- нейни дружки на сватба. Булката е накитена като 
за истинска сватба: носи червено було, води се отъ две мо- 
мичета, а други две вървятъ напредъ, като държатъ стомна 
(стаима) съ мълчана (дхрито) вода, въ която сж напускани отъ 
момчета и момичета всЪкакви знаци и китки. ТЪ обхождатъ 
всБки изворъ и всЪка чешма на селото. Въ всЪки кладенецъ 
водата отъ стомната се излива наполовина и пакъ се напълня, 
при което булката се кланя, а другитЪ пЪятъ: „Кладенецъ на 
Х. (селото), дай ни вода, дай ни прохлада. ние хвърляме на 
1 май клидонъ (т2 хЛ/?оус), и пакъ ще го извадимъ зарань на 
св. Атанасъ“. Докато момичетата обхождатъ така чешмитЪ, 
пЪятъ се различни пЪсни. На другия день, къмъ 91/, часа 
(Уебцо:), се отваря клидонътъ и се вадятъ знацитБ -- пръстени, 
брожки, ножчета. Споредъ петната „по тЪхъ, получени презъ 
26-тЪ часа въ водата, се гадае за сждбата на притежателя; 
пЪе се, именно: „На кого е клидонътъ? На Х. е клидонътъ, 
който вадимъ. Ако е деньтъ за него щастливъ (ф:.:х.х), да 
бжде свЪътълъ; ако е нещастенъ (хахорфих:х), да бжде ръж- 
дивъ“. Редятъ се нататъкъ разни наричания за щастливъ 
и нещастенъ бракъ, за дълъгъ или кжсъ животъ, и т. н. 

На о-въ Хиосъ обичая вариира въ това, че момичетата 
насЪдатъ въ кржгъ около гърнето и едно опредЪлено отъ 
тЪхъ момиче бърка, за да извади изведнажъ нЪкой пръстенъ, 
докато другитЪ пЪятъ двустишия съ наричания. Не успЪе ли 
момичето да хване тутакси пръстена, бърка съседката му, и 
тъй по редъ нататъкъ. Споредъ стиховетЪ, които се пЪятъ въ 
този моментъ, се гадае за късметя на оная, чийто е пръсте- 
нътъ. СтиховетЬ сж отчасти типични за случая, съ известното 
формално начало, отчасти имровизирани. ГЪ напомнятъ по съ- 
държания ония отъ Егина, хумористическитЬ особено.2 


1 Хротодас! Алб, сп. Бот! х ! (1890), 268 нт. Срв. А. ТВитЬ, ц. 
ст. 402. 


2 Коу:Аахис, Хоахд "АуаЛехта, Адтуа: 1890, 321 нт. 
Срв. А. ТутЬ, ц. ст. 404. 
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У гърцитЬ въ източна Мала-Азия (Кападокия) Вхртоо- 
Вар:а се нарича единъ пролЪтенъ обичай, който въ по-старо 
време (до Х1. въкъ) е билъ съединенъ съ черковния празд- 
никъ на св. Тодора, 8 юний, а днесъ не стои въ никаква 
връзка съ него. Обичаятъ се прави подобно на х??2ух< въ 
западна Мала-Азия и на ЕгейскитЬ острови. Но докато кли- 
донъ се пада на 24 юний, вартувариитЪ ставатъ на шестата 
недЪля следъ Великдень, когато православната черква празд- 
нува паметьта на 308 отци отъ синоца въ Никея, три дчи 
следъ Възнесение и една недЪля преди Петдесетница. Въ на- 
чина на празднуването вартувариитЬ съвпадатъ изобщо съ 
клидонъ, Въ надвечерието на Възнесение, въ срЪда, момиче- 
тата излизатъ на полето, за да „означатъ вартувариигтЪ“ (у2 
страбебаочу та ВортозВарьи), т. е. тъ избиратъ седемь класа въ 
нива, завръзватъ около тЪхъ седемь нишки отъ седемь бои, 
и отрЪъзватъ сжщевременно малко отъ върха на класоветь, 
като вЪрватъ, че тЬъ ще израстатъ пакъ до следното утро. Следъ 
три дни, въ сжбота надвечерь, момичетата отиватъ,на полето 
и оглеждатъ класоветЬ: ако тЬ не сж загубили нищо отъ зе- 
ленината си, отчупватъ ги и ги донасятъ въ кжщи, гдето ги 
турятъ въ сждъ съ вода. На следния день, недЪля, се празд- 
нуватъ отъ обЪдъ до вечерь Вартор32р.х. Около сжда, който е 
покритъ съ червена или бЪла кърпа (то сж двата цвЪта на 
розата), се събиратъ момичета и жени (могатъ да участвуватъ 
и мжже). Една мома, първородена на майка, бива избрана за 
„вартуварка,“ и тя свда при сжда и поставя въ него малкитЪ 
знаци, подавани отъ момитЪ. После пакъ тя, но пребулена съ 
кърпа, за да не вижда нито знацитЪ, нито момитЪ, вади зна- 
цитЬ. При всЪко вадене момитЪ пЪятъ наричания -- отъ гдето 
се обясняватъ названията на праздника (х,)?0ухс и реих2х) у 
по-западнитЪ гърци и името у19гад (сждба) у арменцит+. 

Споредъ обясненията на П. Каролидисъ, името Варту- 
варъ иде отъ гръцко-капацокийското Вярт:, арменското уаг!, 
„роза,“ и споредъ това праздникътъ стои въ свръзка съ древ- 
нитЬ Розалии.! Но ясно е, че това смъсване на еньовденски- 


г Р. Саго!415, ВепмпегКипаеп ги деп а| еп К| е! пазта! !- 
5сПпеп бргасПпеп ипд Му! Пеп. 5иаззБига 1913, 139 нт. За сход- 
ство на )хртоъбйр:а съ клидонъ вж. сжщия, въ Раш де Гадагде, „Мец- 
дпес вспез ап Кеп-Азеп“ АБйапд! ипаеп дег Кбп!4!. Се- 
зе | |5сПа!: дег М/ | ззепзсйа! еп гу СО! 1пдеп, В4. ХХХ!!! 
(1896, 44-46. 
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тЬ гадания съ праздника на мъртвитЬ е отъ по-късна дата и 
че първоначално тия вартуварии сж чисто и просто клидонъ 
на 24 юний, както показва и името “Ау: Г.Фуутв Вартоъбвартв 
въ източна Мала-Язия. Движейки се отъ западъ къмъ изтокъ, 
праздникътъ се премЪства по дата и приема ерменското 03- 
начение за праздника на сждбата и на цвЪтоветЬ, Маг! иуаг. 
Въ западна Мала-Азия клидонъ се прави, както по островитБ, 
на 24 юний. Срещу деня момата черпи мълчана вода отъ три 
кладенеца (въ Витиния отъ седемь), вечерьта надъ водата се 
слагатъ миртови или върбови клончета (въ Витиния и плодове, 
ябълки напр.), а на другия день въ нея се спускатъ разни 
знаци, както при вартувариитЬ. Иначе всичко тукъ напомня 
последнитЬ забави.! 


Въ източна Тракия обичаятъ е сжщо добре известенъ. 
Въ гр. Одринъ той «е прави въ деня на Иванъ Предтеча, 24 
Юний, и се нарича не „клидонъ,“ а хаЛтуйтса, т. е. „булка,“ 
защото на този праздникъ обличатъ едно момиченце гриж- 
ливо като булка („хубава булка“ - ха -уортаа), Тая малка 
булка трЪбва да има живи родители: „черно сираче“ (1:91 
бррйисо) би загрозило праздника. Тя държи въ ржце едно мед- 
но котле, покрито съ бЪла кърпа, и го носи отъ кжща въ 
кжща, заедно съ китка цвЪтя и босилекъ (черковно цвЪте, 
като християнска вноска), Момичетата пЪятъ пЪсенчицата: 
„Калинице първовенчана, майка ти те прати за прЪсна вода, 
да полъешъ босилека съ широкитЪ листи.“ ДомакинкитЪ из- 
лизатъ весели отъ кжщи, излизатъ и момитЬ, зрЪли за же- 
нитба, като държатъ въ ржка знацитЬ (суета), съ който ще 
отгадаятъ щастието си. ЗнацитЪ, най-често пръстени, се хвър- 
лятъ въ котлето, и тамъ тЪ оставатъ презъ нощьта, въ дома 
на булката. На зараньта, при изгрЪвъ-слънце, жени и моми 
се събиратъ около котлето, съ весели викове и смЪхъ. Котле- 
то се отваря тържествено, съ сгихове-пожелания въ честь на 
св. Ивана: 


Утрера вус Т”А-Гесууоб, вбуш меуйА хоркс, 
"Оза; скутобжа х? дуо ви, БЛла Бжж щоу у” Фуе. 


(Днесъ е свети Иванъ, днесъ е голЪма благодать, 
Всички сандъци отворени, всички да бждатъ мои.) 


1 Рр. Саго!5, ц. с. 142. 
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Булката-калиница вади пръстенитБ единъ по единъ, при кое- 
то нъкои жени и моми сж спуснали знаци и за своитБ деца 
или своитЬ близки. Това продължава до обЪдъ, следъ което 
се разотиватъ или събиратъ на гощавка у булката.! 


Все тъй става празднуването на Еньовдень между гър- 
цитЬ въ Станимака, при което за забелязване е, че и бълга- 
ритЬ въ града правятъ обичая по сжщия начинъ и съ сжщи- 
тЪ гръцки пЪсни. По нашъ разпитъ отъ 1920 г., на Еньовдень 
момичетата събиратъ по единъ „нишанъ“ (пръстенъ, фуркетъ, 
копче, китка), турятъ го въ бакърче съ вода, която покриватъ 
съ бЪла кърпа, и оставятъ бакърчето на нЪкое дърво (ябълка) 
въ градината, или подъ тръндафила, да пренощува. На дру- 
гата зарань обличатъ едно момиче до 12 г.? като булка, т. н. 
калинйца (ход тУток), и го водятъ изъ улицитЬ съ пЪсеньта: 


Кадуитса "стооМмонеуп 66деХо Хроубф 

Абвеха хор9уф су икдре 6 "еИтошроб 

Ма тту хбу т2 бобар. Ррахом ипбАцо». 

“О убро Гежумпс ж. ?6 Геаууйхав х” 6 дАйуов Гехууов 
4) Г.хууов дйе Расту "ойз ри тоз х” вкродх?Аезе 
Ха "поочхайзомме то0 Г.хууоо ха! су Мороу:жум 
О убро Гейуупв хе 6 Гаууйхув Х” 6 плймов Гехууов 
Т: со Мув, Гъхууо то, 16 Фотро т! с” броЛоуке: 
"Ема хора жобоуедв БЕМ Ехе: рахат: 

Гах ту поупрозтаху порокбупра...3 


Като вземе да се смрачава надвечерь, прибиратъ се въ кжщи, 
и една по-възрастна мома ще вземе бакрачето въ полата си, 
ще вдигне кърпата и, безъ да гледа, вади нишанитЪ и нарича: 


1 К. Г. Корт, сп. ФВрах:ху "Елетур! в, "Ето А. 
“Адтуси 1897, 189 нт. Срв. ). буогопоз, ц. ст. 


: МЪстната етиоложка легенда обяснява, че обичаятъ билъ спо- 
менъ за обличането на се. Богородица на 12 год. и отвеждането й отъ 
св. Яна въ черква при Йосифа. 

з Преводъ: „Калиница накичена, дванайсеть годишна, взелъ я яни- 
чаринъ, да я учи да тегли на лжкъ стрелата на дракона. Стариятъ Яни 
и Янаки, лудиятъ Янусъ отива при сестра си да я кани. Нека канимъ 
Яносъ и вдетинената Янена. -- Какво ти казва Яно мой, звездата? Единъ 
корабъ е въ опасность, нЪма спокойствие за хитрата, много хитрата.“ На- 
татъкъ пЪсеньта кани калиницата да танцува и да събере карфици и игли. 
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1. "Охогоф вТув Е 0в хо ходбс, уй парц ЕцЗодо 
2. "Одоюв... Ма плуоуд "стду Фуко таро 


3. "Одоюв.. . уй деойсц, тов Ррбцочв хо уа утрапи. 


Въ едно по-старо описание, Ст. Шишковь разказва за 
Станимака: срещу 24 юний, „Янивден,“ привечерь взематъ въ 
всЕка махала по едно 5-6 годишно момиченце и го обличатъ 
като булка, съ тюлъ на главата. ДругитЬ махаленски момиче- 
та донасятъ бакърче съ вода, наточена мълчешкомъ („мъл- 
чашна вода“), и всЪко туря вжтре по нЪкакъвъ СВОЙ „ни- 
шанъ“. Бакърчето се оставя да пренощуза на звездитЪ, подъ 
нЪкое зелено дърво. Сутриньта момичетата пакъ се събиратъ, 
и пакъ обличатъ като булка момичето, наречено калиница, 
което трЪбва три години подъ редъ да бжде такова. Взематъ 
си ядене и съ пЪсни излизатъ край града, гдето подъ сБнка 
цБлъ день пЪятъ и се веселятъ. Надвечерь пакъ съ пЪсни се 
връщатъ въ махалата си: 


Калиница штулижмени додека хруно, 
Хай кадъну калиница на пабнуми шту гюл-бахча. 


Като дойдатъ предъ кжщнитЪ врата на момичето, майка му 
ги затваря, а момичета чукатъ и пЪятъ: 


Паи Мару шту буштаня ена копчи карафиля. 


"Следъ три пжти изпЪване на това, майката отваря вратата и 
обещава на момичетата гощавка на третата година, когато 
свърши редътъ на калиницата. Тогава взематъ бакърчето, и 
калиницата вади единъ по единъ нишанитЬ, като нарича: коя- 
то ще стане хаджийка, нейниятъ нишанъ да излЪзе; или която 
ще има много лозя; която ще бжде богата и т. н. Следъ това 
всички се разотиватъ, като изливатъ водата подъ сжщото 
дърво, гдито е пренощувало бакърчето. Въ последно време 
гръцкитЬ пЪсни се замБняватъ съ български. 


: Преводъ: 1. „Който е достоенъ и добъръ, да вземе единъ знакъ.. 
2. дз отиде на св. Гора... 3. да мине по улицата и да се засрами.“ 


з Ст. Н. Шишковъ, Родопски Напр Ъдъкъ |! (1903), кн. М!, 326, 


485 ИЛЗтни обичаи и магии 


Задружно оть българи и гърци и по еднакъвъ начинъ, 
съ гръцки пЪсни и наричания, става обичаятъ въ околности: 
тъ на Чаталджа, при Цариградъ. Въ с. Ерменикьой (120 кжщи 
български, 30 гръцки 1912 г.), гдето можахме да разпитваме 
лично презъ време на Балканската война,! Еньова булка се 
прави на 24 юний. Особеното тукъ е, че момичето, което 
срещу праздника черпа мълчаната вода, трЪбва да бжде не 
само дете на живи родители, но и да носи нЪкакво един- 
ствено име въ селото. Презъ 1911 и 1912 г. такива момичета 
о били Пауор и Веолоб/х. Наричанията тукъ носятъ название- 
то Фропх4, наспроти обикнатото другаде ха, и тБ сж на- 
истина любовни изповЪди и заклевания (по адресъ на невЪр- 
ния любовникъ), както показватъ тия записани отъ насъ дву: 
стишия:2 


1. "Одо Вробавс 1 Врадой хо! вади Вофоув Д убхта, 
МЕ тршув: 6 пбуов тв хор ав ха! Як? 7) похра. 


(Колкото напредва вечерьта и нощьта става по-тъмна, 
Толкова ме яде сърдечната болка и душевната горесть.) 


2. “Ау 7то уй Фрупе в. убк 1! уд и Фусттсчв; 
Прото удуафув тфу фотед, хЧстера уд т сросу, 


(Ако трЪбваше да се откажешъ отъ менъ, защо ме обикна? 
Първо да запалишъ огънь, и после да го угасишъ ?) 


Въ гръцкитЬ селища на Македония (Нигрита и др.) о6би- 
чаятъ на 24 юний става при участието на моми, ергени, мжже 
и жени. Едно дете събира знацитЬ (сп125«) -- пръстени, ма: 
ниста, копчета -- къмъ които сж привързани китки отъ цвъЪтя 
Или стръкъ босилекъ, и ги туря въ гърне, покрито сжщо съ 
цвътя, босилекъ и съ цвЪта на т. н. „еньово цвЪте“ (Тоб “А! 
Гфууу 19 Хордо06). По нЪкои мЪста на знацитЪ се поставя 
една голЪма краставица или лукъ. Гърнето се пълни съ мъл- 


: Срв. „Обичаи и пЪсни отъ източна Тракия“ СпБАН. М| 
(1913), 110-111. 

з Повече такива дротсха ули усЛдтащ вж. у О. Е. АББоН, Масе- 
доп! ап Ео | К| оге 334 нт. и А. Раззом, Рори! аг!а саги! па дгаес. 
гес, „О15Нспа ата!опа.“ Срв още „ Ассцато то хАтбоуа“, Мутие! а, 
“изд. на “ЕаАумихйв ф:А. соААоуов. Цариградът. Н" (1873--74), 510. 
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чана вода, покрива се съ червена кърпа, завързва се съ връвь 
или кордела и се заключва съ катанецъ, по асоциацията на 
думата катанецъ (х/<:20у:х) съ „клидонъ“ (хХ/доуо<). Заключва- 
нето се придружава съ пЪсни, въ които се говори за годяв- 
ката на мома Дукена съ единъ джелепинъ българинъ, който 
има хиляда овце и триста телета: : 


Добхууг и”, уф тфу ФрраЗшупас 
М? Еусу Вобругро» то ЛЕпУ, 

Ме Еужу пох” т2 хОмк првЗита, 
Тх тфохбоа дари, иа. 


Гърнето съ знацитЪ се оставя презъ нощьта „на свЪтлика на 
звездитЪ“ (5 ту датрофеуу:х, или просто ?6 т9 ЕФстеро), често 
подъ нЪкой тръндафилъ. На другия день зараньта то се до- 
нася въ жгъла на стаята, и следъ обЪдъ ставатъ гаданията, 
ПръстенитЬ вади най-простодушното малко момиче. То вдига 
кърпата, туря я на лицето си и така, съ покрити очи, „слЪ- 
пишката“ (26 тх торАХ), пъха дЪсната ржка въ гърнето. Една 
мома извиква тогава: „Отваряме клидонътъ, да излЪзе щас- 
тието!“ (“Ауобуочие тбу хутдоуж, уж Зуц т хадоррцихо!). Избра- 
ното момиче изважда тогава първия пръстенъ като пЪе: 


Те.уобв сти28. хр ду #3у4, 
Ха ла "6 тя Жеррац иР6АЛжу ти хадх. 


(На когото изл зе пръстенътъ, 
Да иде въ Сересъ съ всЪко шастие.) 


После момичетата по редъ, или една по-стара жена, опитна 
въ наричанията, припЪватъ знацитЬ съ любовни двустишия, 
често и съ гатанки, които се казватъ и презъ друго време, 
като духовита забава. Двустишията предсказватъ бждащето 
на лицето, и то не всЪкога въ желанъ смисълъ. На край, 
краставицата се реже и яде, знацитЬ се турятъ пакъ въ кот- 
лето, и компанията почва да припЪва, давайки просторъ на 
шегата, при което мжжки уши не бива да слушатъ остро- 
умията на женитЬ. Праздникътъ завършва съ пЪсни и танци.! 


: а. Е. АБЬо(, МаседопТ!ап Ео! К | оге. СатЬгае 1903, 53--55, 
302 нт. 
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Клидонъ у аромънитЪ 


"Все тъй става празднуването на Еньовдень у македон- 
скитЪ цинцари (аромъни). По съобщението на Вайганда,! тЬ 
палятъ факли, прескачатъ огньове, събиратъ лЪковити билки, 
китятъ се съ венци и пъятъ пЪсни, които започватъ съ думитЬ 
„Гауап! уапвтаа“. Въ пЪснитЬ се говори, какъ премЪнена 
мома, съ пръстени на ржце и ябълки въ джеба, отива при 
деветьтЬ си негодени и неженени братя. По съобщението на 
Викторъ Лазаръ,? зараньта на 23 юний, докато момитЪ сбиратъ 
по полето цвЪтя и кичатъ котела, момцитБ отсичатъ въ гората 
клоне отъ бука или боръ, бератъ бъзе и правятъ колибата, 
въ която ще преспятъ презъ нощьта. Съ окичения котелъ и 
съ оная пЪсень момигЬ тръгватъ изъ село, като обикалятъ 
най-напредъ шесть пжти чешмитЪ, както прави това невЪстата 
срещу сватбената недЪля. После турятъ въ котела пръстенитЪ 
си или други белези и го оставятъ да пренощува подъ трън: 
дафилъ. На зараньта вадятъ нЪщата, разпредБлятъ си цвЪ- 
тята и си омиватъ главата. 

АромънитЪ въ Битоля! иматъ една по-особена форма 32 
гадане, отмЪстена малко напредъ. На св. Тодоръ (началото на 
юний) момичетата открадватъ пшеница отъ три жени, -- 
всЪка съ име Гудора, женена и съ деца, -- намиратъ три 
дървета отъ три кръстопжтя и правятъ отъ дърветата три 
кръста, вързани единиятъ съ бЪлъ конецъ, другиятъ съ чер- 
венъ, третиятъ съ черъ. КръстоветЪ и пшеничнитЪ зърна се 
турятъ въ кесия и слагатъ на черковния покривъ, после се 
поставятъ, заедно съ кжшей хлЪбъ, гребенъ, огледало и китка 
цвЪте, подъ възглавницата. Наблизо се слага котелъ съ мЪл: 
чана вода. Момичето се моли на „света Тудорица“, да му по- 
могне да види на сънь бждащия си: гдето и да е нареченъ 
той, въ планината (символизирана съ гребена), на морето 
(мълчаната вода), въ ползто (огледалото), нека дойде обича- 
ниятъ (цвЪтето), единственъ за презъ цълъ животъ (хлЪбътъ), 
който търси момата както птица пшеницата. На зараньта 
момата бърка въ кесията и вади единъ отъ кръстоветЪ. Кръс 


: 4. Медапд, О|е Аготипеп 1, 129. 

з Укюг Гагаг, Оте Задгу пйпеп дег Т0гКе!. ВиуКагез! 1910, 
183 нт. 

3 У. Гагаг, ц. с. 178. 
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тътъ съ бЪлия конецъ означава щастливъ бракъ, съ черния 
-- нещастенъ, а съ червения - НЪщо по срЪдата. 

АромънитЬ въ Влахо-Клисура правятъ обичая като би- 
толскитЬ си съплеменници и пЪятъ сходни пЪсни, които за- 
хващатъ съ думитБ „амап! папзтааста“.! 


АромънитБ въ Крушево правятъ своето Таяни заедно 
съ българитЬ. Срещу Еньовдень моми и булки бератъ цвЪ- 
тето „тазнъ“ (АсрШеа пШеКоПа), косица (Сизсща ецгораеа) и 
тръндафилъ и овиватъ единъ голЪмъ венецъ, както и по единъ 
малъкъ венецъ за всъка мома и булка. Презъ голЪмия ве- 
нецъ минаватъ всички по три пжти и после го слагатъ върху 
голбмъ гюмъ, като турятъ и малкитЬ венци отгоре. Следъ 
това вдигатъ гюма и отиватъ да го напълнятъ съ вода отъ 
три чешми. Вечерьта спускатъ въ него кой пръстенъ, кой 
обеца, кой пара и го оставятъ да пренощува подъ трънда- 
филъ въ нЪкоя градина. Зараньта го вдигатъ пакъ и отиватъ 
на сжщитЬ чешми, но безъ да черпятъ вода. Като се върнатъ, 
плакнатъ се съ малко вода „за здраве“. Косицата турятъ на 
главитБ си, за да имъ расте косата; голвмия венецъ дЪлятъ 
- на дЪлпове, които пазятъ за лЪкъ (като ги варятъ и водата 
пиятъ); а малкитЬ венци хвърлятъ на керемидитВ, да не се 
разваляли. Когато бератъ цвЪтята и виятъ венцитЪ, пЪятъ все 
оная пЪсень за мома, която отива при деветь братя, както и 
друга една за хубаво момче, яхнало конь, което подгаря мо- 
мата. ПЪснитБ сж на аромънски, но последната се пЪе и въ 
български преводъ.2 - Въ Битоля се прави сжщото, само че 
комит турятъ на гюма, освенъ венецъ, и телъ отъ невЪститЬ, 
после едно дете го взема на глава и всички момичета тръг- 
ватъ отъ чешма на чешма, съ пЪсеньта: „Гаяни, янизмата, 
кокъза, шма ки къза...“? На утрото ходятъ по ккжщитЪ, пЪятъ 
и получаватъ пари, брашно, масло и т. н, та си правятъ „ру- 
чокъ“ и си купуватъ „емишъ“ за ядене.“ -- Срещу Тодоров- 
день въ Крушево мЪсятъ турти („питари“), които раздаватъ 
на моми и момци на нЪкой кръстопжть. ВсЪки взема по едно 


: Срв. описанието у Ог. Е. Тосйезси, Маег!а! цг! Го! К|ог! 5“ 
11 се. Висугезн! 1900, 11, 745 нт. 

з Е. Спространовъ, СбНУН. ХУ, 166. 

з Вж. аромънския текстъ у Ог. Е. ТосПезси, ц. с. 747. 

“ М. ЦЪпенковъ, СбНУН. ХИ1, 144. 
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парче отъ три питари и, кога да вечеря, скрива първитЪ хапки 
отъ тЪхъ и ги поставя подъ възглавницата си. Преди да лег- 
натъ, момитЬ наричатъ нЪколко момци, за които би се омж- 
жили, и гледатъ, кого ще сънуватъ презъ нощьта. За съну- 
вания тЬ вЪрватъ, че ще се омжжатъ. Сжщото правятъ и 
момцитЕ. Зараньта хапкитЪ се изяждатъ.! 

Обичаятъ се прави и отъ българитЬ въ ПрилЪпъ, подъ 
името „Танянинъ“. Участвуватъ само момитЪ, и тЪ турятъ въ 
бЪло котле пръстенитЬ си, или желтица, герданъ. Котлето се 
оставя да пренощула подъ дуля или тръндафилъ. Пон кога 
съседитБ го открадватъ, и тогава на зараньта вмЪсто пЪсни и 
смъхъ се чува по цЪлата махала плачъ и викъ, 


|У 
Съставни елементи на обичая 


Съпоставяйки обичаитЪ у българи, аромъни и гърци, ние 
намираме толкова допирни точки, щото съмнение върху 06- 
щото потекло не би могло да остане никакъ. Спосрещатъ се 
не само отдЪлни черти, но и цЪли схеми на празднуването, 
при което дори въ отклоненията откриваме пакъ нЪкои тъж- 
дествени въ основната си идея практики и вЪрвания. Разбира 
се, въ течение на вЪковетЬ възникватъ множество вариации 
на празднуването, като ту се разширяватъ рамкитЪ ту се стс- 
няватъ, като остава обичаятъ една по-сериозно схващана ста- 
рина, съ магическо-свещенно назначение, или пъкъ се изражда 
до съвсемъ профанна забава, подобно на толкова други ре- 
лигиозно-обредни преживЪлици. ИзцъЪло взето, по-здрава опора 
въ бита и по-развита тържественость показва обичаятъ на 
югъ, гдето добре може да се следи -- на изтокъ и на западъ 
-- контакта между български, гръцки и аромънски праздници. 
За да поличи всичката органическа връзка между тЪзи на: 
ционални образувания, въ зависимость отъ географския мо: 
ментъ, би трЪбвало при сравнението да държимъ смЪтка ед- 
накво и за цЪлостьта на праздника, като развитие на единъ 
основенъ планъ, и за единичнитЬ черти, вплетени въ това 


1: СбНУН. ХУ, 167. ВЪрва се сжщо, че който пръстенъ въ гър- 
нето бжде „по-обеленъ“, тая мома ще се омжжи по-скоро СбНУН. 
ХУ, 144. 

з Г. Еничеровъ, Възпомимания. София 1907, 274. 
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развитие. Схванемъ ли така, кое е изолирана, рЪдка. подроб- 
ность и кое сжществена брънка на веригата, ние бихме могли 
да възлеземъ къмъ оная синкретична схема, която--най-маяко 
като хипотетиченъ пратипъ -- е послужила за отправна точка 
на тоя или оня националенъ праздникъ. Чрезъ тая. схема ще 
ни се разкрие и възникването на обичая, доколкото той указва 
на извЪстни методи на древната мантика. 

При българския обичай на Еньовдень, или когато цруги 
пжть се пада по календаря симулираната сватбена игра, свър- 
зана съ прогнози за женитба, ние бихме могли да различимъ 
нЪколко обредни секвенци,! които се движатъ между богато 
изведенъ редъ на елементитЬ, съ голБма черта на кржга, и 
тЪсна ивица на преданието, съ малъкъ брой подробности. 
Гдето срещаме първия типъ празднуване, тамъ имаме явно 
една жизнеспособна форма на обичая, старинска въ доста 
белези; гдето наблюдаваме втория типъ, тамъ ние сме далечъ 
отъ родината на обичая и при една замрЪла вече игра, от- 
звукъ на първата, отдалечена по мЪсто или по епоха. - 

Ако вземемъ първсто по време описание у насъ, това 
на Славейкова отъ 1855 г. за ТрЪвна, "ние имаме въ главни 
линии следната последователность на обреднитЬ елементи: 
1. събиране на момитЪ срещу Нова-година ; 2. поставяне пръс- 
тенитЪ на моми и момци въ бЪлъ медникъ;. 3. оставяне на 
медника до нощува „на звездитЬ“; 4. второ събиране на мо- 
митЪ зараньта преди слънце. край рЪка или изворъ; 9. из- 
боръ на момиче до 7 години, първаче; 6. завързване очитЬ. 
на момичето, което вади пръстенитЪ; 7. котлето е покрито съ 
бЪла кърпа; 8. момитЬ сключватъ около котлето хоро и пЪятъ 
„ладанкитЪ“; 9. обикалятъ и изпЪватъ по три пжти за всЪки 
пръстенъ; 10. момичето вади пръстенитЪ и ги дава на мо- 
митЬ; 11, на край играятъ общо хоро, водено отъ момичен- 
цето, сега съ развързани очи; 12. това хоро не е като дру- 
гитЬБ, „но на четъ стжпки, все къмъ една страна“; 13. момитЪ 
се разиждатъ при изгрЪвъ-слънце; 14. момата, която е съби- 
рала пръстенитЪ, гощава дома малката булка. 

Въ описанието на Т. Милковъ отъ 1872 г. за Лозенградъ 
обредната верига има следния видъ: 1. събиране на моми и 


: Обредни секвенци, въ смисълъ на разглежданитЪ отъ Пеппер 
„зедиепсез свгвтопейез“ при редица религиозно-магически действия. 
А. уап Оеппер, Цез г! |! ез де раззаде. Раг!5 1909, 13, 126, 193 и раз5. 
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 невЪъсти срещу Еньовдень; 2. всБка мома и жена овива тол- 
кова китки, колкото души сж дома и; 3. киткитЬ се турятъ 
въ бЪлъ медникъ, покритъ съ алена престилка; 4. престил- 
ката се завързва и заключва съ ключъ при едното ухо на 
медника; 5. медникътъ нощува подъ тръндафилъ; 6. сжщата 
вечерь се избира въ всЪка махла по едно „Янюво буле“, мо- 
миче до 6 години, съ живи родители (не сираче); 7. зараньта 
преди слънце тЪзи булета се събиратъ при чешмата, гдето 
играятъ и пЪятъ предъ множеството; 8. на раздБла по обЪдъ 
си пожелаватъ „до година съ здраве“ и си даватъ по една 
плесница; 9. булето, носено на рамене отъ една мома, ходи 
по всъка кжща (на орачъ и овчарь въ града); 10. завъртятъ 
ли се момитЬ 3 пжти на хоро, булето получава едно петаче; 
11. изходени всички кжщи, отиватъ при нЪкой кладенецъ, 
гдето прехвърлятъ булето 3 пжти отгоре; 12. при прехвърля- 
нето момитв наричатъ за ефтина цена на хранитЪ; 13. разо- 
тиватъ се за обедъ, после се събиратъ да вадятъ киткитБ; 
14. булето вади срЪдъ двора киткитЬ, а момитЬ наричатъ съ 
пЪсни. : 


Втората секвенца се характеризира съ по-голБма пълнота 
на обредното изпълнение и съ черти, които ни отвеждатъ 
къмъ една по-стара фаза отъ развоя (празднуване на Еньов- 
день, покриване котлето съ червена кърпа, обхождане селото, 
изборъ на „буля“ съ живи родители, гадане за плодороцие). 
При прехода отъ югъ на северъ е спасено много, но се е 
изгубило и доста. 

Срещу тЪзи редици на изтокъ, ето схемата на северо- 
западъ, въ Ловечъ или Зайчаръ напр. Въ Ловечъ ние кмаме: 
1. донасяне „неначета вода“ срещу Гергьовдень отъ малко 
момче; 2. поставяне въ котлето пръстени на момитЬ; 3. по- 
криване котлето съ алена кърпа и оставяне да нощува подъ 
тръндафилъ; 4 зараньта момчето вади пръстенитЬ, а момитЪ 
наричатъ чрезъ пЪсни, въ които само нЪкои стихове указватъ 
на женитба. -- Липсуватъ тукъ момичето-булка, церемониал- 
ното ходене изъ село и по кладенци, и специалната за случая 
колекция отъ припЪвки. Така и въ Зайчаръ сжщото упростя- 
ване на схемата: 1. срещу Нова-година пръстенитЬ се спус- 
катъ въ котле; 2. то пренощува на чисто мЪсто; 3. отъ еч- 
мика въ него момитЬ разсипватъ за пророчески сънища; 4. 
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зараньта едно момиче-изтърсаче ваци пръстенитЬ; 2. момитЪ 
пъятъ наричания за щастие и нещастие. - НЪма тукъ мъл- 
чаната вода, изборътъ на булка, хорото около котлето, ит. Н.. 


Типична схема у насъ и у гърцитЪ 


Вземемъ ли предъ видъ толкова описания на обичая отъ 
разни български краища, ние се убеждаваме въ голвмата под- 
вижность на елементитЪ и въ гъвкавостьта на веригата, коя- 
то ги свързва. Редицата ни се представя като мЪстна комби- 
нация на известенъ брой черти, ту постоянни и специфични, 
ту случайни и вторично вплетени. Групировката вариира до 
безконечность, но все пакъ запазва поне 3 или 4 отъ основ- 
нитБ точки на обреда. Съ огледъ къмъ тЪзи основни точки и 
къмъ най-честитЬ отклонения, бихме начертали такава карти- 
на на българското „напъване на пръстенитЬ.“ 


1. Преди всичко датата на празднуването. -- Въ 
Странджанско, Одринско, Бургазко, Ямболско, Пловдивско и 
РодопитЪ обичаятъ се прави на Еньовдень; така сжщо и тамъ, 
гдето той е пренесенъ въ по-ново време отъ тия краища (Бе- 
сарабия, южна Русия, северна Добруджа); така и въ нЪкои 
балкански мЪста (Търновско), гдето по жетва момитЪ ходятъ 
ежегоцно „на Романя“, въ Тракия. На северъ отъ Балкана 
обичаятъ е билъ рано още измЪстенъ къмъ една дата въ ка- 
лендаря, по-пригодна за магически прогнози и пожелания, 
именно Нова-година. ПонЪкога той се прехвърля на зимния 
Ивановдень, по асоциация на светеца-именникъ, чествуванъ 
отъ черквата и презъ лЪто и презъ зима. Не рЪдко намираме 
Еньовата буля на Гергьовдень (Неврокопъ, Никополско, Ло: 
вешко, Софийско, Кюстендилско, дори Хасково!), при което 
отъ решаващо значение е била повисената съ време прите- 
гателна сила на тоя пролЪтенъ праздникъ, както това се чув- 
ствува и при магическото обиране на плодъ и на млЪко, въ 
западна България сжщо минало отъ срЪдлЪто къмъ тоя день. 
Въ нЪкои центрове (Еленско) обичаятъ се повтаря дори два 
или три пжти презъ годината, въ зависимость не само отъ спо- 
мена за първоначалната дата на празднуването (Еньовдень), но 
и отъ нЪкои мЪстни условия, именно желанието да се опита 
щастието и на Романя и дома, въ родното село (на Петров- 
день по-скоро и на Нова-година после). 


494 ЛЪтни обичаи и магии 


2. Наливане мълчана вода, -- Това наливане става 
вечерьта срещу праздника, най-често отъ изворъ или кладе- 
нецъ, по-рЪдко отъ рЪката. Налива ту Еньовата буля, ту една 
по-възрастна мома, ту всички моми наедно. Налива се тя най- 
често въ медно котле, по-рЪдко въ друга нЪкоя сждина. По 
нЪкжде въ воцата се поставя клонъ отъ крушево дърво, дру- 
гаде сурвакница отъ Нова-година. Твърде често се спуска тамъ 
ечмикъ (трици), за да не личатъ поставенитЪ знаци и за да се 
вземе отъ него по нЪколко зърна за гадане, или се поставя 
овесъ (ечмикь) подъ котлето, за да се посБе на дръвника и 
да има жънене на сънь съ наречения. При наливане мълчаната 
(или „неначета“) вода се въздържатъ понЪъкжде и отъ смЪхъ. 

3. Въ тая вода се спуска китка съ привързанъ 
пръстенъ, или китка съ сребърна или златна пара, гривна, 
герданъ, кръстенце и т. н., привързани съ червенъ конецъ, 
често и съ босилекъ. Спускатъ се и само пръстени, или само 
китки за всички членове на сЪмейството. ПонБкжде вжтре се 
оставятъ игли или ножчета, за да се гадае -- по това, дали 
тЪ сж ръждасали или не -- за скорошна женитба. Нека из- 
тъкнемъ, че пръстенътъ служи за гадцателна магия и въ други 
обичаи. Така, въ охридскитБ села вечерьта на Водици (6 яну- 
ария) връзватъ съ единъ конецъ пръстенъ, та го спущатъ въ 
стомна съ вода; и на зараньта гледатъ, дали пръстенътъ е 
ръждясалъ или не. Ако е ръждясалъ, значи -- нЪкой отъ кж- 
щата ще умре презъ годината; ако ли не -- нЪма да има 
смърть по домашнитЬ.! 

4. Медникътъ съ киткитБ и пръстенитЬ се покрива съ 
червена или бЪла кърпа, кичи се съ цвЪтя, особено „енювче“, 
по-рЪдко се заключва съ куфаръ, като се оставя и огледало 
отгоре, и се туря вечерьта срещу праздника (31 декемврий, 
23 юний) да престои на звездит;Ъ, и то обиквено въ 
нЪкоя градина, подъ зелено дърво (въ Родопско подъ лоза), 
най-често подъ тръндафилъ. Това става често въ нЪкоя „честна 
и честита“ или „цЪла кжща“ (живи родители). 

5 Зараньта преди изгрЪвъ-слънце едно момиченце, 
което да бжде отъ „цЪла кжща,“ първорождено 
или пъкъ изтърсаче, вади съ привързани очи или забу- 


1 К. Шапкаревъ, Сборникъ МУ, 159. 
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лено киткитЬБ, пръстенитЪ или другитБ знаци, а момитЪ, две 
по две (или опитна жена), „наричатъ“ съ припЕвки. 

6. На повечето мЪста това момиче се нарича „булка“. 
(„Еньова буля“), и то е облЪчено и натруфено като 
истинска булка: риза съ дълги ржкави, червено було на 
лицето, китка съ пари или венецъ на главата, нови папуци, и 
т. н. (често взети отъ нЪкоя млада невеста). Тая булка -- мо- 
миче съ руса коса и сини очи (Копривщица) -- бива на края 
на обреда окжпана въ мълчаната вода и преоблЪчена. Ней- 
нитЪ другарки, останалитЪ моми, прембнени най-хубаво, пред- 
ставятъ сватбения и кортежъ, като иматъ невЪсти съ 
телове на глава, кума, и т. н. МомитЪ носятъ по редъ мал- 
ката булка на рамене и обикалятъ така изъ село, съ пЪсни, 
като спиратъ при кладенцитвЬ и чешмитЪ, или спохаждатъ 
после лозя и ниви, При тоя обходъ булката се поставя надъ 
кладенеца и се гита да отговаря за ценитЬ на хранигв презъ 
годината, или пъкъ се носи презъ рЪка и отговаря за добра 
или лоша реколта. | 

7. Като се завърнатъ въ кжщата на булката, сЪдатъ на-: 
срЪдъ двора, а понЪкога и на кржстопжть, момитЬ се хва- 
щатъ на хоро около медника, пЪятъ пЪсни и казватъ нари- 
чанията, докато булката вади пръстенитЬ. По нЪкои мЪста 
пръстенитЪ се вадятъ и спускатъ три пжти, все съ наричания. 
Присжтствуватъ и омжжени жени, спуснали китки (пръстени) 
за своитЬЪ синове. Ако на едни мЪста се гадае по петна- 
та на игли и ножчета (Търновско), другаде се гадае по 
замръзване на водата въ котлето за обилие, на трето 
мЪсто пъкъ водата се излива на край на кръстопжть и се 
гледа, кой ще мине пръвъ: мине ли мжжъ наричанията 
ще се сбжднатъ; мине ли жена, тЬ ще се забавятъ (Котелъ). 
Главно обаче се гадае по припЪъвки, отпЪвани 
отъ моми или отъ жена, или отъ момъкъ. По нЪкжде, както 
София и Кюстендилъ, тЪзи наричания сж на турски езикъ 
(„мании“), подъ влияние на турското население въ градовет+. 
Въ Тракия пъкъ, при жетва въ полето, момитЪ-загорчанки ва- 
дятъ намЪсто пръстени паламаркитЪ си. 

8. Въ края на обреда моми и жени играятъ хоро и си 
устройватъ веселба съ събранитЬ нЪща (Бургазко, Търнов- 
ско). -- Като цель на обичая -- извънъ припЪвкитЬ за от- 
гадаване сждбата въ женитба -- народътъ сочи днесъ жела- 
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7 
нието да има берекетъ и да се предпази селото 


отъ болести. Отъ тамъ и праздничниятъ обходъ на мо- 
митЬ съ булката изъ село и по полето. 

Въ частности типичната схема търпи голбми нарушения 
или разширения, при отпадъка на нЪкои елементи и втурва- 
нето на други, старински или по-нови; но изобщо тъждество- 
то на вариациитЬ не се губи, по силата на най-сжщественото 
въ обредната практика -- напЪването на знаци, поставени въ 
меденъ котелъ. 


Гръцкиятъ обичай, въ сразнение съ българския, издава 
по-голБбма устойчивость на обредната верига и по-голЪмо едно- 
образие по разнитЪ части на широката етнографска площь. И 
тукъ, при народния обичай, значи, ние можемъ да констати- 
раме сжщото, което е случай при общитЬ народни пЪсни: на: 
спроти българскитЪ варианти, разнообразни и усложнени съ 
мЪстни развития, въ Гърция владБе простота на главнитЪ ли- 
нии въ мотива и известна унификация на устната поетическа 
традиция въ разнитЪ райони.! При напЪването на клидонъ 
ние имаме следната редица елементи: 

1. Почти навредъ обичаятъ става на 24 юний. Из- 
ключение се прави на о-въ Симе, 2 май, -- гдето обаче още 
по края на ХУ!!. вЪкъ праздникътъ е билъ на Еньовдень, -- 
както и на о-въ Кипъръ и въ Тесалия, все съ 1 май, пе- 
ньтъ на св. Атанаса, като дата на клидонъ. 

2. Вечерьта срещу праздника се налива въ медно 
котле мълчана вода: налива се тя отъ извора, отъ 3 (7) 
кладенци, или отъ 3 (7) кжщи, гдето има по една Ирина. 

3. Въ тая вода се турятъ знацитЪ, най-често. пръ- 
стени, по-рЪдко китки съ всевъзможни други нЪща: ябълки, 
круши, брожки, ножчета и т. н. 

4. Котлето съ знацитЬ, често покрито съ червена или 
бЪла кърпа, съ цвЪтя („енюзче“), миртови клони и пр., и 
заключено съ куфаръ, се остава на 23 юний вечерьта да пре: 
нощува на звездитЪ, въ градината подъ дърво или 
тръндафилъ. 

5. Зараньта едно момиче, първородено, забуле- 
но съ червена кърпа, или съ привързани очи, взди пръ- 


1 Срв. „Вградена НевЪста“, СбНУН. ХХХ, 473 нт. 
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стенитЪ и знацитЬ отъ котлето. То се нарича въ Тракия ха?- 
Доустас, 

6. Въ Тесалия и въ източна Тракия това момиче е на- 
китено като булка, и другаркитЪ му обхождатъ село и 
чешми като въ сватбено шествие. 

7. При вадене на знацитЬ отъ котлето се гадае по 
петната на тЪхъ, или по името, чуто на улицата, 
или -- което е най-често -- по специални наричания, 
взели поетическата форма на двустишия и на гатанки (Х47- 
вом и риха). 

“8. По нЪкои мЪста (Симе) на края момитЬ си устройватъ 
съ събранитЬ нъЪща угощение, съ пЪсни и хора, 


Всички тЪзи точки съответствуватъ - по обща схема 
и по частенъ смисълъ - на българскитЪ обичаи, съ тая само 
разлика, както вече изтъкнахме, че практиката у насъ е до- 
вела до множество значителни отклонения въ мЪстното изпъл:- 
нение. За забелязване е особено, че най-много допирни точки 
между гръцко и българско празднуване поличава въ области, 
гдето дветЬ племена живЪятъ отдавна въ съседство, прели- 
вайки се дори и етнически-езиково. И навредъ, у българи и 
гърци, ядро на обичая е гадането по знаци въ котлето, 
поставени или теглени отъ маловръстно момиче; и на два ре- 
шителни за транзицията на обичая пункта: Тесалия и източна 
Тракия, момичето, първо на живи родители, се мисли като 
булка на сватба. За тогова, който интуитивно долавя 
връзкитЪ и зависимоститБ при родственитЬ образувания въ 
областьта на фолклора, нЪма да остане тайна, до какво за- 
ключение би трЪбвало да ни доведатъ тия наблюдения. Въз- 
можно е тукъ само движение отъ югъ къмъ северъ, не и въ 
обратна посока. И възприематъ се не изолирани теми, а цЪли 
секвенци, съ всичката обредна обстановка, съ всичката поети- 
ческа атмосфера и всичкитЪ магически представи на тоя видъ 
народна мантика. Нататъкъ, разбира се, новата срЪда обога- 
тява съ нъкои домашни традиции, аналогични въ назначение- 
то си, заетия обичай и го асимилира до неузнаваемость, така 
че той не издава на пръвъ погледъ чуждото си потекло. Само 
въ нЪкои по-прЪъсни случаи на заемане личи копирането на 
чуждъ оригиналъ, каквото напр. при „калиницата“ въ Тракия 
или при „таяни“ въ Битолско-ПрилЪпско. Последниятъ оби- 

Зе 
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чай на аромънитЬ, тукъ-таме външно усвоенъ и отъ българи- 
тЬ, има явна гръцка основа, 


Щомъ български и гръцки обичай се схождатъ така въ 
общо устройство, обредно осмисляне и годишно време, при 
което въ редица мЪста на югоизтокъ (Чаталджа, Лозенградъ, 
Станимака) и изобщо въ Тракия (дори въ Т.-Пазарджикъ н - 
кога) българи и гърци сж празднували доскоро наедно, и то 
по гръцки образецъ и съ гръцки наричания, ние имаме до- 
статъчно основание да допускаме едно гръцко влияние, което 
датува отдавна, именно отъ епохата, когато българската етни- 
ческа стихия дохажда за първи пжть въ контактъ съ елин- 
ската и попада подъ нейното мощно културно въздействие. Осо- 
бено значителна роля ще се е падала въ това отношение на 
Византия, тая наследница на елинизма, споила гръцки тради- 
ции, християнство и източна култура въ едно ново образува- 
не, за да го предаде въ нЪкои точки на всички балкански на- 
роди. РомеитЪ отъ столицата на Константина поддържатъ 
следъ МУ. въЪкъ множество езически праздници, прикрити подъ 
християнско рухо или съвсемъ неприкрито еретически, и при- 
мврътъ отъ столицата дава тонъ навредъ въ провинциитЬ, 
така че тържества, обреди, профанни забави, минали не вед- 
нъжъ отъ високитЬ кржгове у народа, намиратъ приемъ и у 
варваритЬ, дошли отъ северъ. Дори до най-ново време про- 
дължава това вливане на византийско-гръцки вкусове, свърза- 
но съ една систематична елинизация чрезъ езика и школата. 
Авторитета на всичко гръцко, заедно съ обаянието на краси- 
вата обредность ставатъ причина да се измЪстятъ у южнитЪ 
съседи, голбмъ дЪлъ отъ автохтоннитЬ религиозно-магически 
практики или да влЪзатъ въ една амалгама съ чуждитЪ, при 
което последнитЪ налагатъ незаличимия печатъ на своя про- 
изходъ. Така при кукеритЪ или при баладитЬ за мъртвия братъ 
и вградената невЪста, така и при клидонъ, засвидетелствуванъ 
у Балсамона. Да се отрича тукъ, въ обреди и поетически мо- 
тиви, чуждото потекло, би значило да игнорираме реалнитЬ 
взаимсотношения въ течение на вЪкове, съ естественото над- 
мощие на древното и развитото племе. 


Древно потекло ни клидонъ 


За славянскитБ и тракийскитЬ прадъди на днешнитЪ 
българи ние не знаемъ нищо отъ мантиката имъ; толкова 
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повече, обаче, за гърцитЬ отъ класическата епоха, запазили 
дори въ византийския периодъ значителна часть отъ езичес- 
ката популярна религия, Още у Омира ние намираме термина 
хАт?шу, употрЪбянъ въ Одисея (1, 35; ХУШ, 117; ХХ, 105, 
120) като равнозначенъ на Фи (вата), за думитЪ, отъ които 
героитЬ вадятъ предсказания! КАт?шу е откровение чрезъ 
вжтрешенъ или свръхестественъ гласъ, римското опеп, ацз- 
рашит. По вЪрването на гърцитЬ всЪка дума, всЪки гласъ, 
чути отъ нЪкого изъ устата на другъ човЪкъ, чуждъ за ми- 
слитЬ му, могатъ да бждать х/т?шу, т. е. отговоръ на единъ 
мжчителенъ въпросъ, указание за неизвЪстното бждаще. Ду- 
мата иде отъ гл. хе! со, Ху (оо. известявамъ, прославямъ,? и 
значи първоначално гласъ, звукъ (срв. нашетс кликъ, кли- 
камъ -- викъ, викамъ), и вторично гитог, допа. Въ късни 
гръцки времена хАтбшу е богиня на божествения гласъ и на 
предсказването, и като такава той е билъ твърде много почи- 
танъ въ Смирна, гдето има и неговъ храмъ, снабденъ съ ора- 
кулъ. Павзаний (кн. |Х, 8 Х1, 7) съобщава, че имало въ Тива 
единъ олтаръ на Аполона, гдето се практикувала „една ре- 
довна система на гадане съ помощьта на гласове (х/?6у25): 
този начинъ на гадание, е, по моитЪ сведения, повече упо- 
трЪъбителенъ въ Смирна, нежели кждето и да било другаде у 
гърцитЪ; защото въ Смирна има едно светилище на гласоветЪ 
(хАа8бушу !ербу), разположено отвънъ зидоветЬ, надъ града“. 
Подобенъ оракулъ имало и въ гр. Фаре въ Ахея. Споредъ 
Павзания (кн. УП, 8 ХХИ, 2), тукъ на площада се намирала 
една статуя на Хермесъ Агореосъ, до нея едно каменно ог- 
нище съ бронзова лампа; и който искалъ да запита бога, 
идвалъ надвечерь, запалвалъ тамянъ на огнището, сипвалъ 
масло въ лампата и я запалялъ сжщо, оставялъ една монета 
на олтаря отдЪсно на статуята, и после пошепвалъ въпроса, 
който го интересува, въ ухото на бога. „Гогава запушва ушитЪ 
си и напуска площада; като отмине малко настрана, снима ржце 


: Кледонъ въ Илиада не се поменува. Ако въ Одисея той 
изпжква въ едно ембрионално състоянче, у Хезиода (ЦДЪла и дни 762) 
той е вече персонифициранъ спжтникъ на Фама, превърната въ богиня. 
Срв. по въпроса А. Воис!-| есегса, Н!5 о!ге де Та О!у!па! |! опе 
дапз 1!" Апидиййе. Раг!в | (1879), 154 нт. 

з Е. Воаса, Ос! #1 уто!. де а |апаче дагесдаце. Раг!5 
1916, 466, 469; Р. Саго!915, Ветегкуипдаеп гу депа |! еп К! е! паз, 
бргасНеп ипд Му! Пеп 142 нт. 
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отъ ушитЪЬ си и каквито думи чуе най-напредъ, той ги 
смЬта отговоръ на оракула“. ЕгиптянитЪ имали подобенъ на- 
чинъ на гадане въ светилището на Аписъ. 


Но класическиятъ свЪтъ знае не само кледономантия 
(хАибоусрамтео:), поставена подъ закрилата на бога на словото, 
Хермеса, но и клеромантия (хАтрорауте!а). т. е. гадане чрезъ 
жребие, сжщо подъ закрилата на Хермеса. ДветЬ методи се 
родЪятъ твърде отблизо, защото, както изтъква Буше-Леклеръ, 
между сждба или писана дума, извадена отъ една урна съ 
ржка, която провидението направлява, и жива дума, под- 
сказана отъ това провидение, значителна разлика нЪма. Въ 
единия и въ другия случай орждие на божествената мисъль е 
все загадъчната речь, която трЪбва да бжде после грижливо 
тълкувана въ опредвленъ смисълъ.! Гадането чрезъ жребие 
(ХА 205, зогедит) препоставя по-голБма свобода на провк- 
дението, понеже има изборъ между значително число условни 
знаци -- камъчета съ различни форми и цвЪтове, хвърлени 
на земята; черни и бЪли бъкли, поставени вмЪсто тия камъни ; 
костчици, листове или дъсчици, отбелязани нЪкакъ; костици 
и зарове. ТЪзи различни знаци могатъ да се употрЪбятъ по 
различни обреди -- „да се разбъркатъ въ една урна, да се 
турятъ въ сждина, която прелива, да се хвърлятъ въ хидроман- 
тически басеинъ, да се поставятъ на осветена трапеза“. Въз- 
можна е и клеромантика въ форма на рапсодомантика -- да 
се гадае сир. чрезъ отдЪлни фрази, срещнати случайно въ 
вдъхновенитЪ книги, у Омира, Хезиода или сбиркитБ отъ ора- 
кули -- при което тази метода ще се е развила навЪрно по- 
късно отъ устното пророчество. Достатъчно е да се отворятъ 
текстоветЪ, за да се получи желаниятъ отговоръ -- въ слу- 
чайно прочетеното. Още по-удобна форма на рапсодомантията 
се получава, като се комбиниратъ писменнитЪ мнения съ игра 
на кости или зарове. Достатъчно е ца се постави една табла, 


: А. Воисне-едегса, ц. с. 159. -- Въ една омерическа химна 
Аполонъ, който защищава монопола на клеромантиката за себе си, 
казва на Хермеса: „Не е дадено нито на тебе, нито на другиго между 
безсмъртнитЪ да разбира гадателнитЪ знаци. Това знание е запазено за 
мисълъта на Зевса: и азъ, на когото тоя се довЪри, се обзаложихъ съ 
главата си и се заклехъ голбма клетва, че освенъ мене никой отъ вЪч- 
нитЪ богове не ще узнае умнитЪ замисли на сина на Кроноса“. Нутп. 
Нот. |1п Мегсуг. 552 МН. (а3. Р. С1дце!. Срв. А. Воисе-| ефегса, ц с. 193, 
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гдето готови отговори се избирать чрезъ жребие, паднало 
случайно на нЪкой отъ тЪхъ. ТаблитЬ съдържатъ пон Бкога 
безброй сентенции.! 


Въ освЪътлението на тЪзи древни методи за отгатване,” 
днешниятъ гръцки клидонъ представя една контаминация отъ 
кледономантия и клеромантия, и то така, че постепенно първа- 
та форма на познаване бжцащето -- чрезъ случайно дочутъ 
гласъ, щомъ е извършено едно обредно действие -- бива съ- 
четана съ една втора форма, близка до старата рапсодомантия. 
ВмЪсто да чака всЪка мома по отдЪлно отговоръ на въпроса 
си отъ неизвестни чужди уста на улицата, пристжпва се къмъ 
рецитация на поетически текстове, успоредно съ случайното 
теглене на нареченитЬ за всЪкого знаци отъ котелъ съ вода. 
ТекстоветЬ у народа не могатъ да бждатъ завещанитЪ по 
книженъ пжть индивидудлни сентенции -- тЪзи се загубватъ 
въ периода на безкнижие и робство по манастирски и други 
архиви; тЬ се намиратъ лесно въ множеството образци на 
"колективното устно творчество, при което съ течение на вре- 
мето възникватъ и особена категория гадателни стихове, на- 
речени по-късно #рот:хд или фих4, споредъ основния харак- 


1 А- Воиспе-Гесегсцд, ц. с. 191 нт., 195 НТ. 

: Въ нъЪмска Чехия има обичай да се турятъ въ единъ сждъ съ вода 
двойно толкова орЪхови черупки, колкото моми сж събрани тамъ, и на 
всЪка черупка наречена съ името на кандидата или на момата, се за- 
палва свъщица. Споредъ приближаването на черупкитЬ се гадае за же- 
нитба между млацитЬ. Въ долня Саксония все тьй наричатъ по сребърни 
чаши въ сждъ съ чиста вода. Това срещу деня на св. Андрея. К. О6г104- 
5Ее 19, Оаз Тез! | !сНе „)а!г” 417--418. Въ Гърция въ мълчаната вода, 
слЪъдъ напЪването, се спускатъ две ечмични зърна. наречени за момъкъ 
и мома; споредъ доближаването имъ се сжди за изпълване на желаното. 
А. ТиштЬ, ц. с. 400. -- Въ нъкои мЪста на Франция младитЬ ходятъ на 
единъ изворъ и хвърлятъ тамъ дървена игла: ако тя изплува, означава 
оммжване презъ годината ; и обратно. Другаде за сжщата цель се пуска 
листъ отъ върба по рЪката, и ако течението го отвлЪче, означава же- 
нитба: ако ли потъне, ще чака момата по-дълго за сватове. |. .. В. Ве- 
гепдег-Еегац, бирега!| ! ! Топз е! зигу! уапсез. Рапз 11! (1896), 
301 нт. -- Гадането по начина, какь тече вода или какъ тя отвлича 
хвърленитЬ предмети, отбелязва за гърцитЬ още Павзаний (кн. У, 
621, 5; кн. 11, 6 22, 8). У насъ т. н. обичая „кумичане“, който става на 
ЦвЪтница, знае сжщо тъй гадане (за женитба) по венци, хвърлени въ 
рВката, при което по нъкои мЪста се хвърля и китката отъ Еньовдень, пре- 
нощувала на стрЪхата. Срв. наши:Ъ „Студии“ ч. 1, СпБАН. ММ (1912), 100. 
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теръ на мотива имъ. Где и какъ се оформява еньовденскиятъ 
клидонъ въ тоя видъ, както го срещаме днесъ, трудно е да 
се каже, при липсата на исторически вести. Но тоя въпросъ 
не пречи да разбираме правилно общия генезисъ на съвре- 
менната обредность. | 

Извънъ всички други доводи, въ полза на древнитЪ ре: 
минисценции говорятъ и изолиранитЪ начини да се гадае и 
днесъ ту по методитЬ на клеромантията, ту по тия на клидо- 
номантията. Първата метода откриваме напр. на о-въ Амор- 
госъ, гдето свещенникътъ черпи вода отъ чудния изворъ на 
"Аугов Гешрувов Валза (ст; и споредъ случайно открититЪ тамъ 
предмети (насекоми, листи, тиня) предсказва бждащето.! Така 
се гадае у насъ презъ Русалската недЪля, за оздравяване или 
смърть на болнитЬ, по намБренитЬБ на бЪлото платно листи, 
пръсть и пр. при преспиване на самодивски мЪста2 Втората 
метода се практикува, въ свръзка съ обикновения клидонъ, 
на 24 юний на о-въ Иосъ (Нио). Въ надвечерието на празд- 
ника една мома налива въ неначето котле мълчана вода, 
всЪко момиче туря тамъ нЪкакъвъ знакъ (пръстенъ, ябълка, 
карфица и др.), котлето се покрива съ червена кърпа и се 
оставя на звездитЬ. На следната зарань момичетата призова: 
ватъ съ пЪсень св. Ивана да открие името на бждащия, и нЪ- 
щата се вадятъ. После всЪко момиче отлива по малко отъ 
водата въ обувката си, отива на улицата, и първото име, кое- 
то чуе, ще бжде това на бждащия.? -- Вадене предмети отъ 


водата и услушване за гласъ (име) могатъ да се слЪятъ 
въ единъ-единственъ обичай, при което къмъ изтегленитЪ 
случайно знаци идатъ гласоветЬ съ наричания отъ пЪснит . 


Схванемъ ли така по сжщество генезиса на днешния 
 клидонъ, за насъ ще стане ясно, защо той се прикрепява къмъ 
една дата въ календаря, която въ обсЪга на римската империя 
е минувала за день на щастието, за праздникъ на богиня 
Еогшпа, споредъ което тъкмо тогава въ Римъ и въ провин- 
циитЬ се практикува оракулъ чрезъ жребие.4 Известно е, какъ 


1 МиМорахтв; “Арбруйд. Атина 1884, 37, срв. А. ТиштЬ, ц. с. 406. 
з Срв. „Кукери и Русалии“ СбНУН. ХХХ, 213, 215. 
з.. Т. Ве, ТНе Сус! айез. |опдоп 1885, 161 нт. За гадане по 
първото чуто име у насъ срв. „Студии“, СпБАН: МУ, 93. 
“ Вж. по-горе, гл. |. 
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по единъ процесъ на асимилация брумалии, календи и са- 
турналии отъ Западъ се съчетаватъ съ култа на Диониса на 
Изтокъ, за да възникне на Балкански п-овъ една обред- 
ность, която утрайва, въ последно отражение, до днешнитЬ 
новогодишни и карнавални игри. Аналогиченъ процесъ е на- 
стжпилъ, може-би, и при гръко-римскитБ гадателски обичаи, 
при което отъ гръцката традиция наддЪлява основното, на- 
чинътъ на прокобяването, а отъ римската или римо-тракий- 
ската -- календарната локализация. Веднажъ усвоена практи- 
ката да се прокобва щастие пр вода и по хорово рецитира- 
нитЪ пЪсни -- крачи се твърде лесно нататъкъ къмъ вадене 
на знацитЬ отъ невинно дете,2 къмъ пребулването му, за да не 
вижда то знацитЬ, и къмъ симулация на сватба поради това 
и спор. еротическия моментъ въ наричанията. Стжпка по стжпка, 
най-естествено и неусетно, простата гадателна магия се пре- 
връща въ по-сложенъ и поетически обставенъ обредъ, който 
става важна съставна часть на срЪдлЪтния народенъ празд- 
никъ. Християнството, съ увеждането на праздника св. Иванъ 
Предтеча, засилва неочаквано идеята на обичая, придавайки 
му една по-висока символическо-легендарна мотивировка. 
Изобщо религиознитЪ и магическитЬ действия у народа 
иматъ тенденция да имитиратъ опредЪлена гражданска цере- 
мония, по-близка до интимното чувство и обикновенитЪ поня- 
тия на простия човъкъ, Жертвата за боговетЬ взима форма 
на едно тържествено угощение; Германъ представя една су- 
евЪрна субституция на погребалния ритуалъ; Еньова буля 
върви по стжпкитЬ на сватбената игра и дигизация. Сближе- 
нието въ последния случай се длъжи еднакво на участницит- 
моми и на гадането за женитба. Веднажъ мисъльта отправе- 
на въ тая посока и веднажъ на лице една малка актриса, 
пребулена временно, за да не вижда какво вади, бързо ник- 
натъ другитЬ моменти на сватбената симулация -- накитъ, 


: Срв. „Кукери и Русалии“, СбНУН. ХХХ1М, 145 нт. 


: Още Плутархъ, Ое 1519. е Оз! г! де 14, изтъква, какъ гласътъ на 
откровението е толкова по-въренъ, колкото по-малко човвкътъ, що говорн, 
е способенъ да си дава смЪтка за грижата на запитвача. Затова той е 
особено знаменателенъ въ устата на деца. Срв. А. Воиспе-| есйегса, ц. с. 
156 -- На това основание почива у насъ правенето прощ жпулникъ“: 
сждбата на детето се угажда по избора му на нЪщата, когато проходи. 
Срв. за гърцитВ днесъ А. ТутЬ, 2е!! зсИг. д.У. Е. Мо Кзк. ц. с. 286, 
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облЪкло, развеждане изъ село и изборъ дори на кума. Уча- 
стницитБ въ оракула предвкушаватъ сждбата си като булки 
подъ було, и къмъ всичко обредно-тържествено на обичая 
иде и настроението отъ една толкова жадувана лична радость. 
Гаданията за плодородие и обхождането на село и посЪви за 
успехъ и здраве представятъ вторично разширение на частния 
еньовденски обичай. 


у 
Наричанията за щастие у българи и гърци 


У гърцитЪ наричанията се довеждатъ често въ свръзка 
съ „наречницитЪ“, оро. Момата заклева наречницата си 
(рогра об), да и се яви на съне и да и обади, какъвъ мжжъ 
ще вземе. Тя оставя върху котлето съ мълчаната вода, по- 
крито съ було, едно огледалце, за да „видятъ наречницитЪ“ 
лицето си и да нарекатъ щастието и. Момата съ руса коса, 
която ще вади отъ котлето късметя си (:.:х6), се нарича въ 
пЪснитЬ хадоро(рав, „съ добра сждба“, синонимъ на хадоррсъски. 
Така народната вЪра пренася и върху обреда на 24 юний 
представата за демонически сжщества (обикновено три), които 
се вестяватъ на третия день отъ раждането на едно дете, за 
да предопредЪлятъ сждбата му, главно женитба и смърть. Гъкмо 
поради асоциацията между двата решителни момента отъ жи- 
вота, раждане и женитба, когато еднакво се дава насска на раз- 
витието и се фиксира прогностически общественото положе: 
ние и благополучието, момата може да апелира при гадането 
на Еньовдень за милость къмъ наречницата, както е милостивъ 
и св. Иванъ („днесъ е голЪма благодать“, казва пЪсеньта). 
Знаменателенъ е тукъ фактътъ, че въ нЪкои гръцки говори 
рогра се явява като синонимъ на уХиос, сватба! У насъ на- 
речницитБ не се вестяватъ въ обреда за напЪване пръстени- 
тЬ, макаръ самата представа да е, въ всичко сжществено, 
гръцка (орисници отъ гл. бр ш, опредЪлямъ, наричамъ, на- 
значавамъ, бр:о66, нареждане, предопредЪление: съ българско 
име наречници главно на западъ),2 възлизайки заедно съ 
тая къмъ класическитБ оро. 

1... С. Гамзоп, Модегп Сгеес Ео! К|оге 127. 

з: Бр. Миладиновии, Бълг. нар. пЪсни 525, съ пЬсеньта Ж 17; 
Д. Мариновъ, Жива Старина 1, 27 нт.: СБНУН. ХХУШ, 170 нт. 


з Върху днешнитЪ гръцки представи за наречници (но гок.) и древ- 
нитЪ имъ съответствия срв. А. ТитЬ, Фе!  зсиг! Е д. У. Е Мо! КзКуп- 
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ГолБмъ демопсихологически интересъ представя съпо- 
ставката на гръцкитЬ и българскитЬ наричания. У насъ и у 
гърцитБ тБ сж еднакво поставени подъ патронажа на св. Яни 
(Еньо), който като светецъ или персонификация на праздника 
е призоваванъ често въ запъвитЬ и рефренитБ, въ заклева- 
нията и просбитЬ. У. гърцитЬ наричанията сж обикновено дву- 
стишия, известни подъ името рииха. Названието иде по всЪка 
вЪроятность отъ итал. 81со (пз<!о), рискъ, дързость, и върви 
успоредно съ гл. риххйрш, рискувамъ, осмелявамъ се, лат. 
ацдеге.! Сжществителното т9 #:,:х6 е добияо постепенно, преко 
понятието „случай“, „непредвидено събитие“ -- значението на 
сждба и отъ гръцки то е минало въ западнобълг. говори, въ 
формата ризикъ, равнозначно на сждба, щастие, късметъ, и 
то сждба, наречена отъ Бога, отъ орисници: 


Нани ми сине, сираче, 
Кога си ризикъ немало 
Майка ти да те изгледат!? 


ГърцитЬ различаватъ хаЛор(хос и хахорбихов;, добъръ и лошъ 
ризикъ, но изобщо взето вихри значи „щастливъ“, и роха 
сж ту наричанията за щастие, ту знацитЪ (с427:х), които се 
вадятъ при тия щастливи наричания. Днесъ за днесъ припЪ- 
ванията за „ризикъ“ не се взиматъ вече сериозно,? макаръ 
стариятъ фатализъмъ да не е изчезналъ, и значението имъ 
лежи едничко въ областьта на поетическото внушение или на 
любопитството, съединени често съ вкусъ за смъЪшното. Гръцки 
и български припЪвки не издаватъ много общо въ съдържа- 
нието си и сведочатъ за два различни племенни темперамен- 


де 1 (1892) 123 нт.: В. 5съпи4!, Паз Мо! Кз|еБеп дег Мечцаг!е- 
сНеп. Гер?4 1871, 210 нт.; К. Код, Си! о пз апд |оге о! подегп 
Сгеесе 109 нт.; С. Е. ВГЬо!, Маседоп? ап Ео! К|оге 126 нг.; .). С. 
Гамзоп, ц с. 121 нт.; О. ОСгирре, Сг!еси  зсне Му! Но!од!е 1, 880 
и разз. 


1: А. ТипЬ, 2е! 1 5сНгИЕХ. У. Г. Мо! КзКиупае 1, 393. | 

з Бр. Миладиновци, Сборникъ, Ж 20. Вж. примбри у Н. Геровъ, 
РЪчникъ, ч. У, 79. 

з Белегъ на огпадане за обичая, на деградирането му до проста 
игра на младитЬ е, ако възникватъ пословици като: Хот тй АФупоу << 


ту хаубоуа: („Това е глупость“), Абта “ тбу хАбома та пр („това 
разправяй на клидонъ“). А. Р. АББоН, Маседоп!ап Ео!| К |Тоге 53. 
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та при опредвляне сждбата въ женитба и въ животъ. Гръц: 
китЪ указватъ на една градска култура, подчертаватъ невед- 
нажъ любовния мотивъ (съ всичко, което е сърдечна радость 
и мжка) и предопредЪлятъ най-често аристократическо ща- 
стие; българскитЪ, наопаки, иматъ за изходна точка селския 
битъ, прикриватъ дръзкото еротическо настроен.:е и предри- 
чатъ неведнажъ плебейско обществено положение или неща- 
стие. ЕднитЪ говорятъ за корабъ отъ Англия, който носи ве- 
нецъ за момата; за позлатена постеля, що се шие въ Цари- 
градъ; за златни ножици, които режатъ бархатъ и прикя на 
момата; за мома, която може да стои съ скръстени ржце, по- 
неже щастието й работи за нея; за огърле оть бисеръ на мо- 
мината шия и паликаре на ложето и; пожелаватъ колкото 
дупки на ситото, толкова роби въ кжщата; разкриватъ ни коп- 
нежа на момата за изгорника й, когото тя въ нЪкои случаи 
проклина, за причиненитЬ болки на душата. ДругитЬ, въ съ- 
гласие съ житейскитЪ несгоди и по-правдоподобното бждаще 
въ брака, наричатъ за „вета крина, ново дъно“ (вдовецъ), 
за „зелена тиква презъ плетъ виси“ (градинарь), за „пъстра 
фтичка подъ търничка, дъждъ я вали тя не бЪга“ (овчарь) -- 
безъ, обаче да изключватъ и нЪщо по-завидно, каквото „по- 
златенъ топоръ врата бие“, „сребърно тасче по Дунавъ пла- 
ва“, „гривни звекатъ подъ възглаве“, и т. н., все прокоби за 
богатство или издигнато обществено положение. Но, изобщо 
взето: отразяватъ ли гръцкитЬ наричания единъ по-жизнера: 
достенъ погледъ върху свЪъта и по-скоро бленуваното, откол- 
кото действително постижимото щастие, българскитЪ сж про- 
никнати отъ усетъ за реалното и носятъ понЪкога песимисти- 
чески отпечатъкъ. ЕднитЬ иматъ тенденция къмъ идеализация, 
другитЪ къмъ хуморъ. 


Въ формално отношение нашитЬ наричания спадатъ 
къмъ два главни типа мЬрена речь, и то въ зависимость отъ 
това, осланятъ ли се тъ откъмъ мотивъ на народната пЪсень, 
или пъкъ клонятъ къиъ сентенциозната дикция на гатанкитЪ. 
Когато наричането гласи въ Бургазко: 


Запретни, Еньо, бели ржкави, 
Та бръкни, Еньо, въ сребъренъ бъкрачъ, 
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Извади, Еньо, еньовска китка, 
Който е честитъ, той да я носи |! 


Или пъкъ: 


Градила Дойка града Пиргуна, 
Дюня го гради, нущя се сипе, 
Каменъ по каменъ, дърво по дърво; 


Тогава ясно е, че пЪвицата се приспособява къмъ метриката 
на нЪкои любовни пЪсни съ размъръ 5--5. И аналогиченъ 
пЪсененъ размрръ (8--7) иматъ гръцкитЬ наричания. Но 
когато наричанията не сж прЪки указания за желанното, 
безъ всЪка прикрита символика; когато тЬ не разкриватъ най- 
опредБлено и точно щастието на момата, както се прави това 
въ наричания отъ Панагюрско: 


Коя е честита на столъ да седне, 
Свекру да сжди, масло да кърти; 


но искатъ по-скоро да намекнатъ косвено, чрезъ единъ сме- 
женъ образъ, предопредЪления съпругъ, тогава тБ усвояватъ 
охотно стилистиката на народната гатанка и иматъ, редомъ съ 
размъра 5 -+- 5, още единъ размЪръ, 4-- 4, присжщъ най-често 
на обреднитЪ пЪсни: 


Царвулъ стЪга, възъ долъ бЪга. (-- Хайдутинъ.) 
Шита риза, недошита. (-- Ще се омжжи млада.) 
Свъщи свЪтятъ по се поле. (-- Попъ.) 


Този родъ наричания! ни отвеждатъ къмъ поетиката и тех- 
никата на обикновенитЪ гатанки, гдето задачата се състои въ 
това, да се разкрие единъ предметъ чрезъ НнЪкои свои ка- 
"чества и особености, които го характеризиратъ или най-общо 
или само частично. Интересното е, че както пословицата си 
служи съ картинни именувания на нЪщата, които трЪбва да 
се угадятъ, така и припъвкитв на Еньовдень прибЪгватъ често 
до тЪхъ, за да ни рисуватъ подъ образа на „кална копраля“ 
овчаря, на „синьо сукно“ турчина, на „златна тояга“ кмета, 


1 Вижъ огборътъ отъ разни мЪста въ прибавка Ж 2, на края. 
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на „червено було“ невЪстата, и т. н. Картината се избира и 
по аналогия или друга нЪкоя асоциация, подсказана отъ 
образната мисъль: „свито куче“ е сиромахътъ, „свъЪщи по 
поле“ сж попътъ, „черни гарвани“ сж катранджията, и т. н. 
ИзвЪстни гатанки сж като че ли напълно пригодни за еньов- 
денски припЪвки, и биха могли да се взематъ наистина за та- 
кива въ нъкои краища. Срещу гатанката за „тжпанъ“ въ Щипъ: 


Одрано магаре низъ село рика, 
стои припЪвката за „гайдарь“ въ Никополско и Разградско: 
Одрана крава презъ село реве. 


И много допирни точки било въ елементи, било въ конструкция 
и римуване има между гатанкитЬ и припЪвкитЬ. Най-значи- 
телната разлика е навЪрно тая, че при гатанкитЪ описанието 
гледа да мистифицира читателя, за да не намЪри тоя тутакси 
решението на задачата; когато при обредното наричане под: 
борътъ на елементи и характеристиката лучатъ прЪко пред- 
мета, по правило -- социалното положение на бждащия съ: 
пругъ. Въ гатанката твори духовитость и пресмЪтливость, въ 
наричането -- нетърсеното сравнение или неволното поети- 
ческо възприятие. 


Магически реквизити при гадането 


ЦЪлиятъ обредъ на наричането по Еньовдень е обста- 
венъ съ традиционнитЪ магически реквизити, познати намъ 
отъ другитЪ народни обреди, особено отъ тия за лЪкуване. 

Преди всичко тукъ спада „мълчаната“ или „нена- 
чета“ вода, черпана вечерьта срещу праздника. Китки, 
пръстени и други знаци се топятъ въ нея, за да получатъ тЬ 
нейното таинствено освещение, независимо отъ това, че мъл- 
чането при черпането й отъ извора се спазва като единъ 
моментъ на табуиране срещу зли духове: - момата, която 
върши това действие, се намира извънъ обикновената си роля 
и трЪбва да вземе мЪрки, за да не пострада отъ невидимитЪ 


: За гатанкитЬ вж. очерка на Хр. П. Стоиловъ , „Класификация 
на бълг. нар. гатанки“, СбНУ Н. ХХХ, 1 нт. 
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зли сили! -- Оставянето на котлето съ знацитЬ на открито, 
„на звездитЪ“, е сжщо тъй |о0сиз согутипиз на магическата 
обредность,? както и покриването на котлето съ червено 
було. Колкото се отнася до поставянето на котлето въ гра- 


дината подъ тръндафила, или подъ зелено дърво, 
лоза и т. н, тамъ ние имаме обикновена контажиозна ма- 
гия за здраве, по силата на възгледа, че досЪгане съ зе- 
ленина, цвЪтъ и плодно дърво придава благодатна сила 
на всичко. Въ София момитЬ срещу Гергьовдень взематъ 
единъ аленъ конецъ (символъ на здравето) и единъ желтъ 
конецъ (символъ на болкитЬ). Аления връзватъ на нЪкой 
тръндафилъ да пренощува, а желтия на ржката си, и пре- 
спиватъ съ него. Зараньта преди слънце жълтия конецъ отъ 
ржката връзватъ на тръндафила, а пъкъ аления отъ трънда:- 
фила привръзватъ на ржката си. Така момитЬ ще бждатъ 
алени и червени презъ годината като тръндафила, и жълте- 
вината, болкитЪ, се закачатъ съ конеца на шипката.4 


: За мълчането въ народнитЬ обреди срв. „Кукери и Русалин“, 
СбНУН ХХХ, 227, и показалеца, 5. уз Ще добавя още това. Срещу 
известни болести се вари, въ потайно време и безъ да се говори, 
„самодивски живакъ“. Болниятъ трЪбва да го пие, безъ да говори, и си 
отива, безъ да се обръща надире. „Не обръща се, да не би 60- 
лестьта да се повърне и тръгне съ него“. С. Стамболиевъ, СбНУН. 
ХИ1, 49. Като се връщатъ отъ игригЬ на Иванъ Купало (вечерьта на 
23 юний), момитБ въ Харковска губерния не се обръщатъ, за да ги 
не догони вещицата, която непрембнно присжтствува тамъ. П. Ивановъ, 
Ху. Сборникъ Харьък. ист. - фил, общества. Харьковъ 1907, 
158. Не само мълчана вода служи за народни лЪкувания, но сжщо и 
вода, която е стояла въ паница да нощува въ градината. СбНУН. У!, 
142; УШ, 158. 

з Интересъ представя съ огледъ къмъ това оставяне на звездитЪ 
следното народно лЪкуване. Когато малко дете страда отъ слабость, 
строшаватъ надъ главата му -- и то срещу нова срЪда (първата срЪда 
отъ новолуние) -- въ зелена паница едно яйце, и поставятъ паницата 
завита съ червенъ парцалъ, както и единъ черночиренъ ножъ 
подъ стр Ъхата, да стои на звездитЪ презь нощъьта. На сутринъта оти- 
ватъ преди изгрЪвъ-слънце и гледатъ, на кои отъ туренитЬ въ паницата 
три вълнени конеца (бЪлъ, червенъ и черенъ) се е захванало яйцето, и 
споредъ това гадаятъ, каква е болестъта на детето. С. Стам- 
болиевъ, СбНУН. ХХХ, 49. Срв. СбНУН. УШ, 151, 157, ХП, 156. 

з За апотропейското значение на червената бся вж. „Кукери и 
Русалии“, СбНУН. ХХХУ, 136-137 и раз5. 

 СбНУН. Х1!|, 171. 
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Булката се избира да бжде дете отъ цЪла кжща, т. е. 
отъ щастливо семейство, гдето цари животъ навредъ, и това 
хармонира съ обшия характеръ на обичая, да се пожелава и 
угажда щастие и Здраве. Все въ тоя смисъль и други обреди 
знаятъ подобно семейно положение, така че хлЪбътъ за 
сватба напр. се мъси съ участието на две деца отъ две 
„цЪли кжщи“ и брашното се мЪси, като се бръкне въ него съ 
зелени пръчки.! Отстраняване на идеята за смърть и асо- 
циация на обредното действие съ жизнената сила на (Велено- 
то дърво сж напълно умЪстни и при напЪване на пръстенит. 

Най-сетне, ако булката у насъ запазва тукъ-таме въ Тракия 
името калиница, това може да се длъжи не само на реми- 
нисценция отъ гръцкото тъждествено название хайцу0тсо (отъ 
ха -учфетза, „хубава невЪста“, втората часть деминутивумъ 
къмъ уУбифт, у9р1),2 но и на народноетимоложко сближение 
съ роднинското означение калина (зълвата, или само най- 
голБмата зълва, докато е мома), както и съ дървото „калина“, 
използувано често въ пЪснитЪ като символъ: 


Гази ли се тази вода студена ? 
Кърши ли се тазъ калинка червена, 
Либятъ ли се до три моми сгодени?“ 


Калината (уБигпит оршиз) въ народната поезия е често 
свързана съ любовьта на момъкъ и мома, и да се рони пло- 


дътъ й, да се зоби той отъ птички, да се кършатъ нейнитЪ 
гроздове -- значи да се придворва на мома, да се иска лю- 
бовъта й.2 


: Срв. СбНУН. 1Х, 38. 

з Ако невЪстулката се нарича и у гърцитБ ууф!т9о (отъ УОирт), 
за това нЪма никакви митоложки основания (Д Матовъ, Пер. Спис. 
ХИ--ХПИ, 969), а само езиково: поетически. Срв. „байнова булчица“. 
„царева невЪста“ за сжщото животно, Н. Геровъ, РЪчникъ 1, 21; |, 10. 

з Н. Геровъ, РЪчникъ П, 339. 

Бр. Миладиновци, Сборникъ 390. 

ь Ат. Илиевъ, „Кали"ата въ бълг. нар. поезия“, Денница | (1891), 
кн. 6, 266 нт. 


Прибавки 


1 П. Р. Славейковъ за нестинари и клидонъ 


Гайда, г. Н!, Цариградъ 15 юний 1866, брой 12, стр. 194--195, статия 
„Нравъм и обмчаи“. 


На 24-и Юня черквата празднува рождество на Св. |оанна 
Кръстителя, а между разнь народъ тойзи день ся тържествува 
съ нЪкои външни обрядьи, на които происхождението може 
да ся отдаде на по древнитЬ релипи на народитЪ. Два по- 
главнъ: отъ тЪзи обрядь които виждамъи у гърцитЬ сж На- 
пЪван!ето на Клидонъ и пален | ето на огневе. 

НапЪван! ето на клидонъ служи да прЪдсказва 
честь-тж на онЪзи които си напЪватъ. Въ навечерето на 
праздникътъ събраното дружество натурватъ прьстенитЪ си 
въ еднж ссждинж пълнж съ водж, и наутрЪ-та пръдъ всичкътЬ 
единъ отъ тЪхъ вади тЪзи прьстенъи по единъ по единъ като 
изговаря съврЪменно стихове или други нЪкои изреченя, отъ 
които ся разгатва честь-та на оногози на когото прьстенътъ 
ся изважда. 


У българитЪ также сжществува тойзи объчай и ся от- 
правя още по тъьржественно и церемонялно, но до колкото 
азъ знамъ нИдЪ въ Българиж не правятъ това на тозь день, 
и повечето срЪщу Зимни свети Иванъ, или Изановъ- 
день както казватъ, а по нЪкждБ и срещу Сурваки (срЪщу 
Василъ). За тЪзи обичаи ще говоримъ нъй по на дълго 
другъ пжть, 


На островъ Закинтъ има обичай. На този день момътЪ 
изливатъ на равнж площь малко едно количество Ккрошумъ, 
та пригледватъ какъвъ образъ ще вземе и по него заключа- 
ватъ какво ще бжде зването на мжюжь-тъ когото ще земе 
оная за кожто ся лЪе крошумътъ. Ако на примЪръ, крошу- 
мъ-тъ ся излЪе въ образъ който да доганя на корабъ, зеть-тъ 
ще бжде морякъ и др. 

ОсвЪнъ това посрЪдь нощь, когато е най-тихо, напълнятъ 
си устата съ водж, и ся издаватъ на прозорецътъ, и пьрвото 
име което чу жтъ, въЪрватъ че то ще бжде името на жениха. 


таа ОВИЕ еорат 
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Пьрвъй-тъ обрядъ го има и у БългаритЪ и го казватъ 
леян!|е на Коситро, но не зна ж на здраво на кой день 
именно го отправляватъ, знамъ само че кога ся нЪкой залъжи 
за много врЪме. болеНъ, ходятъ та му ле жтъ коситро, и 
по образътъ който ще земе излЪнъьй-тъ крошумъ гада!жтъ 
ще ся провдигне ли болнъй тъ или ще умр. 

Вторъй-тъ обрядъ сжмщъй-тъ придруженъ съ още цере- 
мон!и отправляватъ БългарскъитЪ момъ срЪщу Сурваки. 


Палян!ето на огневетЪ между нЪкои народь въ 
Европж както и между Гърцът става на 23-й Юн!я вечерь-тж. 
Мисли ся че така нЪкакъ сж празднували древнитЪ тжзи 
Епохж, по кожто, слънцето като възлбзе на най далечньй-тъ 
бЪлЪгъ отъ земжтж, денетБ бъватъ най дълги. Понеже 
праздникътъ на рождеството Крьстителево съвпада въ тжзи 
епохж, ХриспянътБ, като имали язическъй-тъ обичай да палятъ 
огневе по лЪтнИ-тъ повратъ на слънцето, посвятили го въ 
тържествоване на праздникътъ Св. Ивана. 


Паленето на огневе е у БългаритЬ обрядъ, който от: 
правляватъ на 8-й Марта прЪзъ нощь-тж срЪщу Светин 40, 
сирЪчь когато слънцето влЪзва въ знакътъ на овенъ въ който 
день и ПерситЪ по ветъ обичай празнуватъ тойзи день и па- 
лятъ свъщи и машал нм. А по нЪкои мЪста въ Българиж па- 
лятъ огневе на 25 Марта и гъ прЪдскачатъ ужь за прЪдо- 
пазване отъ зм!итЬ, за които вЪрватъ че презъ тойзи день 
ся събуждали и испълзявали. 


За горенето на свещеннъья пьнь срЪщу Бжднъй вечерь, 
обрядъ нЪкога си общъ на всякадЪ по БългарИж, а сега само 
въ малко нЪкои плънинскь странь варденъ, ще говоримъ 
другъ пжть.. 


ТвьрдЪ е любопътенъ и страненъ обичай-тъ и обрядътъ 
на огнепален! ето, който ся е овардилъ въ нЪкои Бъл- 
гарскъи: села край Черно Море въ Созополскжтж область: ТЪ 
села сж, Блаца, Мжжера, Перигопуло, РЪ жево, 
Мързево, чисто Български и Българо-погърченьтЬ Бро: 
дилово, Аг!о- Стефано и Кости. ! 


1 Въ селата които наричамь: погьрчень жигелитЪ говорятъ единъ 
язъжъ твърдЪ особенъ, щото мжчно гъ: разбиратъ другътЪ гьрцъ; ТЪ упо- 
трЪъбяватъ много цумь: българскь, но и много таквъзи думь: иматъ които 
нито въ Българскьй-ть. нито въ Турскъй-тъ гь: има. Азъ нЪмахъ врЪме ни 
случай да минж прЪзъ тЪзи села и да направ!ж нЪкое изслЪдоване за 
язъка, но въ срЪщането си съ нъкои оть жителитЬ на тЪзи села забелЪ- 
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На Костандиновъ-день тЪзи села иматъ сборове, съби- 
ратъ ся и на опредБлено мВсто въ селото или край селото 
накладатъ единъ буенъ огънь отъ 40 най-малко 50 кола дърва; 
насЪдватъ тогазь на трапезъ отстранж огьнь-тъ, яджтъ, пижтъ, 
и гайдъитЬ свирятъ. Като изгори огьнь-тъ да нЪма пламькъ, а 
стане жаръ добьръ и хване отгорБ малко пепель, тогазь хва- 
щатъ да ся разставатъ отъ трапезътЬ, палятъ вощеници и ся 
крьстятъ та ся молятъ. като дьржатъ въ ржкж всякой домаш- 
нжтж си иконичкж -- изжражене на св. Константипъ и Еленж 
съ дръжкж отдолу. Въ това време когото, споредъ тЪхното 
казване, хвати св. Костандинъ, рипва и, като дьржи 
иконичкжтж въ еднж ржкж хваща да си кжса дрехътЪ и, 
тича та скача въ огьня, играе изъ него съ босм крака, или 
съ калцуни и чорапи, но безъ другж обувкж, и отъ какъ 
крьстоса нЪколко пжтя прЪзъ него хва:ца тогазь горжтж ти- 
чащецъ или. ся враща въ селото. 


Когато азъ обходихъ тЪзи мЪста случихъ ся при такжвъ 
единъ обрядъ въ Мжжера. Като бЪхмн на трапезжтж от- 
странж огъня и ся хванжхж нЪкои та зехж да ся хвьрлятъ въ 
огьнь-тъ да игра жтъ. Азъ седъхъ до домакиня на кжщжтж 
въ ко!жто бЪхъ слЪзьлъ, а на срЪща нъ сЪдеше невЪстата 
му и майка му. БЪхъ ся вглецалъ въ невЪстжтж му: Тя дь?- 
жеше дЪтенцето си, но когато |ж погледнжхъ вече бЪше при- 
блЪдняла, истинжла и студенъ потъ бЪше е побило. ПослЪ 
това тя зе да почернява и за вчасъ ввърли дЪтето си прЪдъ 
свекърва си и въкащецъ ту-ту-ту, ето го, ето го, ту-ту- 
ту, рипнж, завтече ся и скочи въ огьнь-тъ да играе съ дру- 
гътБ, и отъ тамъ отиде въ село. Свекървата зе дЪтего и нъй 
сЪдЪхмн на съборътъ до вечерь-тж комай; защото подирь ра- 
зиждането на огнеиграчитЪ ставатъ всичкъь: другъ по млади 
та ся улавятъ на хоро и игра жть около огьньтъ. Играта ся 
продължава до залЪзвзне на слънцето. МладътЬ, тжзь го- 
дишнитЪ булки, ще игра жтъ босъ и въ игржтж си ще зася- 


-------- -------- 


жихъ нЪколко думь! твърдЪ чудновать: напр. на хлъЪбътъ въкатъ па- 
зана. ТвърдЪ е вБроятно че тая дума има нЪкое сходство съ общжтж у 
нази думж хранж, старото значение на думжтж хран | ж е днесь 
паз ж и дрг. 
Сжщо така и въ самьпЪ Българи по тЬзи странь има много таквъмзи 
думьъ: отъ старь: корен!е на язъмка съвсъмъ неупотрвбителнъ между насъ. 
за. 
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гатъ да стжпватъ отъ край въ горещи-тъ пепель на огъня. -- 
Азъ бЪхъ любопътенъ да видж краката на можтж домакънж 
и млада огнеиграчкж, нъ това ми никакъ не прилЪгнж; впро- 
чемъ тя ходяше на крака и шеташе обута въ калци и въ 
местеви отъ червено-мурголявъ шаякъ. Свекървата ми раз- 
казва дълго и широко за този обичай и много анекдотн:| вьрху 
това какъ Созополския-тъ владика нЪколко пжтя искалъ да 
го уничтожи и каквъ нещаспя послЪдовали отъ това. 

ТЪзи които гъ прихваща св. Костадинъ та игра жтъ 
боси въ огьнь-тъ казватъ гъ Ищинари; 1 таквизи въ едно 
село трЪба да ся намбрватъ малкн, голбми, женски, мжжкиъ 
до 10--15 души, и тЬ обикновено принадлежжтъ на една по- 
родица. 

Бивали сж случаи когато този обрядъ чрЪзъ съдейств!е- 
то на владикжтж е бивалъ запрЪтенъ отъ мЪстннтЪ власти, 
но и тогазь тЬ сж клали огневе скръитомъ въ ккщьята си и 
пакъ сж играли. | 

Този обичай го поддържатъ повече женът+. 


Чорбаджита на селото ми ся искайваше че като владн- 
ката го билъ клелъ да не зема учаспе въ тЪзи игри и да 
гледа да ся унищожи този обичай. Азъ запрЪтихъ, думаше, на 
домашнитЪ си да не ходятъ на общъйтъ съборъ, но момичето 
ми за злж честь да бжде ищинарь. То като го непуснжхме 
да иде на съборътъ, втресе го една люта треска, посинЪ и 
почернЪ като сукмань, хвана да бжлнува и удари го на по- 
лудж; майка му накладе огьнь въ кжщи и то, болно както 
бЪше, крьстоса нЪколко пжтя огьня и му прЪминж и трескж 
и всичко. 

Това момиче бЪше домакинята за ко!жто по горЪ рас- 
казахъ 2 


: Тая дума трЪба да е вЪъщинари отъ вЪщь, въЪщеръ, в- 
щица, то есъ знающтй, свъЪдящ 1 й. По свойството на Българскь!й 
яз. къ 8-то ся отпуща въ началото на нъкои думь!, и особенно по тЪзи 
странь!;, тъй и #-тъ чесго се измънува на и. 

зЗаб. -- Макаръ въ края на тая статия да е отбелязано „следва“ 
(„слъди“), продължението въобще не се явява въ Гайда. Може-бн 
Славейковъ е тъкмЪлъ да даде нататъкъ ония факти, които се съдържатъ 
въ втората му статия за нестинари; 8, печатана въ сп День отъ 1875 г. 
и препечатана по-късно въ Българска христоматия, ч. |. отъ 
1884 год. Срв. по-горе, 23 нт. 
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2. Припрвки и наричания на Еньовденъ (Нова-година, 
Ивановдень, Гергьовдень) 


1: Отъ Котелъ 


Г. С. Раковски, Показалецъ (1859), 655 Българска Ста- 
рина (1865), 32. 


1. Коня Ъзди соколъ държи, 
СЪдни булка подай прьстьчь.! -- БолЪринъ. 
2. Вътка тояга прозорь ми бие. -- Войникъ. 
3. Позлагенъ топоръ врата бие. -- Богатъ. 
4. Злати гривни на постеля дрьнкжть. - Златарь. 
5. Изкри изкачжть из” кузничкж. -- Кувачь. 
6. БЪло книже, чьрно мастило. - Учень нж книгж. 
7. Цьрвуль влачи, прЪзь долъ бЪга. -- Хайдутенъ. 
8. Пърцалище на гноище. - Шивачь. | 
9, Свито куче на камаче. -- Сиро махъ-просякъ.: 


П. Отъ Копривщица 
Л. Каравеловъ, Памятники нар. бита болгаръ (1861), 175. 


1. Коя е честита? 
Коня Ъзди, соколъ дръжи, 
НЪго моя! -- БолЪринъ. 
2. Коя е честита? 
Вита тояга прозоръ ми бие, 
НЪго моя! -- Войникъ. 
3. Коя е честита? 
“На столъ да седи, съсъ кракъ да сжди. - Чор- 
баджия. 
4, Позлатенъ топоръ врата ми бие. -- Богаташъ. 
5. Златни гривни на постеля дрънкатъ. - Златарь. 
6. БЪло книже, черно слово. -- Ученъ, попъ. 
7. Крьвавица на полица. - Свинарь. 
8. Искри изкачатъ изъ кузничка. - Ковачъ. 
9. Свито куче на бЪлъ камъкъ. - Овчарь. 


------- 


г „СЕдни. булка, подай прьстьнь“ се повтаря въ всВка припЪвка. 

з Въ Горски Пжтникъ (1857), 170 Раковски даза, покрай нЪ- 
кои отъ горнитЪ наричания, и следного: „Клонь босилякь църквж мЪте“, 
за попски синъ или изобщо църковенъ служитель. 

з „Коя е честита“ се казва въ началото на всЪка припфвка, а 
„НВго моя“ -- въ края. 
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11. Коя 
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10. Парцалище на гноище. -- Шивачъ. 
11. Аршинъ скача по постеля. 
12. Попаренъ пЪтелъ възъ долъ бЪга, царвулъ стЬга. 


-- Хайдутинъ. 


13. Пръзалчица на раздрума, 


Който мине прьзали се. -- Разваленъ чов Ъкъ. 


Ш. Отъ Панагюрище 


В. Чолаковъ Бълг. нар. сборникъ (1872), 30. 


1. Коя е честита на столъ да седне, 

Свекру да сжди, масло да кръти. 
2. Коя е честита въ много овце, говеда и коне. 
3. Коя е честита въ плесниви грошове. 


4. Коя е честита въ много жлътици. 

5. Коя е честита на Божи-гробъ да иде. 

6, Коя е честита да иде на Св. Иванъ. 

7. Коя е честита годеникъ да изпрати на Св. Гора. “ 
8. Коя е честита тръговецъ да вземе. 

9. Коя е честита въ пияница мжжъ. 
10. Коя е честита въ зла свекърва. 

е 


честита въ гуреливи деца. 


!у. Отъ Разградско 


Н. Бончевъ, Сборникъ отъ бълг. нар. пЪсни. Варна 1884, 138. 


1, Кървавица на пулица, лату, ладо,! 

Извади, момне, маламенъ пръстенъ!2 -- Свинарь. 
2. Две се игли бодумъ будътъ. - Обущарь. 
3. Скрипъ ножицки пудъ ножицки. - Кожухарь. 
4, Привитъ кравай на купраля. -- Чивчия, 
5. Призъ долъ бЪга, цървулъ стяга. -- Хайдутинъ. 
6. Желту булу трески влече. - Булка. 
7. Дълга трипеза, чести кумати. -- Чорбаджия. 
8. Къса трипеза, редки кумати. - Сиромахъ. 
9. Дибела дунда вину точи, -- Пияница. 


10. Искри изкачатъ изъ кузмичка. -- Ковачъ. 
1. Злата тояга призъ селу бяга. -- 


1 „Лату, ладо“ се повтаря въ края на всЪки стихъ. 
? Тоя стихъ се повтаря следъ всЪко наричане. 


“ Прибави 617 


12. Удрана крава призъ селу риве. -- Гайдаринъ. 
13. Босу зайчи на лазурка. -- Циганинъ, 

14. Сралу кучи на камъчи. -- 

15. Упърпанъ пителъ на пъртинка. - Сиромахъ. 


16. Самаръ скрипти призъ плзнина. -- Конярь. 
17. Пъленъ губеръ съсъ ивери. - Много деца. 
18. Три фтиченца на пръчица. -- Трима братя. 
19. Кисъличка на стърници. - Лошъ чов Ъкъ. 
20. Зиленъ суполъ на трипеза. - Циганинъ. 
21. Гривни дрънкатъ на пустели, - Куюмджия. 
22. Китка бусилекъ у черкуви. -- Попъ. “ | 


„ М. Отъ Еленско 


Т. Ив. Михаиловски, Трудъ П (1888), 1086; М. Арнаудовъ, СбНУН. 
ХХУ!, (1913), 355 нт.! 


1. Която мома най-доброчеста, 

Нейния пръстенъ най-напредъ излазя. 

Ой ладо, ладо, момиче младо!2 

(Седни булка, подай пръстенъ). | 
2. Презъ долъ бЪга, върви стЪга. -- Хайдутинъ. 
3. Нова крина, вехто дъно. - Вдовецъ. 


4. БЪла пола черкова мела. -- Попъ. 

5. Червено було презъ поле трепти. - Отъ далеко 
момъкъ. 

6. Самъ си здравчецъ на корито. - Единъ на майка 
и баща. 

7. Жълта дуля -- търси мЪсто где да капне. -Ста ръ 
човЪкъ. 


8. Плетена кжща съ леща пълна, -- Сиромахъ. 
9. БЪло картопи на дюгенъ стои. -- Памукчия.. 
10. Змей се вие на кладенецъ. -- Юнакъ. 
1. Игли стрЪхи пробадятъ. -- Терзия. 
12. Ката вечерь добъръ вечерь. -- Сгледници, 
13. Рано рани, фиданъ сади. - Бахчованинъ, 
14. Сребърно тасче по море плава. Гемиджия. 


:Мм Ж 1--24 сж записани отъ Т. Ив. Михаиловски, а Ж М 25--48 
отъ менъ. 


з ПВе се на едни мБста само тоя стйхъ, на други само следниятъ. 
ТЪ се повтарятъ следъ всЪка припЪвка. 
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15. На столъ седи, кесия върти. - Богаташъ, 
16. Черни ботушки на конь яздатъ. - Търговецъ. 


17. Жълти чехлички по таванъ скриптятъ, -- Чехларь 
18. Парцалища на гноища. - Кожухарь. 


19. Свито куче на боклуче. - Сиромахъ. 
20. Три ерешки на попара. - Три сестри за три 
момка. 


21. Опалена главня презъ плета прехвърлена. - Комшия. 
22. ВЪтъръ ВЪЙ, книже люлей. -- Даскалъ, 
23. Синьо небо, ясна зввзда. - Хубавецъ. 
24, Кървавица на полица, - Свинарь. 
25. Куяту й мума най-дубручестж, 
Нейнж пръспън нъпрет дж йзлези. 
- Ой Пеньо, |еньо, |енюва булж, 
(Ой ладо, ладо, мумичи младу)! 
Сигни извъди мълъмян пръстинь | 


26. Съмо здравчи нж камъчи. - Самси на майка и 
баща. - 
27. Честж крушж стулуватж. - Съ много братя. 


28. Игли стрехи путпуръхж. -- Терзия. 

29. Дребну прусо прес плет пресипва. -- Съседъ. 
30. Свинскж зурлж, конскж турбж. - Цигуларь. 
31. Желтж дулж приздрегълж, 


Саму гледж де дж капни. - Старъ ергенъ. 
32. Нж столъ съди, с пиро пиши. -- Писарь. 
33. Дълбоки мъзи, кални прагищж. -- Бакалинъ. 
34. Желту прусо приздрегълу. - Старъ ергенъ. 
35. Руси бивули, дълги синджири. -- Кираджия. 
36. Кукж, пукж, пу кжщя ходи. -- Дюлгеринъ. 

.37. Съмйр скрипнж пръс плънинж. - Ракладжия. 

38. Зъмж купай, пъри вади. - Бахчованинъ. 
39. Бялж туягж ф черквж флягвж. - Попъ. 
40. Искри фъркът въф къминкж. - Ковачъ. 


41. Глъвнж плетж путпалгъши. -- Съседъ. 
42, Свракж цъцри нът щъдилу. -- Овчарь. 


43. Келъви уши, златни убици. - Златарь. 
44. Пругурен губир пълин с чинетж. -- Вдовецъ съ 
деца. 


: Този стихъ се казва вм. предишния, когато напЪването се повтори 
на Нова-година. 


45. 
46. 
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Свиту кучи нж буклунж. - Сиромахъ. 
Шитж ризж, нидушитж. - Ще има скоро сглед- 


ници, 


47. 
48. 


ди 


юо-зомлъот 


З две игли бодум буде. - Кожухарь. 
Златну тасчи пу муре плувж. - Богаташъ. 


уУ1, Отъ Горно-Павликени 
Н. Лазаровъ, СбНУН. ХУ!--ХУП.! 


. Козите идат, в село влизат, 


Бръкни, булне, извъди пръстен, -- Козарь. 


. Овцете идат, в село влизат. -- Овчарь. 


Надуто теле през село върви. - Гайдарь. 

Кжса кучка през дол бяга. -- Хайдукъ. 

Синьо сукно цоле кърши, -- Турчинъ. 

Сребърна чаша през Дунаф плава. - Чужденецъ. 
Дълга трева до Дунава. - Гепавичарь. 

Круша руша родовита. -- Роднина. 


,„ Шарени торби госте чакат. -- Женитба тая го- 


дина. ; 


. Пъл козек с мраве. -- Ще има много деца. 


Гнило коте в леща вряло. -- Търговецъ. 


. Чураво коте в паспал лежи, - Воденичарь. 
. Шарен кожух черква мете. -- Даскалъ. 

. Попарен петел на стряха седи. - Кехая. 

. Мокри гащи на върлина. -- Рибарь. 

. Кална купраля на стряха виси. - Орачъ. 


Прекършен аршин на одър седи. -- Абаджия. 


. Гривни звякат под възглаве. - Златарь. 

. На дюшек седи, жълтици чете. -- Богаташъ. 
. На стол седи, масло топи. - Чорбаджия. 

. Дълги дисаги, кжсо магаре. -- Просякъ. 

. Босо зайче на прътинка. - Сираче. 

. Едно сърче у градинка. - Единъ на майка. 
. Купа сено на въздруми, 


Кой как мини, оскубна си; 
И аз минах, оскубнах си. - Развратна жена. 


1 Даваме само припЪвкитЪ, които не се знаятъ въ Еленско. 


з Вториятъ стихъ се повтаря следъ всЪко наричане. 


з Така вм. козитЕ, овцитЬ по-нат. за говеда, кобили, свииет . 
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УН. Отъ Бургазко 
С. Русевъ, СбНУН. 111, 273--274. 


. Клипалу клепи, Еньу ле, 
 Рану ф нидельа, срешту пуниделник: 


Да се сжбират малкити моми, 
Малкити моми, Еньу ле, и гулемити, 
Да слушат, Енью ле, да гледат. - Венчавка. 


„ Како Стоано, Боано, 


Мене ме мастур пруоди, 

Да дадеш игла френги, 

Сукнуту да ти сжши!е, 

Сукнуту и кафтаноту. - Шивачъ. 


Градила До!ка града Пиргуна, 
Дъуньа гу гради, нуштьа се сипи, 
Камен пу камен, джрву пу джрву. - Зидарь. 


. Разбульа се тенка Вела, 


Разбуля се пу Илинден, 

Та станала пу Маринден, 

Та пуиска тенка Вела 

Желта дуньа и неранза 

И петровка киселица. -- Болесть. 


. Гульама нива, редки кржетини, 


Малка нива, чести кржстини, 


"Коту е чистит, то! да е има. -- Ни богат: 


ство, ни сиромашия, срЪдно. 


. Хундена кржпа, Неду, хундена, 


И сватувити дуфтасали. 
О Еньу, Еиьува бульа, 


. Коту е чистит, то! да е носи, - Годежъ. 


7. Ро! сж вие низ градина. 


8. 


О: Еньу, Еньу, Еньува бульа, 
Коту е чистит, той да е има. - Честь въ 
пчеларство. | 


Уфчер иди от удолу, 

Вжлна носи на манари. | 

О Еньу, Еньу, Еньува бульа, 

Копу е чистит, ше му е стувари. -- Придо- 
бивка. 
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9. Запретни, Еньу, бели ржкави, 
Та бржкни, Еньу, ф сребарен бакрач, 
Извади, Еньу, еньувска китка, 
Коту е чистит, то! да е носи. -- Здраве. 


тъ те, 9 ЗА нес рос-четечрииа -2 


за т 


10. Сурнупола мума, 
Ниметена кжща, 
Изровена камина. , 
О! Еньу, Еньу, Еньува бульа, 

Коту е чистит, той да е има. -- Леность. 


11. С купаилка брашну копа, 
Сжс шума се убува. 
О! Еньу, Еньу, Еньува бульа, 
Ко!ту е чистит, той да добрува. --Б Ъдность. 


УуУШ. Отъ Троянъ 
В. Илиевъ, СбНУН. ТУ, 275. 


1. Свинска глава Васильова, тъй ладо-льо !11-- Свинарь. 

2. Царвулъ стЪга възъ долъ бЪга. -- Хайдутинъ. 

3. Русо зайче на пъртинка. - Сиракъ. 

4. Китка плава изъ язъ, възъ язъ. - Воденичарь. 

5. Куне с(т)ря(х)а огризуватъ. -- Годежници. 

6. Гривни дзвекатъ подъ възглаве, - Чорбаджия. 

7. На столъ седи, кофа държи. - Кръчмарь. 

8. На иглица вечерица. -- Терзия. 

9. Шита риза недошита. - Ще се омжжи млада. 
10. ЗрЪяла дуля и презрЪяла. - Ще се омжжи стара. 
1. Жълто було трески сбира. - Ще пристане. 

12. СвЪщи свЪтятъ по се поле, -- Попъ. 

13. Дълга трева до Дунава. - Арабаджия. 

14. Скърбукъ памукъ презъ планина, - Кираджия. 
15, Синьо сукно цволи кърши, -- Бояджия. 


1ГХ. Отъ Ески-Джумая 
Р. Коджамановъ, СбНУН. У!, 76. 


1. Хой Еньо, Еньо, Енюва бульо, - 
Извади бульо що сми фърлили: 
Паламарката съ позлатенъ пръстень. 


мо още те аи-аи. 


: „Тъй ладо-льо“ се повтаря следъ всЪка припВвка. 
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Из-вя -ди 6527-, 248 що сие Фо 7 - ТИ, 7 - 7. 


2. Синя кърпа по небе фърка. 

3. На столъ седи, съсъ перо пише. 

4. На миндеръ седи, съсъ крака буюрдисва. 
5. Дълга пържина вита съ коприна. 

6. Лапни главнята, хайде въ комшиит:. 


Х. Отъ Никополско 
Н. Гоневски, СбНУН. ХУ, 13. 


1. Изъ село излазя, свинете дка, 
Ой Еньо, Еньо, Енюва буля, 
Я извади, буле, що си гудила! -- Свинарь. 


2. Изъ село излазя, стадо си мами. -- Овчарь. 
3. Изъ село излазя, чердата ока. -- Говедарь. 
4. Грабна главнята, ръгна изъ махлата. - Паличъ. 
5. Изъ село излазя, купраля дрънка. -- Орачь. 
6. Дълга пържина съ желта коприна. - Бояджия. 
7. Опаренъ пЪтель презъ село бЪга. -- Кехая. 


8. Одрана крава презъ село реве, - Гайдарь. 

9. Подъ възглавница му златни ножици, -- Терзия. 

10, На дюкенъ седи, съ тарга го изнасятъ. -- Пияница. 

П. Въ търница седи, глава си пощи. -- Пчеларь. 

12. Дълга трапеза, рЪдки комати. - Сиромахъ. 

13. Съдрана черга пълна съсъ деца. -- Сиромахъ съ 
много деца. 


14. На мендеръ седи, желтици чете. - Богаташъ. 
15. На конь седи, търговецъ ходи. - Търговецъ. 
16. На дюкенъ седи, желтици чете. -- Бакалинъ. 


" ПрипъвкитБ се пЪятъ на Гергьовдень. Двата стиха, „Ой 
Еньо, Еньо... .“, се повтарятъ следъ всЪка припЪвка. 
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17. Нова пемница (крина), вехто дъно. - Вдовецъ, 
18. ЗавлЪчи навой, заприщи порой. - ЛЪнивъ. 
19. Правъ седи, на тояга се подпира. - Просякъ. 


Х1. Отъ Лозенградско 
М. Аривуцовъ, СпБАН. У!, 114. 


1. Ой Яни, Яни, ти свити Яни, 
Извъци, Яни, щу ж нът вудътж!! 
Койту й чистит, чистит и рудувит, 
Негувж киткж нъпрет дж излези. 
2. Нж тънку кръсле стребърен дивит. 
3. Нж бяла шиж жълти жлтъни. 
4, Ф Стамбул дж иди, гуведж дж карж. 
2. Скъсъну киче пълну със дяцж. 
6. Малкж гърдинкж пълнж със (п)чели. 
7. Нж жилкж дж съди, бурчак дж бире. 
8. Нж бели нози черни кундури. 


ХП. Отъ източна и южна България 
Д. Мариновъ, СбНУН. ХХУШ, 499 нт. 


1. Коя е честита, 

Клечка да хване, сребро да стане. 
2. Коя е честита, 

Въ нова кжща млада невЪста. 


3. Сама купичка на кръстопжтя. - Самецъ, безъ 
баща и майка. 

4. Три орЪха на попара. - Сиромахъ. 

5. Съдранъ чувалъ пълъ съсъ бълхи. - Много братя, 
но бедни. 


6. Въ срЪдъ полето круша столовата. - Много братя, 
но богати. 
7. Колко листе въ гората, 
Толко пари въ кесия. -- Богаташъ. 
8. Черни грошове въ рогове лежатъ. - Богаташъ. 
9. Кирлива пазва, желти алтъни. - Богаташъ. 
10. У кочия седи, алтъни брои. - Богаташъ. 


: Тия два стиха се повтарятъ нат. при всЪка припЪвка. 
з Помвстваме само нзричачиз, които не се повтарятъ по-горе. 
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„ Въшкава гуня подъ стрЪха стои, - Овчарь. 
. Повитъ бръшлянъ на стенчушка. - Козарь. 


Кой е честитъ, честитъ берекетлия, 
На трънъ да седи, пчели да рои. -- Пчеларь. 


„ Мазно гърне на гробища. -- Свинарь. 
. МлЪчени клечки въ бЪлъ бакрачъ стоятъ. -- Гове: 


дарь. 
Коза вреши презъ джбрава. - Гайдарь. 


, Изъ дюкянъ ходи, лешници чупи. -- Дюкянджия. 
. На дюкянъ седи, коприна тегли. - Бояджия. 

. По небо хвърка злато, сребърце. -- Златарь. 

. Червено вино, цъклена чаша. - Кръчмарь. 

. Черни гарвани презъ поле хвъркатъ. - Катран- 


джия. 


. Желта бъклица на Дунавъ плава, - Гемиджия. 
. Червенъ ласторъ диплосъ стои. -- Праматаринъ, 


Злата тояга изъ село ходи. -- Кметъ. 


. Изъ черкви ходи, синъ-зеленъ кинтишъ влачи. - 


Попъ. 


. Тиха вода поцъ камъче. - Кротъкъ момъкъ. 

. Изъ дюкянъ излиза, на стърга го носятъ. -- Пияница, 
. Половинъ блюдо на стена виси. -- Вдовецъ. 

. Шита риза недошита, на вратника прикачена. - Ще 


пристане. 


. Желта ружа презъ плетъ гледа. -- Съседъ. 


Коне стрЪха (росенъ) огризаха. -- Скоро женихли 
Ниска кжща, високи прагове. -- Безд Ътница. 


ПОКАЗАЛЕЦЪ 


Авгури въ Римъ 230 

Августъ, имп., и кулгътъ на Фор- 
туна 360 

Августинъ, св., за праздника на 
св. Ивана 357, за лустрациитЪ 
на тоя день 358 

Агде, синодътъ въ -- 329 

Адонисъ, култътъ му въ Финикия 
327, въ Египетъ 327, въ Гърция 
328, етимология на името му 327 
тъждество съ култа на Тамуза 
328, богъ на растителностьта 
332, 335, Адонисови градинки 
328, 332 


Акоминатъ, Никита, за пророци 
въ Търново 105 

Алъ-Газали, персийски мистикъ 
202 

А мартолъ Г., за павликянитъ 150 

Амулетъ противъ лошъ погледъ 
430 

Анахита, богиня, съпруга на Ми- 
тра 155, бракъ съ божественъ 
любовникъ 434 

Ангекокъ, шамани въ Грьонлан- 
дия 171, подготовката имъ за ек- 
стаза 188 

Англит, политика на покръства- 
нето имъ 9 

Анестезия на > екзалтриранитЬ 
130, на огнеиграчитЪ 237, на хип- 
нотизиранитЪ 288, има за пред- 
поставка екстазата 240 

Аничковъ Е., за обичая Пепе- 
руда 285, за пролЪтнитв обичаи 
за дъждъ 288, за кулга на Адо- 
ниса 332, за Кострома и Марена 
въ Русия 334 


Анунаки, вавилонски богъ 248 

Апаши, магията имъ 385 

Аписъ, египетски богъ 327 

Аполонъ, чествуванъ съ игри въ 

огъня 124, -- богапиз 125, и древната 
мантика 499 

Априлъ м., традиции на овчари и 
и земледЪлци 16 

Аргеи, обредъ въ Римъ 334 

Арианъ за танци у фригийцитЬ 220 

Аристофанъ за култа на Ядо- 
нисъ 328 

Армения, култъ на Митра въ -- 
148, павликяни отъ -- въ Бълга- 
рия 150 


Артемида, жрицитЬ й газятъ въ 
огънь 126, танци въ култа й 220 

Аскеза на дервишитЪ 143, на ми- 
траиститВ 153, на шаманитЪ 186 
нт., 189, не се признава отъ 
маздеизма 191 

Астарта, богиня 327 

Атанасъ, св, отива за зима 356, 
кравай за него 268, гадане съ 
пръстени 478 

Атаргатисъ, култътъ й въ кла- 
сическия свЕтъ 147 

Атисъ, мистериитЪ му 189 

Афродита като богиня на дъжда 
259, и свещената проституция 327 

Ахура-Мазда, ирански богъ 155 

Аязма, светена вода (ходене и 
сборове) въ нестинарскитВ села 
28, 31, 38, 47 нт., 54 нт., 58, 62, 
75, 217 

Аеанасьевъ Я., за огньоветЪ 
сръдъ лЪто 111, 114, за обичаитЪ 
на Еньовдень 364, 386 
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Балсамонъ Т., за магиитъ 441, 
за клидонъ въ Византия 474, 498 

Басановичъ, Д-ръ И., за Гер- 
манъ като тракийски богъ 310, 
340 

Бастианъ А, за сравнителната 
метода въ етнологията 3, за ма- 
гическата сила на шамана 385 

Баяния се държатъ въ тайна 340, 
за обиране жито 393, противъ 
мишки 422 

Белона, римска богиня 155 

Библията за младежитЪ въ огне- 
ната пещь 140 

Библосъ въ Финикия 326 

Билки, лЪковити и магически 366 
нт., 1396, 463, омразни и раз- 
дЪлни 371, за омагьосано стадо 
(пъсень) 396, протизъ магич. оби- 
ране на млЪко 394, въ пЪснитЪ 
414, билярски пЪсни 365, биляр- 
ки, изобличения противъ тЪхъ 
37! 

Билмесш нитеръ (ВИтеззс|п!- 
(ег), пакостенъ духъ у нЪмцигЪ 
411 

Благовещене въ обичаитЪЬ 404 

Блаца с., нестинари въ -- 58 

Блъсковъ Ил., за Пеперуда и 
Германъ 265, 310 

Бобчевъ С. С, за нестинаритЬ 
100, 242 

Бого мили, съборъ противъ тБхъ 
107, и манихеи 150, характерътъ 
имъ 151, изобличения срещу 
тЪхъ 363 

Богородица, статуята 1 за дъждъ 
260, праздникътъ й съ сборове 
59, 77, 235 

Бодисинъ ((Вацдзятп МУ.) за хвъ- 
рляне куклитъЪ въ вода 331, за 
мита на Адонисъ 333 

Болести, заклевания противъ -- 
134, бопни се иБкуватъ при 06- 
редни процесии 257, 282 

Боръ, дърво въ обредна игра 313 

Борилъ ц., синодикътъ му противъ 
богомилитЪ 107, 362, 386 
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Боси, ходене - въ обредни цере- 
монии 261, 262 

Бразая, обредна маска 350 

Бродилово с., нестинари въ -- 
44, 72 нт. 

Бродници мамятъ жито 385 нт., 
омагьосватъ Стояна (пЪсень) 386, 
заклеванията имъ 417 нт., се Та- 
буиратъ съ голота 435 

Брумалии на Балкански полуос- 
тровъ 503 

Бубастъ, праздникъ въ -- 215 

Буенецъ, обредена игра на про- 
лЪть 219 

Булка при гадане съ пръстенъ 
448 нт. 

Бунаръ-Хисаръ гр., нестинари 
въ -- 62, 63 

Буше-Леклеръ (Воцс!е-| есегса 
А.) за древната мантика 438, 450 

Бхагаватгита, индийска поема 
203 

Бъдни вечерь, обичай противъ 
Джерманъ-градушкарь 345, 347, 
422 

Българската нар. религия, по 
влияна отъ класическата обред- 
ность 17 

БЪла кърпа надъ пръстена за на- 
пЪване 464, 477, 482 

Б Ълене дрехи, магия при градуш- 
ка 413 


Вайнхолдъ (Меппо4 К.) за 06- 
редната голота 425 
Вампиръ, става отъ умрЪлъ 24, 
с виновникъ за суша 202 
Варвара, сз, връща облацитЪ 202 
Варнава, св., връща облацит 346 
Варо за ХирпитЪ 125 
Вартоломей, св., върти облаци- 
тЪ, празднуванъ за градушка 310, 
343, 346, 347, 413, слънцето се 
завърта къмъ зима 356, 365 
Вартувариа, пролЪтенъ пра?- 
дникъ На розитъ въ М. Азия 482 
Васерфогелъ (ЖМаззегтоде!), нЪм” 
ски обичай за дъждъ 290 


Понезалецъ 


Веисъ Н., за дионисове оргиастика 
при нестинаритЪ 103, за името 
нестинари 243 

Веледа у келтитЬ 228 

Великдень, празнуванъ у наро- 
да 8, пананри на -- 58, въ ма- 
гич. обреди 404 

Венци по рЪката, за дъждъ 275, 
гадане по -- 443 нт., 446 

Вергилий за газене огънь отъ 
ХиртитЪ 125 

Веселовск 1 й А., за лазарскитЪ 
пЪсни 285, за еротич. елементъ 
въ еньовденскитЬ обреди 351, 
за сравнителната метода въ фол- 
клора 360 

Весталки у римлянитЬ 14. 

Вестермаркъ (Мезегтагк Е.) за 
срЪдлЪтнитЪ огньове 121, за ро- 
лята на поста 186, за срЪдпЪт- 
нитБЪ кжпания 381 | 

Вещици обиратъ плодъ и млЪко 
385, 400, 404, сниматъ и дигатъ 
месеца 401, 422, еволюция на 
представата 412, пазятъ се съ 
магии 420, виждатъ се на Гер- 
гьовдень 424 

ВживЪване на поета и екста- 
зата 197 

Видовдень, противъ градушка 347 

Византия, културното й влияние 
върху българитЬ 442, 498 

Вила се лоза... (пЪсень) 462 

Висова (У5зожа О.) за култа на 
Фортуна 359 

Влахово, нестинаоски сборове въ 
- 54 

Внушение при дервишкитв сеан- 
си 145, при нестинарската екста- 
за 206, като факторъ при забо- 
лявания 212 

Вода, потапяне въ врЪла -- 127, 
хвърляне куклата на Германъ 
305 нт., пръска се изъ уста за 
дъждъ 287 нт., обливане при 
обичзи за дъждъ 291 нт., 475, 
като катартично срЪдство 381 нт., 
за магическо ръсене 401, но- 
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щува подъ тръндафилъ (лоза, 
дърво) при напЪвене пръстенитЪ 
445, 449, 455, 460, 462 нт., 472, 
484, 487 нт., 509 : 
Войвода, мома танчовода на пе- 
перударкитв 269 
Волтеръ (Уойа!ге), спектицизмътъ 
му при научнитЪ открития 3, за 
култа на АЯАдонисъ 333, за гада- 
нето 438 | 
Вражалци между > нестинаритЪ 
230 като обирачи на чуждия 
плодъ и млЪко 385, 390, 402 
Вретено, роля въ магиитЪ 414 
Вундтъ (Мипф ММ.) за екстаза и 
халюнации 196, за принципи на 
магията 409 
Възнесение, обичай на -- 482 
Вжглени противъ градушка и 
гръмъ 115, 116, 117, 118, магич. 
имъ значение 130 
Вжже въ магич. обичаи 406, 416 
Вжзли за магически цели 405 


Гадане у народа, психологич. му 
основи 437 нт, по тлВене на 
жарава 113, по спуснато запа- 
лено колело 115, за омжжва- 
не по скачане презъ ОГЪНЬ 
117, 443, за загубени вещи у 
шамани 158, 160, 164, 165, 160, 
по було въ вода 380, за време, 
животъ и плодородие 443 нт., по 
киткии пръстени на Еньовдень446 
нт., 473 нт., по ръжда на пръстени 
и ножчета 465, 481, 494 нт., 497, 
по ечмикъ за жънене 453, по 
въпроси и отговори презъ рЪка 
459, по припЪвки 495, 504 нт., по 
първо чуто име 499, 502, по че- 
рупки въ вода 501, по дървена 
игла 501, по листи и течение на 
вода 501, гадателни текстове у 
асировавилонци 439, у древ сла- 
вяни 441 

Галенъ (СаПеп) за поста 186 

Гана за билки въ полето (пЪсень) 
368 
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Ганджаба, обичай за дъждъ въ 
Кавказъ 287 

Гатанки, родство съ обред. на- 
ричания 507 

Гедозъ (Сащог Н.) за религиозни 
епидемии въ Франция 227 

Генепъ (Сеппер А.) за християн- 
скитЬ мисионери 10, за шамани- 
зма 158, за сжщностьта на ми- 
стериитъ 182, за обредни се- 
квенци 491 

Георги, св., покровитсль на нести- 
наритв 45, 64, 77, зеленъ -- у 
хърватитЪ 289, заклеванъ въ ма- 
гиитВ 397, покровитель на брод- 
ницитЬ 418 

Георгиевъ М., за народни про- 
роци 211, 233 

Гергьовдень, начало на лЪтото 
у народа 14, начало на сборо- 
ветЬ 216, обичай за дъждъ 289, 
въ пЪснитЬ 369, бране лЪъковити 
билки 374, 375, 422, пролЪтенъ 
праздникъ, измвстилъ Еньовдень 
376, не се прави пещь 294, оби- 
ране жито и млЪко на -- 391, 
393 нт., 397 нт., 400 нт., 400 нт., 
406, 411, 424, търкаляне за пло- 
дородие 443. спускане залъци и 
гребане вода 445, напвване пръс- 
тени 463 нт., 468 нт. 

Германъ, Германчо, обичай и ку- 
кла за дъждъ 78, 269 нт., 304 нт., 
область на обичая 309, 312, 338 
-- съ метла, противъ киша 308, 
като магически обредъ 335 нт., 
въ Ромъния 348, демонъ на су- 
шата, който се изнася (погребва) 
337, 409. 503, сходство съ китай- 
ски обичай 338, сходство съ ро- 
мънския Скалоянъ 338, мнимъ 
тракийски богъ 3.0, тракийско 
наследство 340, тракийско име 
341, родина на ромъно-бълг. оби- 
чай 351, видъ на обредната ку- 
кла 311, названияга й 349, ети- 
мологично сближение съ „гър- 
мя“ 344, лично име въ У! в. 344, 
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цариградски патриархъ 344, села 
въ Софийска и около Преспан. 
езеро 348 

Германия, „(Германщица, старъ 
градъ въ Кюстендилско 342, Гер- 
мани, племенно име 342 

Гилгамешъ, вавилонски епосъ за 
-- 329 


Гинчевъ Ц., за обичая Германъ 
305, 306, 338, за мистич. значе- 
ние на Гергьовдень 397, за на- 
пЪване пръстени 451 

Гмелинъ (Отейп 1. О.) за сибир- 
скитъ шамани 158 нт., за анесте- 
зията имъ 237 


Гностицизъмъ, заема древно- 
азиятския синкретизмъ 11, влия- 
ние върху манихейството 149 


Говна, магическата имъ употрЪба 
390, 398, 399, 402, 417 


Година, дЪленето п у бълг. на- 
родъ 14, у праиндоевропейци н 
германци 15, празднична, у ирач- 
ци, перуанци 16, слънчова, у 
древ. египтяни 16, у римлянит 
започва съ мартъ 16, принципътъ 
на праздницитЪ и 355, 410 


Голота на момче при изпросване 
дъждъ 287, на жени при търка- 
ляне за здраве, женитба 406, 
423, на бродница при обиране 
жито и млЪко 388 нт., 402 нт.. 
412, въ лЪчебни и магически 00- 
реди 422 нт. значението ц като 
изоставяне неджзи и като табу- 
иране 423, разни теории за пър- 
воначалния смисъль 424 нт., пред: 
пазва отъ зли духове 426, като 
симулация на половъ актъ 429 
нт, при еньовденското обиране 
на плода 426 нт., 4392, при гада- 
не 445 

Гонджа, кукла за дъждъ у ара- 
битъ 287 

Гора, обичай на момигЪ 103 

Градушка, магич. п про-онване 

343 нт., 429 


Показалець 


Гразкьонигъ (Сгазкбпа), нвмски 
обичай за дъждъ 290 

Граматиково с., 51 

Гребенъ въ магич. нпричания 488 

Гребенци въ Силисгренско 293 

Григоръ Назиански за митраизма 
154, за нощнитЪ езически праз- 
дници 217 

Григорий Велики, за праздницитЪ 
на идолопоклонницитБ 9, посла- 
ние до англосакситЬ 151 

Гримъ (Оптт 1.) за кжпанхто 
срЪдъ лЪто 380, за магическото 
обиране 412, за култа на фалу- 
са 432 

Гробъ, дъждъ въ -- при суша 293, 
закопване житни класове въ -- 
412 

Гроотъ (Огоов М.) за праздника на 
огъня въ Китай 131 

Групе (Огирре О.) за катартични 
обреди 382, 421, за обредното 

заголване 430 

ГрЪхове, избава чрезъ екстатични 
откровения 227, грршенъ сждъ 
въ пЪснить 388 

Гъзъ съ гъзъ, въ магии: В 398, 416 

Гърмене противъ зли духове 300, 
противъ градушка 346, наподо- 
бяване гръмъ, за дъждъ 288 

Гърне ново, за магии 368, 369, 401 

ГърцитЪ нестинари въ Кости и 
Бродилово 35 нт., физически 
типъ, носин, говоръ 21, 23, 35, 
45, 54, 74, въ Ятросъ 62, като 
колонисти отъ Мала-Азия 152, 
гръко- римско културно впияние 
върху българитЪ 17 

Гьоте (Соеше ММ.) за поетическото 
вживЪване 197, за итал. светецъ 
Филйпо Нери 199, 204 


Далвиела (ОП А1меПа С.) за хрис- 
тиянството като мисгерия 179, за 
ТИПИЧНИТЪ черти на мистериитЬ 
180 

Даная, митътъ ц 248 

Данте за жеста Нса 430 
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ДвувЪрие въ руско - славянския 
свътъ 10, на шаманитЬ въ Си- 
биръ 162 

Деветь, магическо число при 06- 
реди и заклевания 116, 378, 413,489 

Цеметеръ, чествуването 1 съ 
постъ 193, оплодена земна 6о- 
гиня 248, магич. значение на 
култа п 429 

Демонъ въ Новия ззветъ 10, и ма- 
гически огънь 127, на растител- 
носгъта, спор Манхардъ 291, 
очистване сепищата отъ тЪхъ въ 
Китай 134, 324, на сушата въ 
Китай 323, заклевания срещу тЪхъ 
386, като добри и лоши сжще- 
ства 42С, гонене или умилости- 
вяване 421, влизатъ у чов ка 
425, скачатъ върху облЪклото 427, 
демонолепсия 105, 208, 221, 226. 
Срв. и „духове“. 

Дервиши въ Мала-Язия: и Персия 
143, ордени и огнени игри 143, 
обща характеристика 145. 


Дете, невинно вади знацитЪ за 
гадане 503 

Джелалединъ Руми, за мисти- 
ческия танецъ 222 


Джемсъ (атез М.) за религиоз- 
ната екстаза 198 


Джерманъ, демоническо сжще- 
ство, огъ Германъ 344, 348, за- 
клеване противъ градушка 345 
нт., като светецъ 347, 348, с. въ 
Кюстендилско 348 


Димъ, държене въ --, за магическо 
отмъщение 412 

Димитъръ, св. -- Солунски 105 

Димитровдень, начало на зи- 
мата 14, край на сбороветЬ 216 


Дионисъ, култътъ му въ свръзка 
съ нестинаритЪ 103 нт., оргиасти- 
ка въ Тпакия 224, богъ на. пло- 
дородието 259, култъ на Балкан. 
п-овъ 503 

Дионисий О., за нестинаритЬ 34 

Добра на седЪнка (пЪсень) 414 
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Добрицхоферъ (ОПоБгИз2Ноег) за 
магьосника у индианцитЬ 186 
Добруски В., за името Германъ 
342 

Цодола, додолки, обичай за дъждъ 
въ България 263 нт., 271, 280, у 
сърбитЪ 273 нт., у ромънитЬ 276 
нт., у аромънитв и албанцитЬ 
270, 281, мнимо тракийско име 341 

Домна царица търси билки за ро- 
жба (пЪсень) 366, глави щерка 
(пъсень) 454, 456 

Дракосъ, кукерска маска 350, въ 
новогръц. пъсень 484 

Драма въ религиознитЪ игри на 
дервиши 145, 146, дромена, ми- 
стически обреди 216 

Дръвче за въртене (игпдип, Копоз) 

въ мистериитъ 180 

ДрЪнова пжпка и клонче за къс- 
метъ 465 

Дуализъмъ, ереси въ“.България 
151 

Духъ св., аязма на -- 58 

Духове, заплашвани съ тигъръ 132, 
прогонване въ Китай 167, съ 
благословенъ хлЪбъ 17, съ магич. 
формули 129, 132, съ зловония 
417, сношение съ тЪхъ у магьос- 
ници и екстатици 187, 202, духо- 
ве-покровители, съ които се го- 
вори 158 нт., 163, 171 нт., 173 
нт., явяватъ се на сънь 280, от- 
криватъ тайни 227, причиняватъ 
болести 420. Срв. „Константинъ, 
св.“, „нестинари“ и „демонъ“. 

Дуте (Поинв Е.) за обредната го- 
лота 424 

Дъждъ, сезонътъ му у индийцитЬ 
14, изпросване у гърцитв 16, о6- 
реди за докарването му 247 нт., 
409 

Дърво, свещенно, закриля отъ буря 
258, 301, подгорено за магич. 
цели 394, крушово, въ медникъ 
за гадане 450 

Д юперонъ (Пиррегоп А.) за поста 
у парситЪ 191 
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Дюпюи (Оириб) за цельта на ми- 
стериитЪ 182, за немскреность въ 
мистич. посвещения 214, за нощ- 
нитЬ церемонии 217 

Дяволътъ въ нар. повЪрия 348, 
350, кукерска маска 350, влиза 
въ магьосница 426, вдъхновява 
за прогнози 474 


Евмолпъ, жречески родъ у гърци- 
тъ 1 : 
Еврипидъ, за нощнитЬ праздни- 


ци 217 

Евтимий, патриархъ, противъ 6о- 
гомилитЪ 151 

Египтяни, праздничнитБ имъ сбо- 
рове 213, „книга за мъртвитЪ“ 
439 

Езехиелъ, пророкъ, за култа на 
Тамузъ 330 


Езиди, племе въ Мала-Азия 141, 
религиознитЬ имъ обичаи 141 нт. 


Езичество и християнство, борба 
и компромиси помежду имъ 7, 10 


Екстаза при скачане въ оОГгънь 
127, 128, на магьосницитв въ Ки- 
тай 129, 132, 133, у езидитЬ 142, 
въ култа на Дионисъ у фригий- 
цитВ 143, у шаманитЪ въ Азия 
158, 162, 168, 199, въ Австралия 
174, като влизане въ бога и 06- 
щуване съ духа-покровитель 181, 
209, предизвикана чрезъ постъ 
186, свързана съ видения у ша- 
мана 187 нт., у нестинара 194, 
родство съ халюцинациитЪъ 196, 
съ поетическото вживЪване 197, 
предизвикана чрезъ танци у пър" 
вобитнитЪ 219, въ древнитБ ми- 
стерии 220, у нестинаритЪ 221, 
въ христианскитБ секти 222, като 
религиозна епидемия 223 нт., 
предпоставка на анестезията 240 


Елевзински мистерии, постъ и 
въздържане 192, панаирътъ имъ 
216, като жетвенъ праздникъ 216, 
429 ,екстатични танци 220, заклева- 
ния за дъждъ 248 
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Елигий св., противъ езическитБ 
обичаи 363 пи 
Елисей, св., противъ градушка 347 
Еньо, св., покровигель на нестина- 
ритЪ 26, 418, мнимъ богъ Янусъ 
305, отива за снЪгъ 356, името 
му отъ гръцки 356, заклеването 
му отъ магьосници-житомамници 
390 нт., 418, съ кола за билки 
(пЪсень) 454, китка при нап - 

ване за -- 463 

Еньовдень, празнуванъ отъ нести- 
наритЪ 77, огънь на тоя день у 
европ. народи 289, като срЪдище 
на обреди и повЪрия 351, 354 нт., 
364 нт., 376, 378, въ дохристиян- 
ска Европа 355, 358, 351, слънцето 
се завърта 365, събиране лЪко- 
вити билки 366 нт., въ пЪснитЪ 


368 нт., любимъ день на духове 
419, магич. обиране жито и млЪ- 


ко 385 нг., въ магич. обреди 405, 
406, време за гадане и прогнози 
442, нзпъване пръстенатЬ, пре- 
несено отъ -- на Нова год. 465, 
493, Еньовско цвЪте 371 нт., 378 


Еньово буле въ Лозенградско 
453 нг., въ Бургазко 457, изобщо 
у насъ 495 

Епилепсия при посвещения и ек- 
стаза 209 

Еремия, св., за лЪковити билки 374 
нт., въ магич. обичаи 406, 456 

Еротика, обредни наричания у 
гърцитЪ 486 нт. 

Етимология, народна 264, 343, 
344, 395, 391, 395, 413, 414 


Жаба се носи или заравя за дъждъ 
262, 281, 291, 294, въ устата на 
Германъ 307, 309 

Жане (Шеапе!) за религиоз. епиде- 
мии въ Франция 227 

Жертва у бретонци и англи 9, за 
добра реколта 14, на първитЬ 
плодове 16, 17, у германцитв 16, 
у шаманитв 158, 160, 169, тамя- 
нътъ като - 206, за изпросване 


дъждъ 302, 338, за бога на слън- 
цето 307, -- на коса 327, у древн: 
славяни 441, за умрЪлитЪ 473, 
503. Срв. „курбанъ“. 

Житни вълци (Когпуо", Гоцр де 
снатр) спор. Манхардъ 125 
Жоаръ (оге Р.) за масови халю- 

цинации 223 


. Жребие, гадане чрезъ -- въ Римъ 


360, у гърцитЪ 500, 502 
Ж реци, въ мистериитЪ 181, 183 


Заветина, сръбски обичай за 
дъждъ 259 

Завивка, руски обичай за магич. 
обиране 405 


Заклевания на дъжда, да иде 
далеко 309, при магическо гра- 
бене 417 нт., заклинатели въ 
Авеста 420 

Закрутка, руски обичая за ма- 
гическо обиране 405 

Залъкъ хлЪбъ, при гадане 471, 490 

Заораване, магическо, на село 
противъ болести 423, 428 

Заравяне живи животни, за суша 
294 

Заратущра противъ афкетизма 
191, 192 

Захариевъ Й., за христ. вЪра 8 

Звезди, оставяне на -- пръстени- 


тЬ за гадене 447 нт., 457 нт., . 


465 нт.. 475 нт., 487, 494 нт. 
то у народа 8 
Зевсъ, богъ на дъжда 248, 259 
Зелени вейки противъ зли духо- 
ве 167, пръскане за дъждъ 323 
въ магич. обичаи 475, 59, гадане 
по зеленъ венецъ 443, нт., 446 
Зима и лъто, обредна борба 322, 
повикването йш посрЪдъ лЪто 356 
Златоустъ Ив., за светена вода 
380 
Змей държи суша 286, 297, пази 
нивитЪ отъ градъ 297, 301, о0б- 
редното му прогонване за дъждъ 
298, 301, 336, люби мома (пЪсень) 
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370, змия на прага докарва смърть 
410, въ мистериитЪ 180 


Ибнъ-Батута, арабски пжтеше- 
ственикъ 140 

Иванъ св., Кръститель 192, 357, 
Бильоберъ 366, Рилски 395, ог- 
ньове на -- (опапп!зешег) 114, 
125, въ наричания на Еньовдень 
476, нт., 502 нт., 504 


Идиоти като светци и любимци 
на духоветЪ 173 

ИзгрЪ въ-слънце, ходене преди -- 
365, 377 нт., 379, 394, 397, 403, 
406, 446, 460, 465, 472, 509 


Изтърсаче, момиче -- въ обичаи 
за дъждъ 267, при напБване 
пръстенитЪ 458, 471, 494 

Изида, мисти въ култа 0 179, уве- 
жда мистериитЬ 182, постъ 193 


Икони, опашати у нестинаритЪ 24, 
30, 35, 36, 41, 47, 62. слюбването 
или сборването имъ 25, 28, 31. 
32, 39, 51, 76, 83, 87, оставяне по 
кжщи противъ болести 53, хо- 
дене съ -- въ обичаи за дъждъ 
251 нт. 

Името ви. лицето, въ магии 420 


Илия св., у нестинаритЪ 51, 62, 76, 
колаци за -- 270, се моли за 
дъждъ 287, държи гърма 347 

Индра, инд. богъ на плодородие- 
то 432 

Интуиция въ изучването на фол- 
клора 18 


Иречекъ К., за бЪсноватитЪ про- 
роци въ старо Търново 106, за 
- огньоветЪ на Еньовдень 111, за 
името Германъ 342, за християн- 
ската топонимия на Балкански 
полуостровъ 349 
Ирина, име при клидонъ 477 нт. 
Истерически припадъци при ре- 
лигиозни посвещения 203 нт,, 
психологическата имъ основа 
204, форми въ разни срЪди 205 
Исусъ Христосъ за поста 192, и 
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легендитЪ за Тамузъ и Мардукъ 
330, подъ образа на семе 332 
Ищаръ, митъ за слизането й въ 
ада 248, и свещената проститу- 
ция 327, и Адонисъ 329, 434 
Йоги вь Индия, влияние върху дер- 
вишитЪ 146, характеристика въ 
Бхагавадгита 203 
Йорданъ р., кжпане въ -- 382 
Йоханисшнитеръ | (оНапп!5- 
5сипИНег), пакостенъ духъ у 
нЪмцитЪ 411 


Календарт, християнски и ези- 
чески 12, дохристиянски у бъл- 
гаритЬ 13, нагоденъ споредъ сто- 
панския битъ 14, принципътъ за 
разпредБлението на праздници- 
тъ 355 

Календи на Балкан. п-овъ 503 

Калиница, булка при напЪване 
пръстенит 459, 483 нт., 497, 510, 
калината като символъ въ нар. 
поезия 510 


Калоянъ, обредна кукла у бълга- 
ритЬ 306. Срв. „Скалоянъ“. 
Кантемиръ Д, ромънски писа- 
тель, за Пеперуда 276 

Каравеловъ Л., за божи огънь 
11, за Германъ 304, 352, за 
еньовденски билки 372, за на- 
пЪване на пръстенитЪ 450 

Карайововъ Т., за нестинаритЪ 
34 : 

Калушари, припадъкътъ имъ 208, 
потекло на името 350 

Камлане, шаманизиране у сибир- 
скитЪ татари 157 нт. 

Карлайлъ (Саг!у!е Т.), за обек- 
тивната наука 4 

Карнавалъ, обредна кукла 334, 
349, 503 

Каролидисъ П., за коливо 473, 
за Вартувария 482 

Картагенъ, изгаряне на 
или богиня 127 

Кастабала, светилище на Арте: 
мида 126 


царь 
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Каталепсия на шамана 159, на 

посветени 210, при нестинарска- 
- та екстаза 211, на лаещитЪ жени 
206 : 

Катартика въ > нестинарството 
181, въ посвещения и мистерии 
188, 189, назначението п 421. 
Срв. „очищение“. 

Кацаровъ Г., за Германъ като 
тракийски богъ 340 нт. 

Качановски В., за праздникъ на 
Германа 377 

Кибела и русалиитЪ 103, олице- 
творение на плодородието 155, 
постъ въ култа й 193, екстатични 
танци 220 

Кириловъ Ив., описание на Еньов- 
день 373 

Китай, огнени мистерии 128 нт., 
родина на културата му 135 

Кладенецъ, гадане надъ -- 454 нт. 

Класове на нива за магич. цели 
405, 482. Срв. „царове“. 

Клидонъ у гърцитъ 447, 472, Нт., 
51, въ Атина 476, въ Додекане- 
та 977 нт., въ Тесалия 481, на 
о-въ Хиосъ 481, въ М. Азия 482 
нт., въ Изт. Тракия 483 нт, у 
аромънитЪ 488 нт., древно по- 
текло 499 нт., етимология 489, 
прикрепенъ къмъ Еньовденъ 502 

Козма, пресвитеръ, противъ бого- 
милитЪ 150 

Коледа, възникване на праздника 
12, като християнски праздникъ 
357, магич. обичай на -- 394, 445 

Коливо запалено се спуска 443 

Коливо въ обредитЬ 473 

Колумела (Соштейа) за праздни- 
ка на Фортуна 359 

: Конь, магическо яхане 419 

Константинъ Велики и нести- 
наритЪ 22 нт., 30, 35 нт., 38, 41, 
46 нт., 49 нт., 57 нт., 60, 73, 

- празднуванъ при дни 29, 57, 76, 
95, 93, като > Хелиосъ-Сабазий 
103, за тържество на християн- 
ството 154, за култа на Митра 
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154, и обредната проституция 
327, духъ-покровитель на нести- 
наритЪ 234, 236, 418, патронъ на 
черквата въ нестинар. села 234, 
236, народна легенда за -- 235, 
Константински месецъ (май) 27, 
85, 329 

Копринени конци, противъ 60- 
лести 325 

Корибанти, екстазата имъ 204, 
224. 

Коса като жертва 327 


Костенурка въ магиитЪ 398, 419 

Кости с., 44, 56, като разсадникъ 
на нестинарството 72 нт., името 
му 236 : 

Костовъ Ст. Л., за обичая и ку- 
клата Германъ 304, 311, за про- 
изхода на Скалоянъ 351 


Ко ситро, лБене зи магия 512 

Кострома, Кострубонко, руски 
обичай 318, 331 

Крадена метла за Германъ 309. 
краденето като начална магия 
410 


Краставица, магия за раждане 
318, не се яде, противъ гуша 410 
Краусъ (Кгаизз Ег.) за обредната 
голота 428, за магич. половъ 
актъ 434 
Кросно, яхане или навиване при 
магич. обичаи 391, 392, 398, 403, 
418, кжпане въ рЪката 293 
Крукъ (СгооКе) за обредната го- 
лота 425 
Кръвъ, пиене въ мистериитЪ 156 
Кръстъ, правене за магич. цели 
394, отъ незнаенъ гробъ 275, 
276, 281, 293, Крста, обичай за 
дъждъ у сърбитЪ 256 нт., Срв. 
„Покръсти“. : 
Кръстопжть въ магич. обичаи 
270, 398, 413, 452, 488 
Кръщене у християнитЬ, като 
мистич. посвещение 179, 382 
Кукери въ Тракия 71, 104, 472 
Кукума, гадоне у гърцит+, 477 нт, 
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Кукли, хвърляне въ вода, погреб- 
ване и др. въ обичаи за дъждъ 
287, 288, 290, 297, 320, 321, 323 
нт., 334, 381 

Култътъ по-яко сраснатъ съ бита, 
отколкото мити и повЪрия 12 


Кумица въ обичая Пеперуда 266. 
Кумичане на ЦвЪтница 501 

Купало, срЪдлЪтенъ руски оби- 
чай 113. 317, 351, 358, 362 нт. 4 446 


Курбанъ у нестинаритЬ 28, 30, 
33, 46 нт., 50, 60 нт., 63 нт., 95, 
217, 234. значението му въ ре- 
лигията 255. Срв. „жертва“. 


Куцовласи въ Стара-пл. 401 
Къзълбаши, мохамедански сек- 
танти 141 


Късметътъ на сиромаха (леген- 
да) 395, наричания за -- 504 нт. 

Кюмонъ (Ситоп! Ег.) за смъсване 
на християнство с» езичество 
1, за култа на Митра 153 

К жпане за очистване отъ демонич. 
власть 300, сръдъ лЪто въ рЪки 
и извори 379 нт. Срв. „вода“. 


Ладуване на Нова - година или 
Еньовдень 447 нт., 451, 459, 466 
Лаещи жени въ Бретанъ 226 
Лазарски пЪсни, 252, 273, игри 
268, смъсване съ Пеперуда 284, 
на Кавказъ 285 : 
Ламии въ нар. 
297, 300 нт. 
Лангъ (Гапд А.) за нестинаритЪ 
С 108, сравнителната му метода 
109, за елинскитЪ и първобит. 
мистерии 181, за анестезията 241 
Леви, жреци у евреитЪ 184 
Летере (|аейеге), пета 
следъ Великдень 321 
Липертъ (Пррег .).) за срЪдлЪт- 
нитЪ огньове 121, за мирогледа 
на първобитнитЪ 385 
Лобекъ (Г оБесК) за нощнитЪ пра- 
здници 217 | 
Лоза въ мистич. заклевания 418 


пЪсни и повЪрия 


недЪля 
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Лойола И. за екстазата 200, 206 
Лошъ погледъ, лЪкуването му 430 
Лудо-младо на войска (пЪс.) 459 
Лукъ за магич. цели 400, 416, 486 
Лукианъ за танци въ мистериитЪ 
221, за култа на Адонисъ 327, за 
очищение съ вода 382 


Лумхолцъ (ГатПпойг С.) за оби- 
чаиитЪ за дъждъ 249 

Лъжица, кукла въ > обичаи за 
дъждъ 287, за магич. обиране 
плодъ и млЪко 390, 391, 399, 417 

ЛЪкуване съ предмети подъ ек- 
статичния 211, съ магич. билки 371 
нт., при пеперударки, кукери и ру- 
салии 282. 

Л Ъто, обредно внасяне 321, викане 
на пролЪть 355, борба с> зимата 
322, 331, лбтни обичаи, прехвър- 
лени къмъ пролЪть и зима 284, 
лЪтно слънцестоене, праздникътъ 
му 354 нт., 358. 


Ма, богиня въ Кападония и Понтъ 
155 

Магаре, живо закопано за суша 
262, гадане по рева му 320 

Магия, отношение къмъ религия 
259, къмъ гадане 438, положи- 
телна и огрицателна 261, психо- 
логичнитЪ ц основи 3954, у пър- 
вобитнитЬ 385, и наученъ миро- 
гледъ 437, имитативна и конта- 
жиозина 406 нт., основана на асо- 
циации 259, 366, 408 нт., 423, за 
мамене моми 368, магически ха- 
рактеръ на езически праздници 
13, магическо пренасяне на ща: 
стие 407, на чуждо благо 385 нт., 
обиране плодъ отъ нива и мл- 
ко отъ старо 386 нт., 421, обн- 
ране чуждн дЪца и овошки 390. 
тичане за пчели 257, хвърляне 
класове на горе 259, билки 371 
нт., магическа формула „както- 
така“ 418, магическа душа на 
мистътъ 184 

М. агьосници въ Китай 132 нт., 


Показалецъ 535 


166 нт., наследство на профе- 
сията имъ 172, танци за вдъхно- 
вение 221, като > заклинатели 
249, като „очистители“ въ ЯАси- 
рия 382, пазятъ изкуството си 
като тайна 386, 390, осжждане 
отъ черквата 399 
Мадзура с., нестинари въ -- 60 
Мазане (съ глина и др.) въ мисте- 
риитЪ 180 
Маздеизъмъ, ширене въ западна 
Азия 135, следи у дервишит 143, 
антиаскетически моралъ 192 
Май, м. за лвковити билки 376, Ма!- 
папсвеп за дъждъ 290 
Майеръ, (Меуег К. М.) за обред- 
ната голота 425, (9.) за гръцко- 
българскитЪ нар. пЪсни 283 
Мамници, пилета и жени 393. Срв. 
„Обиране“. 
Мамуриусъ (Магиг!з), 
кукла 324 
Мана, магическа сила 240 
Мани, доктрината му 149“ 
Манихейстгво, влияние върху чер- 
квата 9, 135, отнош. къмъ мазде- 
изъмъ и гностицизъмъ 149 


обред. 


Мантика при разни мистерии 104. 
Срв. „гадане“. 

Манхардъ (Маппнагд ММ.), теория 
за дъждовна магия 120, за слън- 
чова магия 120, за игра въ огъня 
124, за житни вълци 125, сми 
сълъ на обичаитЪ за дъждъ 291, 
за погребение на кукла за дъждъ 
320, за сходство между обреди у 
разни народи 325, за култа на 
Адонисъ-Тамузъ 325, 330 нт., за 
Аргеи въ Римъ 334. за фармаки 
у гърцитЬ 337, за обредното кж- 
пане сръдъ лЪто 381 

Маргаритовъ Д., описание на 
нестинаритЪ 48 нт,, за името не- 
стинаръ 243 

Марина, св., у нестинаритЪ 46, 59, 
57, тборове на -- 235 

Мариновъ Д., за нестинаритЕ 40, 
110, за праздничнитЬ сборове 


216, за обичая и куклата Германъ 
309, 310, 312, за еньовденски 
билки 373, за гадането 442, за 
Еньово буле 458 

Маргита девойка за китки (пЪ- 
сень) 367 

Мардукъ, вавилонски богъ, и ме- 
сианскитЪ въззрения 330 

Марена, Маринка, обредна кукла 
за дъждъ 317 нт., 322 

Марквартъ (Магдачагд: .).) за кул- 
та на Фортунз 359 

Марсъ, погребване на марсовата 

година въ Римъ 334 

Мартъ, начало на римската година 
19, мартенски деветь дни въ ма- 
гиитЪ 413, Мартифа на Гергьов- 
день 470 

Маски въ мистериитЬ 180 

Масленица, обредното й погреб- 
ване 334 

Махаврата, срЪдлЪтенъ 
дникъ въ Индия 137, 431 

Медереръ (Медегег) за магическо 
ограбване нивитЪ 412 

Медникъ въ обичая за гадане 
447 нт. 

Мелекъ-Таузъ, демонъ у ези: 
дитЪ 142 

Мелкартъ, култътъ въ Тиръ 327 

Месечина, богиня у мексикан 
цитЬ 260 

Метеорология, народна 439 

Метла за кукла Германъ 308, 309 

Миладиновци за еньовден. бил- 
ки 372, К., за обичая Скръсти 
252, 286 : 

Мисионери, посредници между 
християнство и езичество 10 

Ми лита, богиня 327, 434 

Милковъ Т., за Еньово буле 453, 
491 

Миросване джбоветЬ за дъждъ, 
въ Сърбия 257 нт., въ Бълга- 
рия 301 

Мистерии у древнит+ 147, у хри- 
стиянитЪ 179, сходство по цЪль 
сзБтъ 180, дефиниция 182, из- 


праз- 
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точни въ Римъ 189, мотиви на 
посвещението 214, мисти въ древ- 
нитЪ култове 178 

Митра, култъ въ Персия 148, про- 
никване на Запазъ 153, мисти- 
чески самоизмжчвания 153, кръ- 
щене въ култа 382 

Михаилъ Пселъ, византийски пи- 
сатель, за демонитЪ 127 

Мишевъ Д., за нестинаритЬ 41 

МлЪко за магическо лЪкуване 402 

Могкъ (Модк Е.) за обичаи за 
дъждъ 289 

Мома въ нар. пъсни: -- въ тъмни- 
ца 450, очи продадени 451, на 
мостове 452, бере китки 461, 
чака сватове 462, бЪли платно 
462, отива при 9 братя 488 нт. 

Момъкъ разпознава моми 456, 
мами мома съ пръстень 461 

Мондардъ (МопдагЯ), кукла за 
дъждъ и французитЪ 321 

Монашество, християнско, връз- 
ки съ Индия 149 

Монотеизъмъ въ Новия Заветъ 
и демонитЪ 10 

Монтескьо за анестезия у огне- 
играчитЪ 237 

Московъ М., разказъ за Еньов- 
день 373 

Мотовила въ магич. обичаи 413 

Мохамеданска аскеза у дерви- 
шитЪ 143 я 

Мума Плои (Мита Рой), ромън- 
ски обичай за дъждъ 315 нт. 

Мълния, наподобяване въ обичаи 
за дъждъ 288 

Мълчане, обредно 262, 299, 378, 
404, 428, значението му 426, мъл- 
чана вода при напЪване пръсте- 
ни 457, 460, 462 нт., 475 нт, 428 
нт., 488, 494, 508, при гадене 445 

М юризие (Миг! Нег Е.), за аскети- 
ческитъ методи 186, за екста- 
зата 208 


Набонидъ и Навуходоносоръ, 
асирийски химни и надписи 439 


Наневъ Г, народенъ светецъ-хри- 
стиянинъ 227 

НапЪване пръстени, описания на 
обичая 447 нт., область на оби- 
чая въ кългария 458, 472, връзка 
съ гръцкия обичай 473, 497, сход- 
ство у балкан. народи 490, обред- 
ни секвенци у българит 491, ти- 
пична схема 493 нт., цЪль на оби- 
чая 495 

Наречници. Срв. „орисници“. 

Наричания при гадане съ пръ- 
стени, характеръ у българи и 
гърци 506, въ формално отноше- 
ние 506 нт. 

Начевъ Н., за напвване пръсте- 


нитЪ 464 
Нед Ъля св., гледа мъртви души 


(пвсень) 387 
Некромантика въ Библията 167 
Неначета вода (гърне) въ ма- 
гиитЬ 479, 508 
Необръщане назадъ, въ маги- 
ческитЪ обичаи 290, 509 
Неоплатоници за мистич. съ- 
зерцания 231 


Нестинари, сведенията ни за 
тъхъ 21, 68, область въ Тракия 
21, 26, 30, 34, 41, 53, 68 нт., въ 
кои села се знаятъ тЪ 71, името 
имъ „истинари“ 22, 54, „нещи- 
нари“ 25, „нестинаре“ 26, 30, 38, 
54, 62, обяснение на името 49, 
241, спадатъ къмъ известни ро- 
дове 22, 56, 59, 59, 84, играта 
имъ въ жарава 22 нт., 29, 33, 36, 
39, 42, 49, 49 нт., 52, 55 НТ., 58, 
60, 92 нт., 221 нт., тя сгава за 
берекетъ и противъ болести 25, 
57, 96, обредни пЪсни 30, 41, 
прихващането отъ светеца-духъ 
22, 24, 29, 36, 39, 47 нт., 52 нт, 
56 нт, 58 нт., 60 нт., 81 нт., 89 
нт., 205 нт., 208 нт, 228, 237 
пръвъ нестинарь 27, 49, 84, 86, 
врачуватъ 87, килията (конакъ, 
столнина) имъ 27, 35, 40 нт., 46 
нт., 49 ит, 58 нт., 87, пророче- 
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ствата имъ 29, 55, 60, 62 нт, 94 
нт., 178, 230 нт., прокоби у глав- 
ния нестинарь 31, 38, 58, 61, 96, 
самоизмжчванията имъ 32, 85, 
193, 238, като светци 63, 88, пра- 
ведници или лъжци, 34, 46, 51, 
213, проклеватъ непослушнитЪ 
50, върата и обредитЪ имъ като 
тайна 36, 46, 48, 79, като лвкари 
45, 47, 49, 88, 211, като жреци и 
весталки 35, 41, танецътъ имъ 
48, 57, проповЪди въ килията 35, 
737, 42, 212, броять се сами хри- 

стияни37, 80, 213, мнимъ остатъкъ 
отъ религ. оргии у тракитЪ 38, 
обвинение, че пиятъ спиртъ 39, 
50. 89, че се отдаватъ на раз- 
вратъ 39, 88, че били огнепокпо- 
ници 40, 42 

Нестинарството като прежив+- 
лица отъ древна мистерия 78, 
156, 177, 181, причини за задър- 
жането му до днесъ 177, 182, 
като наследствена психоза 184, 
екстатични видения 194 нт., тан- 
ци 156, 221, жреци на мистич. 
организация 178, 181, 183, и дуа- 
листич. ереси въ Мала-Азия 151, 
154, общность съ китайски оби- 
чай 134 нт. 

Никейски съборъ 154 

Николай, папа, отговори до кн. 

“ Борисъ 150, 151, св. Никола лЪт- 

ни 251 

Нова-година въ обичаитЪ за га- 
дане съ пръстени 445, 447, 450 нт, 
дрЪнова клечка въ питагта 465 

Нонусъ (Моппиз) за миграизма 153 

Носило за поккойникъ се хвърля 
въ рЪката 262 

Нощь, благоприятна за магии и 
мистерии 169, 171, 183, 217 

Нощви въ магия за дъждъ 270 

Нравственъ селементъ, ОТСЖТ- 
ств. му въ магиитЪ 385, 429 


Обикаляне, магическо, на нива, 
село и др. 401, 404, 413, 428, 430 
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Обиране, магическо, плодъ отъ 
нива и млЪко отъ стадо 386 нт., 
397 нт., медъ отъ кошеръ 392, 


млЪко отъ жени 367. психологич. 
му основа 410, като Симпатич. 


магия 435. Срв. „магическо гра- 
бене“. 


Огледало при гадане 445, 476, 
488 

Огънь обреденъ, значението му 
112, 379, прескачане презъ -- 
114 нт., 118, газене въ -- у древ- 
нитЪ римляни, 124, у китайцитЪ 
128 нт., 136. уяпонцит 137,у ези- 
дитЪ 142, у нестинаритЪ 22, 24, 
25, 28. 35, 38, 49, 52 Нт., 54 Нт., 
57 нт., 60 нт., 92 нт., 122, у ша- 
мснитЪ 161, новъ или живъ 17, 
112, 119, 289, 299, 423, стадо презъ 
- 116, 422, 427, като катартично 
средство 112, 118, 122, 382, за 
антимагически цели 119, 394, за 
дъждъ 170, противъ епидемия 
139. сръдлвтенъ въ България 111, 
въ Гърция 112. въ Албания 112, 
въ Русия 113, въ Германия 114, 
въ Франция 115. въ Англия 117, 
въ Унгария 117, въ Хърватско 
118, въ Алжиръ 118, въ Индия 
137, у древнитЪ 512, на 25 мартъ 
512, огненя дискове въ Герма- 
ния 115 

Озирисъ, мистериитЪ му 182. 185 

Ойлюле, пеперуда за дъждъ 262 

О миръ за клидонъ 499 

Опако, обръщане на --, за магия 
400, 417 

Орадие, оратници на Сирни-заго- 
възни 100 нт. 
Ордалии при нестинаритЬ 100, у 
индоевропейскитЪ народи 102 
Орисници у гърци и българи 473 
нт, 476, 505 

Ормуздъ въ религията на перси- 
тъ 191. 

Очистване, годишни праздници 
за -- 13, 17, въ гръцката обред- 
ность 421. Срв. „катартика“. 
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Павелъ св., за мистериитЪ 179, ас- 
кезата му 189 

Павзаний за клидонъ 499 

Павликянството въ България 
150, 151 

Пазана, дума за хлЪбъ у гърцитЪ 
нестинари 22, 74, 152 

Паламарка. наричане по -- 466, 
467 

Палаузовъ С. Н., за гръцкитЪ 
народни пЪсни 283 

Памфилий, игуменъ, противъ ези- 
ческитЪ обичаи 362 

Панаири. Срв. „сборове“. 

Паница въ магически обичаи за 
обиране 399, 417 

Пановъ Т., за дервишитЬ 145 

Пантелей, св., почитанъ у нести- 
наритЪ 45, 47, 90 

Парсит противъ поста 191 


Пасхата като номадски празд- 
никъ 14 

Пенека с., нестинари въ -- 6! 

Пепель отъ обреднитЪ огньове 
116, 118, 133 


Пеперуда. обичай за дъждъ у 
българитЪ 262 нт., у ромънитЪ 
276 нт., у аромънитЪ 278, у гър- 
цитЬ 279, у албанцитЬЪ 291, по- 
текло на името 282 нт., като лЪ- 
тенъ обичай 284, катд магическо 
заклеване за дъждъ 282, 409, 418, 
съепинена съ Германъ 306, 310, 
з11, 314, 316 

Перасия, култътъ 1 въ Кастаба- 
ле 126 

Пергоплово с., нестинари въ--56 

Персей, митъ за раждането му 248 

Перунъ въ пЪсни за дъждъ 272 

Петъръ, св., по рой шета (пЕсень) 
257, буди св. „ НедЪля (пЪ- 
сень) 387, Сицилийски за мани- 
хеи и павликяни 150. Петров- 
день, припТване на 465 

Петровденъ въ пЪснитЪ 369, 465 

Пещи не се иравятъ, противъ су- 
ша 294 


Пикане, като магич. средство 399 
Пити, солени, въ гаданията 477 нт. 
Платонъ за култа на Адонисъ 328 
Плешане у нестинаритЬ 48 
Плиний за хирпитъ 124, 
прогонване градушка 429 
Плиска, стара българска столица, 
знаци въ -- 136 
Плутархъ за назнач. на мисте- 
риитЪ 182, за посвещение въ -- 
210, за времето на АдониитЪ 328 
за гласъ на откровението 503 
Подница за хлЪбъ, при магическо 
обиране 391, 417 
Подстригване стадо, за маги- 
ческо обиране 410 


Поети, улични, у дервишитЪ 145 

Погребални обичаи у нестина- 
ритЪ 24, 36, 45, погребване на 
Германъ 266, 304 нт., смЪна на 
скръбь съ радость 334, бояди- 
сване противъ демони 428 


магич. 


Покръсти, обредно измолване 
дъждъ 251 нт., християнски и 
езически елементи 259 

Полихроновъ В., описание на 
нестинаритЪ 49 

Политисъ Н. Г., за клидонъ 475 

Половъ актъ като магич. сред- 
ство 430 нт., 432 нт. 

Помана за умрЪлия Германъ 566, 
305 нт., 328, 311, 313, 315 нт. 


Пометъ отъ пещь, при обичан за 
дъждъ 263, 281 

Попъ, роля въ обичая Пеперуда 
265, 266, въ обичая Германъ 310, 
моли се противъ градушка (анек- 
дотъ) 343 

Постъ у древнитЪ иранци 17, у пе- 
руанци 17, въ разни обреди 128, 
186, на шамана 166, 172 нт., въ 
мистериитЪ 180, 192 нт., 220, като 
средство за екстаза 185 нт., пре- 
ди воененъ походъ и ловъ 187. 
като катартично средство 188, 
въ християнската черква 192, из- 
насянето му като обредна фигу- 
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ра 321. при засуха въ Китай 324. 
при бране лЪковити билки 377 нт. 

Потебня А., за гадане и магия 440 

Праведникъ, християнски, вър- 
ши чудеса 395 

Праздници, езически, у народа 8 
355, размъстени въ християнска- 
та епоха 12, у древнитЪ, стопан- 
ското имъ значение 13, 16 

Прелеръ (Ргейег |.) за древни 
игри въ огъня 124 нт, за празд- 
ника на Фортуна 359 

Пренасяне на болни и екста- 
тични 209, 211 

Приклонски (Рг/Попхк! ЗМ.) за 
шаманитЪ 161 

Принципи въ хуманитар. науки 4 

Припадане на нестинаритЪ 51 

Прихващане на шамани и ма- 
гьосници 159, 162, 164 нт. 168, 
172. Срв. „нестинари“ 

Прозелити въ древнитЪ култове 
179 

Пройсъ (Ргецзз К.) за танеца на 
първобитнитВ 218, 431 

Прокопий за гадане у славя- 
нитЪ 441 | 

Пророчества на шамама 158, 
160 нт., 164, 178, 187, при екста- 
за 156, 203, 207, 231 нт., реалната 
имъ стойность 233 

Прол ть като годишно време 15, 
праздникъ на -- у перуанци 17, 
у китайци 128 

Просо се отвЪва, за магия 414 

Проституция, обредна, въ култа 
на Афродита, Ищаръ. Милита 327 

Прощ жпулникъ, гадане 503 

Прпоруше, обичай за дъждъ у 
хървати 276 

Пръстени при гадане 494, 496 

Психиатрия, методи за сомна- 
булни състояния 206 

Пушкинъ А., за поетич. вживЪ- 
ване 198 

Пфингстлъ (РНпази), нЪмски оби- 
чай за дъждъ 290, 330 

Първаче, момиче, при магич. га- 
дане 448, 457, 474, 482, 494 
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Рада омагьосва либе (пЪсень) 369 

Радловъ (Вад1ожм ММ.) за шамани- 
тъ 161 

Разбойниковъ Й., за нестина- 
ритЬ 63 | 

Раковски Г. С., за богъ Перунъ 
272, за гръцки нар пЪсни 283, 
за Германъ 304, 352, за Еньов- 
день 365, 371, за магическо оби- 
ране 393, за напЪване пръсте- 
нитЪ 449 

Ралинъ юнакъ се жени (пЪсень) 469 

Рани поле, първи день следъ Гер- 
гьовдень 271 

Реа-Кибела, танци въ култа й 220 

Резово с., нестинари въ -- 59 

Религия, като начинъ да се оси- 
гурятъ жизнени блага 15, 250, 
синкретизъмъ на Изтокъи на За- 
падъ 11, 147, религиозни епиде- 
мини 223, магическо осмисляне 266 

Ризикъ (247: ), обредни нарича- 
ния у гърцитЪ 477, 479, 482, 486, 
504 нт. 

Ригведа за екстазата 209 

Римско влияние върху българска- 
та народна вЪра 442 

Робертсонъ (КоБегоп!), за ропя 
на тзнеца въ Америка 218 

Роде (Копде Е) за екстатичнитЪ 
танци 212, за дионисовата орги- 
астика 224 

Розалии въ М. Азия 482 

Роса, брането й за плодородие 390, 
397, 404, 405 нт., магическо зна- 
чение 411 

Рубенсъ, картина на истеро-епи- 
лептици 208 

Рупци въ Малко-Търновско 65 

Руса ср Ъда 406, болесть Руса 424 

Русалиин и шамани 157, 163, екста- 
тични танци 221, преходъ отъ 
Ромъния въ България 339, Ру- 
салска недБля 379, 502. Срв. 
„калушари“. 

Русевъ С., за нестинаритЪ 26 

Русо Ж. Ж., изповЪдь на Савой- 
ския викарь 11 
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Ръсене съ китки отъ моми 468, 471. 
Срв. и „вода“. 
Рюисбрьокъ за екстазата 202 


Сабазий, оргиастика, танци и про- 
рочества въ култа му 204, 220, 235 
Сабли, остри, ходене по -- 137 
Саламандра, хала, въ народно 
повЪрие 302 4 
Саисъ, праздникъ египетски въ -- 
215 
Салийци, танецътъ имъ въ Римъ 
219 
Самодиви, тъждествени съ магьо- 
ници 388, 399, като пакостни ду- 
хопе 420, самодивски извори, кж- 
пане въ -- 379 
Самоизмжчвания на екстати- 
цитЪ въ древнитЪ мистерии 127, 
преди обредно-магически актове 
139, 187, на дервишитЪ 144 нт., 
въ култа на Митра 153 нт., на 
шаманитЪ 161, 238, на нестина- 
ритЪ 32, 85, 193 
Самтеръ (Затип!ег Е) за обредната 
голота 425 
Сатурналии като зименъ празд- 
никъ 16, 503 
Сборове (панаири) на храмовитЪ 
праздници въ нестинар. села 22, 
25, 32, 39, 46, 54 нт. 58 нт., 74 
нт., значението имъ въ религиоз- 
ния животъ 73, 216, у древнитЬ 
народи 213, 215 
Сватба, симулация на -- при оби- 
чая Еньово буле 495, 497 503 


Светецъ, светци, християнски днесъ 
у народа 230, почитани за дъждъ 
260, статуитЪ имъ потапяни за 
дъждъ въ вода 296, бити и на- 
казвани въ романски земи 296, 
въ Китай 324 

Свирня на нестинаритЬ 29, 39, 56 
58, 222 

Седемь, магическо число въ обре- 
дитЬ 118, 129, 378, 448, 482 

Семикъ, руски нар. праздникъ 493 

Сенека зъ свещенни дървета 56 


Сервий Тулий, култътъ на Фоо- 
туна 359 

Сибила, пророчица 228 

Сивуйница, напЪване пръстени 
468 

Силяновъ Хр., описание на не- 
стинаритЬ 37 

Синкретизъмъ, 
Срв. „религия“. 

Сираче въ обичая за дъждъ 262, 
нт., 267, 269, 271, 279, 280 нт. 

Сирийски култове въ класичес- 
кия свътъ 147, сирийци-павли- 
кяни въ България 150 


Сито, газене за плодородие по тър- 
колено -- 262, 263 нт., 266 нт., 
273, 282, даряване съ -- 266 нт., 
273, ролята му въ обичаитЪ за 
дъждъ 294, при магическото гра- 
бене 401 | 

Скалоянъ, обредъ и кукла за 
дъждъ у ромънитЬ 313 нт., у 
българитЪ 305, отношение къмъ 
Германъ 339, потекло на името 
349 нт. 

Скръсти. Срв. „Покръсти“. 

Слава, сръбски праздникъ 258 

Славейковъ П. Р., описание на 
нестинаритЪ 21, 23, 511 нт., за 
потекло и значение на нестина- 
ритЬ 99, 241, „Изворъ на БЪло- 
ногата“ 233, за богъ Герман» 344, 
за клидонъ 474, 511, за напЬване 
пръстенитЪ 491 


религиозенъ. 


Сливи цъвтятъ въ градина (пЪ. 
сень) 452 

Слънце, образътъ му у нестина - 
ритЬ 35, 41, обредна фигура у 
ромънитЪ 317, богъ у мексикан- 
цитЪ 260, върти се и играе на 
Еньовдень 365, слънцестоене лЪ- 
тно 99, 111, 114. 128, 138, празд- 
никътъ му 17, 354 нт., 358, слън- 
чогледъ за магически цели 391 

Смирно въ И., за потекло на не- 
стинарството 103, за култа на 
Дионисъ -Сабазий--Констант» на 


Показалецъ 541 


235, за тракийско влияние вър- 
българйятЪ 235, 341 

Смъртьта, обредното й изнасяне 
на западъ 321 

Сойврастасъ, 
огнеиграчи 138 

Сома, божествено питие у индий- 
цитЪ 14 

Сонератъ (Зоппега! Р.), за огнени 
игри въ Индия 139 

Сонини (Зоппи!) за гръцкия кли- 
донъ 478 

С оракте, планина въ Италия 124 нт. 

Спасовдень, обичай за дъждъ 
255, бране лЪковити билки 374, 
ходене за росень 379, въ маги- 
чески обичаи 394, 403 


Спенсеръ (Зрепсег Н.) за духов- 
ния миръ на първобитния 407, 
за природата на демонитЪ 420 

Стоглавъ, руски сборникъ отъ 
1552 г. 113, 362 


Стоиловъ А. П.. за нестинаритЪ 
110, за живия огънь 112, за мол- 
ба за дъждъ 271, за ламиитЪ 
301 

Стомана противъ зли духове 160 

Страшимировъ Й.. за нестина- 
ритЪ 65, за огньове на Еньов-: 
день 111, за обичая „Змей“ 298 


Сула, диктаторъ въ Римъ 155 

Сумцовъ Н., за купалскитЪ обичаи 
113, за човъшки жертви 338, за 
магическо обиране 404 

Сурвакница въ магически оби- 
чаи 452 

Суфи, екстатична метода на -- 202 

Суша, магическото п прогонване 
409. Срв. „Гермачъ“. 


индийска секта 


Сънуване, пророческо на нести- 
наритЪ 58, 60, на любимия при 
магическо сЪене и газене 445 нт. 
453, 467, 471, 473, 488, 490 

Сърдце, магическо изядане на -- 
за храбрость 407 

Сърпъ, при магическо обиране на 
плодъ 412 


СЪене зърна за магическо оплодя- 
ване 293, за газене 471,476. Срв. 
„сънуване“. 

С Внка, вм сто лицето и душата въ 
магиитЪ 426, 443 

СЪрошевскивВ., за шамана у яку- 
титЪ 161 : 

Сж бота, роденитЪ въ -- виждатъ 
змейоветЬ 298 


Табу чрезъ прескачане огьнь 119, 
въ нар. обичаи 395, за птици 407, 
законитъ му като отрицателна 
магия 427 

Тайлоръ (Туог Е.) за ролята на 
поста 186, за принципитЬ на ма- 
гия и гадане 408, за природата 
на демонитЬ 420 

Таласъмъ на нивата 428, 

Тамузъ, култъ въ Вавилония 327 
нт., 333, сроденъ съ Адонисъ 
328, името му 329, въ Палестина 
329 

Тамянъ, въ обреда на нестинари- 
тъ 24, 28, 33, 48, 51, 53, 54, 56, 
за екстаза 168, 206, 238, въ хри- 
стиян. черква 205, при религ. 
посвещения 227, въ > китайски 
обичай 324 

Танци около огънь 113 нт., 116 нт., 
170, на дервишитЪ 143, 145, ек- 
статични 156, 207, 219, въ мисте- 
риитЪ 180, за успехъ въ война 
187, за дъждъ 260, 287 нт., у 
първобитнитЬ 218, възникване 
219, епидемнчески 225 нт., на 
св. Витъ 225, при напБване пръ- 
стени 448 

Тапасви, жреци въ Индия 138 

Таргелии, катартич. обичаи въ 
древна Атика 109, 336 

Тацит ь за церманскитЪ жени 228 

Таяни, напЪване прьстенитЪ у аро- 
мънитЪ 488 нт. 

Теокритъ, за култа на Адониса 
327 

Тереза, св., за екстатич. видения 
200 
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Тертулианъ, за поста 192 

Тесмофори и, праздникъ на Дем- 
стеръ 193, 217 

Тлалокъ. мексикански богъ на 
дъжда 249 

Тодоръ св., отива да проси лЪто 
356, Тодоровдень въ обичаитЪ 
473, 488 

Томашекъ (ТотазсНек М., за 
името Германъ 341 

Топакъ, зълъ духъ на мЪстото 38 

Топаловт, за нестингритЪ 101 

Тополя, руски обичаи за дъждъ 
288 

Торба край рЪката, за дъждъ 273 

Трауръ въ култа на Адониса 327 
нт., при засуха въ Китай 323, 
на женитБ въ Африка 427 

Тракийско наследство въ религ. 
обичаи на българитЬ 235, 340 
нт., 351 

Траянъ, имп., и култътъ на Фор- 
туна 360 

Треви, лЪковити и магически. Срв. 
„билки“. 

Три, магическо число въ обреди и 
повЪрия, дни 129, 263, 275, по- 
пръсквания 274, завръзки 274, 
прескачане огънь 293, повтаря- 
ния на магич. формули 398, 
403, 419, 422, вадички 399, оби. 
каляния 257, 393, 394, 401, 404, 
413, 422, 430. 448, 458, удряне 
404, бродници 387, класа отъ 
нива 392, прекосяване пжть 417, 
прекръстване 403, заклеване 06- 
блацитЪ 429, завъртане хоро 454, 
припЪване пръстенитЬ 449, 465, 
нт. 485, кола имане 469, дървета 
488, чешми 489, пити 490 


Троица, св., у нестинаритЪ 77, за 
дъждъ 289, магич. кжпане 379, 
гадане по венсцъ 443 

Трудна жена въ обичаи за дъждъ 
275, 281, 293, не яде птици 407, 
обякаля дървета 430, ядатъ 
първи плодове 433 

Трулански съборъ (693 г.), про- 


тивъ гадането 441, противъ са- 
турналии, русалии и дионисии 
475 

Тръндафилъ, оставяне вода съ 
пръстени подъ --. Срв: „вода“. 

Турско владичество на Балкан. 
п-овъ, забавя умственото и 06. 
ществ. развитне 8, турски пъс- 
ни за дъждъ 275, наричания 
„мании“ 470 


Търкаляне въ магиитЪ 406, 419 

Тютюнъ, димъть му у шаманитЪ 
207 

Тжпанъ, светиятъ, на нестинари- 
тъ 27, 31, 35, 40, 42, 47 нт,. 87, 
202, на сибирскитБ шамани 
158 нт. 


Удавеникъ, закопанъ, причинява 
суша 262, 294, откопанъ за 
дъждъ 310 

Узенеръ (Пзепег Н.) за сравнит. 
метода въ фолклора 123 

Ургари с,, нестинари въ -- 25 

Ургасъ с., нестинари въ -- 62 

Урумбегли с, нестинари въ -- 60 

Успенски Т., за пророци въ Тър- 
ново 106 


Устрелъ, лошъ духъ 38, 426, го- 
нене съ огънь 423 


Факири, танци въ огънь 140 
Фалусъ въ магич. обичан 431 нт., 
въ обреда Германъ и Ярило 352 


Фанатици, почитатепитЬ на 6. 
Анахита 155 

Фармаки, като очистително сред- 
ство у древиитЪ 109, 336 

Фиджи, огнени игри въ -- 140 

Филипо Нери, италиански светецъ, 
екстазата му 199, 204 


Фишеръ (ЕсНег Е.) за ромънския 
Скалоянъ 349 


Флагелация, свещенна, за ек- 
статични цели 188 

Флоберъ "ЕН ацьЬег! СО.) за дерв:- 
ши въ Египетъ 144 
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Фоксъ (Рох ОС.) 
квакер. секта 239 

Фолклоръ, сравнителенъ, задачи 
18, 20 

Фортуна (Еогз Еогипа), култътъ 
п въ Римъ 359 нт., 

Фосе (Роззеу СП.) за водата като 
очистит. средство 383, за тел- 
никата на гадането 440 

Фотий, цариградски > патриархъ, 
противъ павликянитЪ 150, на- 
ставлява кн. Бориса 150 


Фоулеръ (Еожм!ег М.), за АргеитЪ 
въ Римъ 330 


Фрезеръ (Егагег .). О.), за теории 
въ фолклора 4, за езически вре- 
живЪлици въ Европа 7, сравнит. 
му метода 103, за лЪтнитЪ 06- 
редни огньове 120, 126, за газе- 
не жарава въ Картагенъ 126, за 
магич. изпросване дъждъ 286, 
за погребение на куклата лЪто 
(смърть) 320, 331, 335, за източ- 
ни влияния върху европ. обреди 
361, за обредното кжпане сръдъ 
лЪто 380 нт., за принципитЪ на 
симпатич. магия 406, за знач. на 
обредната голота 427 

Фрея (Егеу), богина на растител- 
ностьта 432 


основатель на 


Хаймъ (Нет) за обредната голота 
425 : 

Хали причиняватъ суша 300, род- 
ствени съ ламиитЪ 30), обиратъ 
плода отъ посЪвитЪ 301 нт., 348 


Халюцинации на попадналитЪ 
въ екстата 196. 209, 227 

Харилъ, обредно пргребение въ 
Гърция 334 

Харнакъ (Нагпаск Я.) за религи- 
озния синкретизъмъ 11 

Хезиодъ за гръц. кледономантия 
499 

Хекенбахъ (НесКепЬасп .)/.) за 
обредната голота у древнитЪ 424 

КХелиосъ, култътъ му 103 „154 


Хенингъ (Непптпа К.) за племен- 
ното име Германи 342 

Хермесъ, закрилникъ на манти- 
ката 499 нт. 

Херодотъ за праздничнитЪ сбо- 
рове 215 нт., за свещенната 
проституция 328, за храма на 

Афродита 328 

Хилебрандъ (Н ШеБгапЯ! А.). за 
индийския праздникъ Махавра- 
та 137 

Хипноза у шаманитЬ 173, увеж- 
дането й при научни и религи- 
озни опити 206 

Хипотеза, правото п въ науката 
4, 18 

Хирпи (Нгр! 5огап!) въ древна Ита- 
лия 224 нт., 239 

ХлЪбъ въ обредни и магически 
действия 17. 417, 445, 488 

Християнство и езичество въ 
Езропа 7, у българитЪ 8, повли- 
яно отъ древни религии 10, 
търпи старитЬ праздници 12, 
възприема формигЬ на мисте- 
рииЪ 179, 183, примвсено съ 
езически въззрения при обичаитЪ 
за дъждъ 259, влияние въ топо- 
нимията на Балкански п-овъ 349, 
за оракули и магии 441, Христосъ 
и постътъ 192, и молитвитЬ за 
дъждъ 259 

Хюберъ (НиБег! Н.) и Мосъ (Мацз5 
Мм.), за праздничната година 355 


Царь въ обичанйтЪ за дъждъ 291, 
298, царове -- класове на нива, 
магическата имъ употрЪба 391 
нт., 394, 403, 410 

Циганки като пеперударки 265, 
275, 281 

Цицеронъ, култъ на Фортуна 359 

Цоневъ Б., за огньоветЪ на Еньов- 
день 111 

ЦЪла кжща въ магич. обреди 510 


Чекръкъ при магич. обиране 413 
Ченгеръ с., нестинари въ - 516 
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Черъ овенъ, изгонване за болести 
336 

Червена кърпа на нестинаритЬ 
52, конецъ на китки за гадане 
449, кърпа (поясъ) върху гър- 
нето съ пръстенитЪ за нап ъзане 
451, 462 нт., 467 нт., 476, 479, 
4082, 494, 496, було на Еньовото 
буле 455, 481, 509, боя, апотро- 
пейското й значение 509 

Черквата гони нестинаритЬ 22, 
46, 57. 59. 69, 73, противъ ези- 
ческитЪ праздници 113, 362 нт. 475 

Черупки отъ квачка, при магич. 
обиране 410 

Чесънъ като амулетъ 116 

Число, нечетно, въ нар. обреди 139 

Чисти понедЪлникъ, гадане на -- 
474 | 

ЧолаковъвВ., за нап ване пръсте- 
нитЪ 452, 459 


Шамани, магьосници-лЪкари въ 
срЪъдна Азия 157 нт., у телеу- 
титЪ 158, у бурятитЪ 159, у яку- 
титЪ 161, въ Африка 169, въ Аме- 
рика 170, въ Австралия 173, и 
китайската нар. религия 135, га 
зять жарава 161, 170, костюмътъ 
имъ 153, 162, сеанса имъ „ка- 
млане“ 157, 164, 182, иачинъ на 
лЪкуването имъ 158, 160, 193 
нт., 167, 169 нт, 173, посвеще- 
ние и наследственость 162, 174, 
184, нервни кризи 164, 172, постъ 
186, екстаза и пророчества 193, 
209, 232, имена у разни племена 
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158, жени -- 163 нт., катартика 
при подготовката имъ 382, ре- 
лигиозна епидемия 228, анесте- 
зията имъ 287 

Шапкаревъ К.. за магическитЬ 
обичаи 397 

Шейтанъ, дяволъ у езидитЬ 141 

Шивачевъ С., описание на нести- 
наритЪ 30, потеклото и значе- 
нието имъ 99, 235, прихващане- 
то имъ 229, анестезията имъ 287, 
името „нестинарь“ 241 


Шиш ковъсСт. Н., за Еньовдень 372, 
за напЪъване пръстенитЪ 485 
Шиш мановъ Ив. Д., за нестина- 

ритЪ 41, 110 


Шлегелъ (ЗсШеде! С.), подновя- 
ване огьня въ Китай 128, ане- 
стезия на огнеиграчитв 238 


Юда, самовила 399 

Ю лианъ имп., за въздържане въ 
мистериитЪ 193 

Ю питеръ, гадане по жребие 360 

Яворовъ П. К., поема „Градушка“ 
344 

Яице отъ Великдень, при кукла за 
дъждъ 315, противъ градушка 346, 
въ магиитв 422, 445 

Ямблихъза жрицата въ Кастабала 
127, за екстатичнитЪ игри 146 


Янусъ, богъ на слънцето 306 

Ярило, обреди и кукла въ Русия 
319. 351, духъ на растителность- 
та 330 

Ятрос ъ с., нестинари въ -- 62 
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прихващания и пренасяния 208. 


Ш. Празднични сборове и процесии 215. -- Култовъ танецъ и ек- 
стаза 218. -- Религиозни епидемии, като масово внуше- 
ние 223. 


(МУ. НестинаритЬ като пророци и вражапци 229. -- Св. Констан- 
тинъ като духъ-покровитель 234. -- Анестезия на огнеи- 
грачить 236. -- Производство и значение на „„нести- 
нарь“ 241. : 


97--175 


176-244 


О ЧАСТЬ 1 
ЛЪтни обичаи и магии 


ГЛАВА | 
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Обничан за дъждъ - - --- .--.. 247--302 


(Покръсти, Пеперуда, Гонене змей) 


1. Древни и съвременни обреди за дъждъ 248. -- Покръсти или 
Скръсти у българитЬ 261. -- Кръста и Заветина у сър- 
битЪ 256. -- Езически и християнски въззрения 259. | 


П. Пеперуда и Додолки въ западна България 261. -- Пеперуда въ “ 


източна България 265. -- Обичай и пЪсень по разни мЪ- 
ста 269. -- Додопки въ сръбскитЬ краища 273. -- Пеперуда 
у ромъни и гърци 276. -- Общобалканска основа на обред- 


ностьта 281. 
П. Аналогични обичаи другаде 286. -- Разни форми на пота- “| 
пяне и обливане 291. -- Гонене змей при засуха 297. 
ГЛАВА |! 


Германъ -- Скалоянъ - - - - - - - -- 


1. Германъ въ източна България 304. - Германъ въ североза-. 


падна България 307. -- Германъ и куклата му по разни 
м ста 310. -- Калоянъ или Скалаянъ у ромънитЪ 313. 


П. Купало, Марена, Кострома и Ярило въ Русия 317. - Погре- 
бение или потапяне на кукла въ вападна Европа 320. --. 


Обредна процесия за дъждъ въ Китай 822. 


1. Култъ на Адонисъ и Тамузъ 325. -- Основенъ смисълъ на - 


мити и обреди 330. -- Германъ като обредно изнасяне 
на сушата 335. 


ТУ. Германъ като тракийско наследство 339. -- Легенда и по- 


върия за Германъ-Градушкарь 343. -- Българскиятъ 


Германъ и ромънскиятъ Скалоянъ 348. 


ГЛАВА 1! 
Еньовдень . - .- - .- . оо ено 


1 Праздникътъ на лЪтното слънцестоене 353. -- Култъ на Еогз 
Еопипа и гадане по жребие 358. - Българската еньов- 
денска обредность 352. 


П. ИБковити и магически билки 368. -- ПЪсни за магическитЪ 
билки 368. -- Еньовски венецъ и еньовска китка въ бъл- 


гарскитЬ обичаи 371. -- Сропни обичаи въ източна и за- 
падна Европа 376. -- Кжпане и миене срЪдъ лЪто 379. 


ГЛАВА МУ 


Бродници-житомамници - .- - - .-. -- 384 --435 


1. Магии за повисяване личното благосъстояние 785. -- Обиране 
плода на нивитЪ въ Търновско, Кюстендилско, Софийско, 
Врачанско и пр. 388. -- Бродници-житомамници и ма- 
гии противъ тЪхъ 392. -- Мамене млЪкото срещу Гергьов- 
день 397. -- Сродни обичаи въ Сърбия и въ Русия 402. 


П. Принципи на имитативната и контажиознгта магия 406. -- 
Елементи и форми на магическото грабене 410. -- За- 
клевания и наричания 417. 


Ш. Голотата въ обредни и култови действия 419. -- Теория на“ 
голотата като табуиране 424. 


ГУ. Заголването като симулация на половъ актъ 429, -- Пре- 
живЪлици отъ магическо оплодяване въ Европа 432. 


ГЛАВА У 


НапЪване на пръстенитЪ. - - - .- .-.-.. 436--510 


4 


(Еньова буля) 


1. Родство между магия и гадане 437. -- Гадания на Еньов- 
день 442. 
П. Първи описания на обичая 447. -- Обичаятъ въ източна 


Тракия 453. -- Обичаятъ въ западна Тракия 459. -- Оби- 
чаятъ въ североизточна и северозападна България 464. 


Ш. Клидонъ у гърцитЪ 472. -- Обичаятъ въ Атина и по остро- 
вит 476. -- Обичаягъ въ Тесалия, Мала-Азия и източна 
Тракия 481. -- Клидонъ у аромънитБ 488. 


1У. Съставни елементи на обичая 490, -- Типична схема у насъ 
и у гърцитЬ 493. -- Древно потекло на клидомъ 496. 


У. Наричанията за щастие у българи и гърци 504. -- Магически 
реквизити при гадането 508. 


Прибавки иа Чилов но ЧЕТ. роли ДО сас 511--524 


1. П. Р. Славейковъ за нестинари и клидонъ БП. 
2. Припъвки и наричания на Еньовдень (Нова-година, Гергьов- 
день, Ивановдень) 515. 


Показалецъ - - - -- . 5 - нъ - е НИ Сала прие на ии 525--544 
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